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مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


فهرست عاك كد جك ق كج22:5 535 حك ع دع صرح اع كج عرد كرح اي كارن نمزم كاد 2211 مرت ع لكان بج جرم عد كارك ليت جات ع رك كت جات كان رك نانك كاك مز تدبا جات 5ن كرح كاك حراط فرت نه جد كامزا كرتل مرت علو تر اك 5 ا 6 0 
منشور جاويد جلد 8 ج>ةةةوة>“72#جججج-ل29ىفىللا6>8894-99-9>99 ١يجججئئة<<دأرووصبحبحح<حجبجب”99‏ جكبخ> 2 >2 1101011111 1 1010| 
مشخصات كتاب عدن مدكدخ اماسمخع #تتععددة تنوع دددع ف تددح لطر تدععدددة تتعدددة تتععدعدم ف تعدد د ترندعحدده #تتعحددة نوعد عدم د تعدددة كتمع دده ب اتععدودة كدهع 70 
اشاره مم ا 2ض 2ش تتشت ش كش 2 مش اس م امم اا توم لا ا 
مقدمه مؤلف د شوك ع فاع عع دع د ررح مز ع حا دع حاب عوك عدا خبوية حايتاح ف عضر حرط حاب لعزخ اح جر حاعحز خ محا رح جام كح جك خراحة جاع رع جد خبرحة حئ د حك اح خبط حا ع شخ حا خدرعة حا شح جاع خباعة < امزح عجن خررحة حا عع رح جر حراط حاط جاخ احا كر داع قز جد رن 2 11/8 
معاد انسان و رستاخير جهان ودادات يجحت عادو ع نهد عاد ل عمد وعادان لحن بعادت لح باد واعادوك حح عاد لاح بد ب عاداول ند دعام لمات و اده ل نهد عاد لبد عادو ادن وعد ولح دان ددا 3 11/1472 

1 اسامى و صفات قيامت در قرآن اك ل ا ع ا ا ا‎ -١ 
ايات موضوع ديات دح كع واد انام عا ترق جات اق كك قو نام كات كدق حا لت جات أن الم عات كد حلت تمن سخ جات ا كاك كدت جات ان 23 جا نان لمكا نت حان تعزن تج جات اد مقت تت حالات اتن تج وا دان مقت ات دا ا‎ 
ترجمه آيات نع عاد هعمج انط دك ند 3 ذل 2 ناد 4ك ع 331 2 د ند جا د 232 د35 موت ذاه دوج جد ند وت تدده انون د ند تعدو اد دمن وراد دل د جد كد د د 2 انا‎ 
53 تفسير آيات مص ص صظشتشسسسسٍٍ#سصصض صصص صصص ص اك ات‎ 
2 اشاره 205:35 ل در سا د سح ع ل ما د سي دل 5 ل لد لس عع ل وب جد ودع دن ب عد دع د سد سن ودعت ا ل د‎ 

تعداد آيات مربوط به قيامت ااا ااا اا ااا ا 100 |1[ [ز[ [ [ [ 1 000 

"- روز بازيسين در برنامه ييامبران ييشين ا ا ذا ذا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا ااا اا اا ا اس اس اا اس لس 3 
ايات موضوع لمم مم م مم مم م م م سه م م م م م م مه مه مه عه مم مم م مه مم مه مم مم م م مه سه مه مم مم مه مم م م م مه مه مه مه م مه مه مه مه مم مه مم م مه مه مه مم مه مم م مم مه مه مم عه عم م م م م م م م ع 10 
ترجمه ايات كاب د كش سارك سا تسرك لحان ماله اط حك و لحان در سك ترك لادان داك سك تب لان نا طح حت لدان ا لك تا لحان د ا طح دا كات ات 61 
تفسير آيات سس تس 222 تت سس ص شت اص كا 3 22 ايت 22 قي 69 
اشاره لزاه ع2 2 لزه 2 لود ع ادك نج جع مك د اناد د ع مدا دك كاك طع نك داق داع ادك كد نع انك داد ات دك كد ع 1ك طناك دا ند داع داو كت طمن د اناه داع جد دك 1 كعد د عاك د ع حا دي د جد 2 2 21 

١‏ آدم و روز بازيسين 21212ذ212ز 73 ا 0ن 

". نوح و روز رستاخيز لمم مم م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم ممه مم ل قر] 

*. ابراهيم و معاد انسانها ا 0 

؟. موسى بن عمران و اعتقاد به سراى ديكر 8 0د الو حي و ليا لع ل كي لاك ليا ع لح قدا الماح لق ل كه قجاد الماك وكا دا اك لوا د كك بك 7ت 01 

ه. مسيح و روز جزا لع خض ا ل ل ا ا لت ل بت لاح ل لي ل تس عت م ا م تم م طق دج لمم عد د +4 

"- دلايل قطعى بودن معاد ا ناح احاح ان نان ان ان م ان ان ا ان ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا سال 2 33 ل 


تفسير آيات ا ا ا اا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ا ااا ااا اا ا ااا ا اح ااا ا ااا ا اا اا ا ااا ا ااا ا ااا اس 1 
اشاره شوم 

21 معاد ترسيم كر هدف خلقت و3 كد ادع لع كرد يداه مداع تك د سد ع دع دك دده داع ولوس ع ع وكود يداد مدع ع لوده و سد لودو بعد كد سردو ص دع د كردي كرد كع صاء وده درك لمك جد عع رذ قاد م دادم‎ .١ 

ب. حق مطلقء ملازم با هدفدارى فعل او است حي 00 
مؤمنان انديشمند و هدفدارى آفرينش اا ااا ا ا ااا ا اا ااا ااا ا ا اا ااا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ااا ا ااا ا ا اا ااا اا 9 
امام على (عليه السلام) و هدف دارى آفرينش سا اح نا ا احا ا احا سا3 

". معاد مقتضاى عدل الهى تدك انا عاد كناك اسك اك ااانا ع نات خم اكانااددت حت لادان ع داق كاماد 2 ف ححا اانا ادك أ اكداناك وناك اك ابا سك أ لمات و سا أ اك سالب سكاجا ا أ لما سال جا الك أ ا د 7/217 

'". معاد تجلى كاه وعده هاى الهى فد جاح م اح عه جام عاد نه وه دو عه عه جاه ممه حو ام و عه هه م عه رن حك جو اح مو جات عدن ع اجات عامل م جام ادن عو وات ماعن مو جات عاد جات مات 95 :17197 
قيامت وعده الهى است دكن د دك ماده كناف انعد لاعن كنك كات نكاد نامك ان تت اناد ده كان عاك اسن عدن كن طن عا كا دن عن كانت عد اناد تاد اا نرت 1 
جزاى اعمالء يك وعده الهى است مده ع مي كوي داك دا واد نا ناي داك اد اماه ادق معناو دا اما ارهد دا عي تناواك هدعي عاتدياه دا عي كبنا بات داك عه د دواد دك ني حاون دا مو دواد دان عه قت 2 7[7/ 

؟. معاد مظهر رحمت خدا است جد اماد واد اناد جد كاك اك د كد ع اد د جك ناك دب ند دع ادك كد ع3 د د واد ادك د اد ا دن ند د د دك د عاك دا قد د ع دك د اد 2 دك 2 2/17 

ه. معاد يا مرحله نهايى حركت تكاملى انسان عاك ا عي دل د عو اه يواد ترا اع حو بدن خرن حا عر د تعر حا د بوم د ع عل عر دنه عر حل بود تطح دوو د ع كبا د دو ددعت دده د شعي د عدو د كف خد يد 160:2 

#. ربوبيت خدا ملازم با معاد است 315 اد سرد مار د م د د سار د ست د ور لد ا نا لات سرده سار بت در ست د لسرت ل ا دس د 517 
؟- منكران معاد و انكيزه هاى انكار ا ا اا ا اا 00 
ايات موضوع تدك ا تع يع داك وا دااع حك أ جزم د داك اج اط اك حا داك بط ادنك دج كط اع د مام اناك جد كد ماك 5د لج عد ك5 دك جد جك 5 2د 2د 2 5 دك د كد لد د د 2 د 1 6 311 
ترجمه آيات الئ ا هه 6 
تفسير آيات لام ا لمكا و ا رط ا كا ب عا ا ا ا ات ل انر ل ا ا م 0 ع3 101/01 
اشاره عاد وعدت عبات لدت كدج وامزن ام جا اه حاحات ان سرت دد انام كا تاك و كان مك ارت د وا نزتم كا اط جات اتات حت وات تام كن لاط حاناد اما انك جا ح ندا كا كاه دادعت حت ندا كت اك كاسع 0 انركا واحات دام قت اك جا اك تنيت 331/2 
انكيزه هاى واقعى انكار معاد اموا دونه خاي اكلا بع الاج ناد ااه نفلاب وراد اانا وى لوانت د د اناد وى لاك علد ريه عا ماحد ان لاح اط ا حا 0/12 
اشاره امسا عع مسا عي قات تجا عي كع مات فنة قم تهات عمة ع كما عي م جا عمد عع مداه عرد لمت مجاه عبد ع سودواة عرد كك م ساق عرد عن دونه عرد 6 مه حجاة عبد ع مد وات قر قد دجت غنة 2ه كدت إة 

9512 552 3 2-2 3 53: ميل به آزادى نامحدود ا ل 7 533373337 داوسو تنج عدن تع‎ .١ 

؟. سلطه كرى و انكار معاد ا ا ا 011 

اشاره الا ا اا و اي اا ا صا رو ل يا ااا اا تاباصا وو ا تايا ايا ب ملا ما بف صا بع او بف ولا وا تبه جاح كا ناك ع تلان عل د تابد انا باك عد كات :3:3 

111 دليلى بر معاد نيست عع دنذ جع نددء تدجد عع عمدع جع دطدع خنتع د عد نجع طددة مدع عه عد مد جع دذدخ غطاتع عد وق ته خط دع دنع عه ممعم جع ادن دهع منود ف‎ .١ 


". افترا يا جنون زدكى است كد دن 5غ د وج جاع كد د ناج وناك 2 2د قاع ان دي ناد دج د 5 كن د ع كك عب ناك دك ناك يي لاع كك ديه ند د د باك 2ك لدت كن دي د د 2531 8 1 


؟. نياكان ما را زنده كنيد أم ماجاواء عا ف دواو ع امسا عت ع ا سا م عم ف عاط عع ع للدت لودو عت ع ونون دخ لسع اه عدون دف ابسو م ع معاون سم عي 0 

ه. معاد نوعى جادوكرى است اناه دبج د وسح د د جاه داه عر د دم سان د د د ا ا ل تا ب د ا ا ا دا 

#. از قلمرو قدرت بيرون است ا احاح ححا احاح ااا ااا ااا ااا سا2 18 8 

/. احياى مردكان كار دشوارى است اك عا ناا وأ انا عاط أل اكاب أ نا اانا وأدك كناك واد اك ادو كك وا بادا ماك ل لا حاب يك لك ا عاو اك ولاك عا واس لوالا سا 9 1/1 

6. مرك نابودى مطلق انسان است قن واس عات قوتت كات جردتت كادف عه دك كاد ود وحات ع واتق وات تك قاب نما ناه تك وات اد داح 3 كان اك 5ت الوا ع فجت أو نا ل فر لوجت د 1116 

9. ييوندى ميان دو آفرينش نيست دك ده وا ع ا ا ا ا ا ا ا 11101 

٠.اجزاى‏ يراكنده قابل شناخت نيست لح عل ل نع حت عر اهاعري عاك بان جا رن لا عر لالع ركه اك ع ا لا عر تا ا مان ع ل حر ادا و مان ا لع لت كر حي ا ا داه ا 1110 

0- دلايل امكان معاد اعد ع عدم مو ماوع ممه وصا بده عع درو اه ع ع عه ده قاو ع دن درو جاه عه دده وك نان عدن در باك لح حت ده قوت عدت د ب ل حت ده قمه عت د جام ع عت ده وه عدم د ممه ع د23[ 
اشاره عم ا تتا با تتم ا نات ا اتات ا امه لبه لاا مايق تتام ما دلق ميا وما م تفط يه ا 
ايات موضوع اش ا ل ل 
ترجمه آيات ا لا اا لو ا ار ا كي ا ا ا ا ا ا ا اتا ا ا ا 1 
تفسير آيات ا ا ا اا ا ١‏ 
اشاره لمعك د طو دن دت خخ عمد عد كنوع عم وت عدوت عه عد طحت «ع مت كرمع عه عق شيع عه كت امع عدت حت شورع عه حت رمت عه حت # شوج حر حت وبحت دس ده كدت مره عت مدع دمده عدوت عد ب 1 
الف. معاد از قلمرو قدرت بيرون است داجن د دوي ان ذا وو ع دوايادا وي نه ذا وي علدا انا وي هيد ديه دناه ياد يي عد كاد وو اه راك دوي وده كس يعو يد ديو ند وي اندع :116 
اشاره توه قوع + ممع ا كا جرد عع ا عاط داك حر كب دا كدي د ترجا اا داع حك جما كان ذه جرع حل داعا اك حك حم قح ده عع حل اط داك حك جا جاح جد حك ا كاعد داج حك حم ررح حرط حرق لاطا دك ع حدم عا حدم رك كا كاك جرد ب 11017[ 

١١ 7 017 قدرت كسترده خدا ماوت جاع و عوك و عاد و3 2 عقت دجاوت د عاك ماك جاية د جام و عام و جاجد د جاوو ل جام هدجاوت عام ماك ادك د جام د عام دجام د عادو جام 5د جاو ل جات ودج وك ام د عوك‎ .١ 

". معاد و كاخ عظيم خلقت مع ا ا اا اا ا تا ب تا اا ارا ا ا بدا ا 0 1 

". افرينش نخست انسان دده وياد وا اده وواحد واد ويا علد ياب ده وواحاد ولد بيع واياده وياداد ب لحك واياداد هابا دك وياحاه ادك ووادا ياب ده وياحد دلاردك بياحل واباده يواد بلدا ري عد جاب 1371/2 

ب. معاد و بدنهاى يوسيده وخاك شده يا دومين شبهه احاح اح اح نا ا ا اح نا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا اا ا ا ا اس اساسا اس لس 36 1 
اشاره لم يرد ب ا جات ع فرحا ما باك با تا ماح عل لا جاب ناي با بات ايا عاق ات جاح ا اي مات ا يات تق عات جاح ايت ا ات اي يات تاي لناب يات لاي لات ماح قاف نات جاح عاط باق جات امات عاب عاب كاب ما باك عات بايا مات عاك اق ,1110 

ياسخ قرآن از اين شبهه امع ل ل ا ل لت تت يت ئش ل ص م شم تا ا وشم 2ك لاع عم وي تدع تنيع د متكت 111 

ج. معاد و مسأله علم الهى (شبهه سوم) 000 ااا 
اشاره كأطاء كود م دساح ص كان عع داعام ات ااي لان ,جاص كان يعدي نابا جامد جا عدج لاح رحا كا سارجد دجسا متاح حا جار ا جاعم كا رما ااانا دامع لاط ماج لاك جارح خط مدا جات اح كاك عار حي جع خاعا ماج ات رح عد اط مااي دا اعد كد بدا الت لاط رع 10030100 

11 1 0 علم الهى و بدنهاى متلاشى شده ا كع جات بك ب عات‎ .١ 


معاد و رابطه دو آفرينش انسان(شبهه جهارم) 0ن 


اشاره تمصع بطق ع ل سطو مم المسططدع ادنع معطو نا دون دن ال سطوا تن ا تدرا ص لك اس بف لكا رجن مد ف نا اجا دك ناد ا شخ ل جك د قرع لب 5 1102 

19 شخصيت ثابت در كوران حوادث تست تنه دون ساي ند ودع تند كب ند د 37 353:7 23 33 تخ رأ ةد‎ .١ 

". حضور شخصيت در ظرف غفلت از بدن ا حا ا ان نات نان ان ا ا ات ااا ا اا ااا ا اا ااا ااا 31168 

*. تجزيه نايذيرى شخصيت ا ااا ا 111 

قران و تجرد نفس م حا امن مو ان كوبت مرت ات دس اح ف عو د دك كاله جر د د د داه ف معت - د عدت كر د د ماح داه حك لالت ع رات حك كاماك دو د لكان كد د حك عبد عو د دكن دود د كع د 22ت 117 1 

*- ارائه نمونه هاى هفتكانه از احياى مردكان 4 عن سنن كن نر جك م تعن انر عاك لام تعر او عات لا حب ا ات اك رك حا كوت ات رات كلا جا وت اد تك ا ا 1 
ايات موضوع ددم داه ع عام حرم جد ركه ع عله خا حرم ا كرد حا زرك ل اح خا رع لم كط جا رك اه حا ا ل ا رع ار ات ا ا ل ا عي جاه يه اك ا اط قي ا صر لاي اك ان قط ل لك حيط لد رك كا 36 1416013 
ترجمه آيات ساد ذو د موي مده لد ع يح كاد لواف عد عاد ع حك دواع عع قز ات اد د عاد تاج فاع د قد صلم #2 تاد اك عن حر جه لاج ح 2 رذع جاوكا عد جره ايك - لجد دصار ددع ه01 182222-22 
تفسير آيات دك مططو يات بن لماك تل عبان ادك لع يان دا لك رات عت 3 لح سوا ند < لوك ليان 3 لماع سوا ترد لم لمات كام 3 لماع موا عق د لك يات لال لع ميا اق لمك ياتا لطع عاش انر لد عا 221 11817 
اشاره بحت سه رداونو تماقف تماق مالفا و دعا و دانع اودع ا داف ومواتي ف 1ف ب دعاك يني ةفع كماد وعم بد يه ديد 7 0/0 
نمونه اوّل: ابراهيم و احياى مردكان 00000 اليل 
اشاره ميت ا با ا ا با ا ا ا ما مي ا ا تي شت ص تي اا ا ل ل با وا ا 1301 

ياسخ به يك يرسش - ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ااا ااا ااا ا ليل 

ياسخ مص ئش ئضت ئس سس تمض سمش ميقا رمم اط مو نمدا 2( 

نمونه دوم: احياى «غُزير» أ احا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا الس 1 
اشاره كما د 2 دبا وان موه مايا دج علا ده ردروا الات حت ولاك اح امح جاه انا اهالح راوج لمح داع لاواك ع لمجو ال شع حر كا قاع لحرا نانع عجره راكد حد قاد تح دا هالاو جد 1211[ 

نكته اى قابل توجه الع ردت دل موا حي صا وات جو لهم عواخ نا ولمع ع جات تقذ اعد عواخ عا ولمع ع جاح د كو ام ع ع واج لات د اماد موا كو ماقام ع وا كاعد م امت نا ع م ا 1 

نمونه سوم: خفتكان افسوس ص ل ا شا ا ئش ا امات ا ممه وال اجيج اسل 
اشاره ااا وا ا و ار ل و اج رك ل قا مياد اد مل ا دو 121/1 

ياسخ به يك سؤال لما ب ل ل ل ل ات اق واي اا ا اي اي اي شي ا اي لي يت شم قي حي لت لي صا ف صر ليا ا با ا 11/10 

نمونه جهارم: مقتولى از بنى اسرائيل زنده مى شود يوآإ4-ك-لةه6ا6ه8ه6كك >“““>“>+6>»““““>“#- “00000202929 تن 
اشاره ا ات ب 11/10 

دو نكته در ايه داح كان اع دعام ان ساي اند جام تدا رماي نجع ات يعد حامر دا رحاب ااانا عات ا حا دان جام دا رماي اجا ام اج جات جات اما عدا عات اك كاما طح حت جاح كان مات دالت و لاما ايدان ا كط ع مالك ايا 2 137/16 

نمونه ينجم: مردكانى به وسيله حضرت مسيح زنده مى شوند ا ا ا ا 00 


ب. انواع ياداشها و كيفرها اعافد عد ا ا ك1 1121 


8- قرآن و معاد جسمانى و روحانى مصاع اد ويه رد عر اع دااع جاطيع قاد مايه دا د ع عرد رع عاد دايعاو عاك ع ع عاد عع ع مداه لطع داعم كلع دام عرد اد مااع لزه اداع كه واد عد دعا ا اد وات 


معاد جسمانى به ملاك نخست معي م او يي مأ ا كي اي ا اي بي اي را كيه يتا اي يا صمي اي برف كي اي يأ اص اي أ أب كي دي أ أي مجان صا كم ا ع رض كم نو مأك اع كاك اط كا 


قرآن و معاد روحانى بر اساس ملاك نخست كنع كن فموو عد مخ دوع خدوة دمكو عد عمجو عد د مدخو عه مفسد تع عد مف سمخو عه ددع ند دة 4 شوو دوخ مدنو طعت مدوم ع طف دع 


قرآن و معاد جسمانى بر اساس ملاك دوم وت علا دو نالهك وا تنا را دام يناك و ا اك شا نهاك تاباك دام باد وق عاك جا جا كارا دام نياك وق ا لماك كل نهاك ترا اك دام ناك و نالك جا ايد ترعا ا دام عاك اك اذا مايا سا يا 


000 وجود داراى مراتب اشت ا ا ا ا يي ا ا ا ا يي ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا‎ ١ 


؟". واقعيت هر جيزى به صورت او است 


زنده شدن بدن امتناع ذاتى ندارد خكة نوه د عدا جوت د ادهل دادماء ام 3 2ه دكاه عاد د دوك د33 د تاوت دعام ماد وداه دوت د جد د حاتت د داو 2 3 دكاو دطاد جو 3 جم3 د جتنت 


شبهات سه كانه منكران معاد جسمانى ادا موا تق دل ع طاح ل للم عع دا كته داع ع جاح حا ولع عات دق داع ه وات طن لع ع وات 3و ل موا ل ولع وات 1ق داع دع فاح عاد لع مواد ده دا بعك 


شبهه آكل و مأكول وعدل الهى ا ا ااا ا 0 

". هدف از كيفر جيست؟ داسجا ع اممو قب دوا عرد له جه تر ف عن سوا قر فمسو ارت قر ل موا ع ل و قا ل موا عد سا قب م دجا كرك قم ري د قر 

اشاره بسي د ابوت د م ل ل سا د د ع د لب د د ب ل تر د أ ب ل ا ا ل د ا 2 

.١‏ تَشَفَى واتسكين آلام دامام ماه بكر ماد اماه ع توه من امه ع انا ماه أده حل داع عن انه د و اوج اماه كبحام مج ته امك حاواه حام اماه رود مايه الوحت دب اديه عل حا عع اسه لاعأو تاولا وو فادك اتا 

". تربيت مجرم نا فق عد فا عا كان ادا لكا عاد 2 كدي اد حا اد حا علا داك د اكد مان د حا ند دا ماج د د زمارد 2 2 جات عا 2ك د اكاك اا جا تأ اا ا 

". عبرت كيرى ديكران 3 6000 

ياسخ ا ل و ا ا ا ا ا ا ات ار عا لاا مرق كات كا بت عت كك 

-١‏ تحليلى ديكر از اشكالات معاد جسمانى اح ان م حا اح مانن ان نان اح ان ا ان ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا 
آيات موضوع اف دده دانام عع ده وه داواك ح نت ماداك ع دجتال + دحب جاده راح حت داه دن جود عاذت جح جد ده داك + ده د جاداك وح جد وه داك نهب دادج بح ذه عاد لاح دن ب عاد ناك جد واد جل بت د تابانات 
ترجمه ايات اح لللطا دي كد اكات دل مات اح ةلل كا داك دك مه مات كام ف لماه ع عا عتم حك عبات لاد ل عام ع عا مق دك ع د مات حام 3 العم مها ا داك حا عرد بات جات للع مها داك دنا عامات نادت بو ما عات تا 2 5ت 
تفسير آيات 0 52 كك م وا ف وودات م علا و بدا نل ا 6 وت ال و واو مالع لواف ودع ني و ع جد ب 5 
اشاره لاا كي ا ادوع عت اما را داعو ا اا و اد واد ع ا ا ا ا ع ا ماد واد وا اكد بعادت داعا عا دا اد ع اد عاد اكات ا يك 

.١‏ معاد جسمانى بازكشت به دنيا است لمي ا ا قا ا ا صا ا قا صا ا ام صا ب قا أ ا اص قي ا قي ا تال رفوتي صا ع كي ا حال ناكم موي حأ عن امات طأيان 
اشاره عدوت قعة فنع عند تدمع مفعسعنع ننو ممع د سدع ند مفسمخع د مخععتع دنو ف معش د مفسمنع دون مسج عد خسعن ع نهدن سمشم مفمعنع لدو تسوت فده 

باسخ ع و وا وااو ل اباو 

". مفسده تناسخ در معاد جسمانى وعد دجن دوجو تجن كإعاداد رك حب عر دكا مزع حال كا عام اا وت كك جرم حا شوق حائ اح داج حزق حك جرح حا جا شرع حال عاد اا حر كك جرح حاها خوك حا كا داز حو رج كر جع دع حا كا داز 0 ا 
اشاره عام ع دده واوا عن و عا ده عند و عاداك جا دك تاماك حابات اوت جنات وعدت حاب و عاد ل عابت 3 جاده و جنات د ادف ل عان د و جادت أ امه ب جاح لد حاب جاده لد نان ب مادا لات 7 جاجد عاد تاجات 

ياسخ از مفسده تناسخ مم ا تي ل ص شط شت شل سم لت مط ات شا عقر مك يك له ات عي لمعه مده نفع م مطديست 

'". معاد جسمانى هماهنك با ظواهر آيات نيست! في شيش ات تاتش اي ما ات دوا دان اموا قا 25 اتطاءا يماع 2 
اشاره لك امي ماع ع لوا داكا عاد كا نيه ماك عن لد عات لماك أ اد رتح طلم اك عاد كرك حا نايد ع عام ا كعات كرركه ةكارش حلم مدا ددا كرك حا عاق ع بل اكد عاك عر اتات ا لدعا كر ا 1 1 

باسخ > «]©10؟هسظم.مسمسششميجحككككك6>ور_6ئ]6ٌ]6ا6ا6ر6ر6ر6ر6ر7606أ7ط7ر707ا707ر0767مااااااا ااا 

؟. معاد غايت آفرينش دنيوى است نه بازكشت به آن - ا اا اا 0000 شط 
اشاره 2 متا دج تج جاجا كدت وجا دن دن دوواد يدن ندج نات دن د د تداك ل انا جيه انا دث دارو داداك ونان د جرد يدا نامدن د د داد ع درن د رد اا نرت د دود عاد تيناد حرد ونان درت د دو ماك باح د طن جا ند 0 

ياسخ حك يت تماد يول ا ل حا واعاد اواك رشا و اعأانك 5سا وعد اد لواو ادل لع وي ااا ردروا اجا لتحا ء عاد احا مط ع دا ااه ص و عاد ال نما دل اداه لضاها واعلد احا لمظرما ااا قاط جد اا شاط عات 

منتقس د سراق ديك وقائم بهاحويشن انك 00 
اشاره لخاد عد ون ا و ا ا ا 2 


ياسخ ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااال 31 

#. انكيزه انكارء تعيين كننده كيفيت معاد است ساعن معدن اتطا ون 1ن سطع نت دوو عن امد ماد امون اناه فتم ةن دوت د ووم د مد دك 1201 
اشاره أن ان تن تمق كو نه 30 اق 1ن ام اا 31321 223 16 اق 5 033 4 اث ات 1 1125 

ياسخ مط نت ياه ومو حا مانب ديات ارك سحا اذب ونان نانس نان دوذ مدان نا بد نان ددن دان لابن بدت دن مدان ناد سوحن دود بان لاو موحت تددن دس دب مع 

. تعلق نفس به بدن ييشين مرجح لازم دارد حا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ااا اا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا ا اا اا ا اا اا ااا ااا اا سلس 36 
اشاره الع فدات وك كر حت حلت قات جك لات نام 2ج اا موتح عفن عد - 2 ل اماد د د ودام رت - دعكا عد ح لهاك ع جد دك لدو د د حك كدت عو د كعم مد د دك كا د حت د 1122 

ياسخ امعو ل ل ادل تكرت لان ل عار لان لل ل نو ا ل عا قا ا لك ل الت ان ا ا ف نا ل ات ا ا لا 1ت 7 

. بازكشت فعليت به قَوّه دقع لع ل مع لدع ل ل لي ملم م ضح ممم ةعم د د عدا ع ابد قم ل مف لمامة ممع دم عورم ع ممه دمع كع و عد م/م 
اشاره د جو 5535 25550 252 35 22 5ت 25 8522252632 2552 635 2822552 عتم كر يهاه 2232 10 عقت 2 4223552485 دحت عه ويك هوه معن دوه ده كدو ا اع 

ياسخ قنع عن د ع اناك عل عبات ل امرت مك عادا عا رح كد ما وات يدك لد ادك تارتل اواك ع3 علد عاك عرد ل د ماما مكدية لع وا دا دل عبات لت للم او ل دل لاا كتج عتم مايا رات لد ات 151/1011 

338 معاد روحانى در سنجش خرد واز ديدكاه حكيمان اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس‎ -١5 
1/2 اشاره دع ع تاد لذن 6د دمع د عه لهديع لع كر كا د مسد ودر د عدت ميك هد عد د دكا د ع تددم دع دك كد م ع جد كيده دده وده درن د وك موت 2 مدو ودر تند دس موده لس د‎ 
35116 معاد روحانى و حكمت و رحمت الهى ا حا نا احا ناا ا اناا اا انا ناا ا ااا ا اااا ا اااا اا ااااااا ااااااااااا‎ 
3 16 معاد روحانى حكيمان همكانى نيست اا احاح اح حا ا احاح انا ا ا اح نا ا ا ا نا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ااا اس اس سا9‎ 
71752 ماهيت لذت نزد حكما لا ضر ا كر ص ئش ا م ةك صا ةم ا د ا‎ .١ 
برترى لذت هاى عقلانى بر لذت هاى حسى ل 0 رين‎ ."' 
؟. لذتهاى عقلانى به طور كامل در دنيا ادراك نمى شوند ا ا 00000 للرل‎ 
11/117 اشكال ا ب وت تي ا م وت  جا لشت سل وي أت ل عط لت اتا يان توا ع قا لل قلع وا كدو لو عط لل فل عه وا كج عم وح اد موك موك تود وام ا ب‎ 
37 3 ياسخ نان نا اناا اناا ان اناا ناا اح نا حا نا ا اا ا اا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ا اا ااا اا ااا ااا اساسا‎ 
1/1 1 2 2 ؟. شرط دريافت لذت هاى عقلانى 3 2 كانت درك عذال اديت تيع 2 لاك در صم حزن لدركاكاد كرك حر كارت بج حرم جد لد كاا تك كدرده جد ات رن رع عاد لذ كاك ف كرك دن لات د مه لاد ادر كروك حر نااك د خط حا لكات كر عا ا يد‎ 
6 ه. نقش ادراكات عملى در سعادتهاى عقلانى للم عا ا ا ا ات ا ا ير ا شي ا ا اي ل ات ل ا يض ص ل ل صا سام لان ل م لا ا اما ا وا‎ 
1/4: 2 22 28 مراتب لذت هاى عقلانى كي م ل صو قا ف لت ع صكات كاك ارت كوا ل احج مره عضا عق شر كه جما عرد عو اده خم نه صن اداع احج عه صداك كلاج ددهت دده عه عق د ذ كه دك ه3 5555 2ك‎ .# 
شقاوت هاى عقلانى ممم مه مه ممه مه ممم مه مه ممه ممم مم مم مه مه مه ممم مم مه ممه مم مه ممه مه مه مه ممه ممه مه مم م مم مه ممه مه مه م مه مه مه ممه مه ممه مم مم م مه مه لمم م م له عل؟‎ ./ 
0/7/6 تناسخ و معاد عاج عا طاح سوا جاح كان عاك جاح لجان اج ناك جا كان عات جات ع الم كان عاك ات جات كات عات عا لكات ناك ات جات كام عات حا الم اكع عاج نات حا اع عاك ا تاعماج نات حا اع عاك حك حال در عا دنا دا حساك هلاسا‎ -١ 
1 ايات موضوع ممم مه م مه مم م م مم م مه مه مه مه م مه مه م مه مه مه م مه مه م م مه مه مه مم مه ممه مه مه مه مم مه ممه مه مه مه مه مه مه م م مه ممه مم مه مم م مم مم مه مم مه مم م م عم م م م مع ع عد‎ 
11 ترجمه آيات ا سي م م لم ل ل لط‎ 





تفسير آيات ارود لعا مط ال ل 0 1 مط 0 1 ند ا اط ل ص ل ل 2ت جل ا 1 لط د ا ا و اد 0 2 ا ا د ا 0 1 د ات ع د 0 1 70104 
اشاره اما مما ا ات ات م ا ات ا و ا ا م ا ف قا يا فت م ات ع تو ع لي ات ع اه عل م ع ات كي عفد موا ع ل ا 3 1/1 

.١‏ تناسخ نامحدود يا مطلق د داه نت اب د ند منت ديد تناد د سن درا سند واه سي ند د دخ داب ند و تسد د نع ار 

". تناسخ محدود به شكل نزولى ا جح نان ا احاح ا اانا حا اح ناا ناا ا انا حا ا اا ا حا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا اا ا اا اا ا اا ا ا اا ا اا ااا اا ا اا اساسا 16 3609 

". تناسخ صعودى لت اكد اق ناك ددن كاله الزوا اك الو ةل لل لمق لزن ال لس الل للا نظلا اق لا ذا ا 111 

359 تناسخ و معاد ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا اا سا9‎ .١ 

". تناسخ مطلق و عنايت الهى لط سن بان نات اح تدكا لو اباس لد ل مداه دراك وماك در لاك لماج أذ كال مات نت شو اس تاد د شود ما لان للم ل امدال اك د كا لملا يداد لما 2 3137 

'". تناسخ نزولى و وايس كرايى اح ا ااا ااا ااا اا ااا اا اا ا اا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ا اا س9 39 

؟. تناسخ صعودى ان حا نا اح نا ا احا ا انا ا اا ا ااا اا ا ااا اا ا ااا ا اا ااا ااا ااا 39083 
تحليلى جامع از تناسخ ئش م سم ست شتت سم تش لت م عتمم تا مم اتات ليان عت موا ا لا عد اد 1011 
اشاره ددم ف ع د برام لباك وام د م لوااماه د اكه اراس د وس لواح داب هياعد باع واد دبك لواح واد لواح اكه لاوا د داع د واد دراك لاس وعد لياع دبك لوا 71 

3083802 تعلق دونفس به يك بدن نا نا اح ناا اح نا ا اا اا ااا ا اا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا‎ .١ 

ياسخ به يك سؤال ا ا اا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 3908 

"”. نبودن هماهنكى ميان نفس و بدن لمع ع ع ع ع ا ل ع ل لت شت لي اح لصت رم يصحت عتمم لصت م عرصم عدم ع عم م دمج عم عع 18:22 

ياسخ به سه يرسش داه عضا ذا يد نات اذا واي 3 كا وه ياي انا واي نه كب وه عا ناذا وير ها بدي وه عد راي اداح وي نه كلد وه مد اانا ويه نه بذ وه عد اياده بماد د مك /101 

١.آيا‏ مسخ در امت هاى ييشين تناسخ نيست؟ اطق شان مقع عالط نوا وم قط الح وتوا ع مق خاالة منود ب قو تدقع ع ملق املا د 1 8 

اشاره امام عاك ماوت ع ان توماو جات دجاوت 2 جاجت دعاو لات كع جام د جاده 2 عاد دحاوك ل جاعه ب ادي لد عا ماك جامد جعت د حامق أ جاه دجاوت ل ند د عام د ماده اوت دحمو عاواا /101 

ياسخ: م اا ا لاصوا ال ع ا ا 

". تفاوت تناسخ و رجعت جيست؟ بدووا ب ود وياده واباده دواد بادك وإواماد يدك دياحاد اباد وياعا واباده وواحاد لاحك دياع بادك يداد بالك باياداد بادك ديا حلد ادك يداد بد 92 +17 

اشاره دن قدا كاده دك كلك ديه مي ع لكات ف عب جزاك جر عايها عد لكات كرد جر ساك ني عرد حوب لد عا يكورك جم ساك عي عت عب كادي كرت جم زاك ناميه عدخ عابي عر حم ناك بره دك عد عادو درك عم لك يه ل 0 

ياسخ: ان حا نا اح نا ا انا ناا ا ‏ ناا ا ا ا اا ا اا اا ااااااا ااااااا اااااااااااااااا 39031 

'". سنت الهى و بازكشت انسان به اين دنيا دوه حعمه د هجحب حا اط حر مد اد رع نر حو حاطع عرد صم اد كلا نرطح دا دحي حر حت كك نك خط طن ع داعت مسوم دش جه ند من فطعم د عع ع 1 

171: 6 مرك دريجه اى براى زندكى نو اناك ب جا طاو عدت انان رم عد عاد ناك ماع دعن اداه ا ع جد عه عاك عه ت احج عسات ماع رد عد عاك موت ترد تاحاك ماع عرد ناد عا عه تاجاح حا عاك ماع ح اجات معاد مك عاط ع بك وم ع عر يا‎ -١5 
10116 ايات موضوع مداطاء جديا دده د د ددع ون ناد د ود د دبك د دك دا جاه دان داك دن باه كد كاك لامك نااك 2 عه د دك دو ماع داك جح كاك دن 5 لامع د وك د ب د حسم دان عا دكا اي ل قا 1ك‎ 
11/ ترجمه ايات للدت لس دك سم د سد كد مدهو ده حت كته كد ودوك نل تنك كت مود ده دن تن كت كمي وك رت ل ع ا كت د ممت كت سي ادك جم موت هن ع نات دح مو كت د‎ 
تفسير آيات 00 اا‎ 


اشاره دده عداة معاد ع ددا عاك بقع اك ونان عاناد وك 1ج واد لك و نان 5 عانا وك اع كك ذ ئها 2 عاناك دك جنع ان د ننم عاد د نات اع ان انتما تداك وك نت تع ان دناه اوداك وا نت ا ا نان قا ا 

0 واذه موت در لغت و قرآن ا شا تت شا ا ا اا ل ل‎ .١ 

”. آيا موت امر عدمى است؟ 0098 ال 

'". مرك سنتى قطعىء و همكانى است ا سا ع م مم م سم م نم م م عن م م م م عن سام م عن نم سن عن مام م مم مم سس م ماه سام سه عم مم م م عم سام سه عم مام سم مه عام عه عم مم سم سم ل م ل لس سس 16 317017 
؟. وحشت انسان ها (بجز اولياى الهى) از مرك ا ا ا ا ا ااا 0ل 

ه. انواع مرك ها در قرآن مد نات مامه مو جات لمات د مات متك مت عات كلام تاك حك ات قت 5ك ا كات ا كج جك لا قا كت ان عت دان تك كات 2 انه عه جات عات كام كه ان ات 1101 
اشاره بذ ككدن م ف اح تم ادن ندع نك مك سن كذ رن متأم عد لانن عوك لمك ع كنب نعط أن نان بعادت عن رن ع د ام ع ان مات ع 11 ١‏ 

الف: مركهاى دشوار و آسان ئش ئس لش سام عم مع مع ع و 1 

اشاره عدوا دايا راد ادادح دح وم دو دان باتاديك جرد ب عاده ودحاد وها لاح دود عاد يح رن د دياك دع د جادت ناد جد تاماك عن جات وده بداد وك جد ب عاد و جد ود دده دده ادناب 111 

مرك هاى آسان و دشوار در روايات ا ااا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ااا 80161 

ب: مرك تن و مرك قلب اح ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا سا6 39737 

ج: موت فرد و اجتماع 00000 ا37#33“3151أ©[ة3أ ا ا ا ل 

اشاره ما ايك عد تماداه دا دن كبانا تأ د بادا بايا دد كبا ماح عل د عابي أي عد تجاداح عله د بمائت عال عد كياح يأ د المادي عاك مد تا ناح بال دن ببانايا بايا عد تجاداح عا جد بايا ديا عدت تاجاداح بأاد 101/8 

ستم: عامل مركى جامعه ها لتعصم م ع يت و عي ع ف عرق عع م و كم فرت ع عع نت عه كع مر و هدع حت وه عر ع نه و عع ع حت حت مم كه ند وعدت ده دوعسم عط 11 

د: مركهاى افتخار آميز ااا ا ا ا اا ااااا ا ا ا اااااااا ا ا ا ا ااااااااا ا ا ا اااااااااا اا ا ااااااااااااااااااااا 10167 

*. مرك واجل قطعى و ا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ا 387019 

. توبه و ندامت در حال مرك ادن ماده بان دك جاداد ةك جاناه ب عاد لجا ماك اوت لا جانه ب اداه جا دك جاده يه جامت بعادت اجات هك جام أ جنات بعادت لجاب هك جاو امت دعاو ل جار هك اد انه د عا 19 1166 
6:وضية ددر حال مرك ا و ا ا ل ا ل ا ا ا ا 0 

9. ناآكاهى انسان از مرك خويش لاط ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ل ا لا ا ا الا ايحا ااه يا لاك بدا ا 62 716 
.٠‏ مرك و مأموران الهى ا م ون 

0- قبر و برزخ در قرآن عط ا ا ل وو ا ا بر مام بارا يي داق فدات لي عا طق ع قح فيا ا 231 قي فم اليا ا اا داق د با يا بف كار ا 010 1 
ايات موضوع ا انان ناح ا ان ااانا اح ان ناح ا اح نا احا انا احا ا اا ا ااا ا ا اا اا ا ا ا ااا اا ا ا اا ا اا اا اا ا اا ا ا ا اا ا ااا ا ااا اا ا ا اا ا احاح سال لس 37 
ترجمه ايات ك1 جودات امم ع ع ا اا ا ل ا ئس تش شغ م صل ص تك ست ام ل مه ماك مد جع عطامات لط م يسا متك عاو عت سح عع ات 2 [:0 7 
تفسير آيات لح لب ا ا ا ا وت اك ا ل 5 1 ا 1 اا تت لش 0 
اشاره كط ونان قاد ند دمن د دان عد ود حا مه مد دن سم دوع جمدت سومدد دح ودود دج ونان دو كت ل ت وماك حت كدسوده ده السو دنج عل سعد حك موك جد قدت ددجا 3 ((:10 
سؤال در قبر الل ا 1 


از جه جيزهايى سؤال مى شود؟ ا ا ا ل 


از جه كسانى سؤال مى شود؟ لحو مام لل ا ا الا ا وا ا المع اال ع م ع عع لا عع ماس ع ع مدع اط ل مسد د ع ع خم د ل م وا 6 


علايم قيامت در روايات جاع عددد2 عدت د تددج 
-١‏ نشانه هاى رستاخيز او لت يا د 
اشاره 0-5 3 
آيات موضوع ل دن 5236 2 2 
ترجمه ايات ل ل ا ل عابو حا عا قرت عت ا 2 
تفسيز آيات عفدف منت وك نم ع 
اشاره 00 
أفرينش اجل معين دارد 5 شظ*2*ظ25 
اشاره د ا 

.١‏ كردش خورشيد و ماه دك مد 

". حيات هر يك از افراد بشر 25 

“. اجل امت ها ا 
تحولات كيهانى و بريايى قيامت 0 
وضع آسمان به هنكام بريايى رستاخيز ---- 
زمين به هنكام وقوع رستاخيز اعدو ويا 


وضع يديده هاى آسمانى به هنكام رستاخيز 


وضع يديده هاى زمينى هنكام وقوع قيامت ٠‏ 


وضعيت كوه ها در لحظه وقوع قيامت 42 2 كن دواد وناك 2222 2 02 د 0 تجاد ع د دن دان 2 24 د انوج كك د اد زد د كن ديا ا كد دكات بإ 2 ل دود دك دك د 4ن لط 2 22 دن درك 01 2 ]11 
- نفخ صور يا مقدمه حيات نوين ااا اا احا اا ا اا اا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا اس ا 3 
ايات موضوع م ل تل ابا تر ل تر اق 7/23 
ترجمه ايات م م ا ا سس لض ا م ا مع ا ا ص ع م سي بد با بع مو ع ع با م د الل اي مامه ل وا حس سامحم لوا 8514 
تفسير آيات ا 0 ل 
اشاره د مجان ده جم ادن ع وات فاع عو دن كا داه ود د لاحك م د د ا ا 1 ا ا ا تا كج اك جك كك تاك جح ا كرتت كان قر كد ا 2 6 6110 
واقعيت نفخ صور و وازه هاى ديكر ا لمن اننا نان ان نان سانا ناا اناا ناا اناا اناا انا سانا اا اا ااا اا ااا س2 137 361 
اشاره معدم عع رده لع جر اباك كس عه لل ع ان قر لاا ا ماه ل ري و قري لا ا ا ا لت مر لتك ا ات ع لت عر لاك كت ا جا رع لت جر حاب ع ع دان لح عا در لا ع ا ل 631 

الف: واه صيحه عع عن كما وه جعت دعا و3 و اما اعت د وادك ل 3 كماموك حامج د جاده وه ك3 عاديا جعت و عادك لح 3 وماد جاع جاده لك كه واداد اه جمد ودع مله ع3 كماد و عد د عاوك اج 2111 

ب: وازه هاى صاخه. نقر و زجره ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا الس 9 1 3 

ج: وازه هاى رجفه و رادفه - 0000010 

بررسى و تفسير آيات نفخ صور لف 77777 ا ا ا 0 لان 
اشاره مم ا با فا ا وت مي اما تت اما جار و اب و اا ا صا او ب صا عي ا ب اياي جاا اا با او با مدل اط ل 2111/7 

ياسخ به دو يرسش ا نا اح ‏ حاا ا احا نا احا نا ا اا ا اا ا ا ا ااا ا اااا اااااااا اااااااا ا اا ا ا اااااااا 361 

ياسخ يرسش نخست 39996:9899555845 3 665655جك2>2>25>25>52>و>كفكجج ©جةة2ة27372 0010120101192 اا ا لان 

ياسخ يرسش دوم سا اح حا ا احا نا ا حا ا اا ا ااا ا اا ا اا ا ااا اا ا ا ااا اا اا ااا ااا اا اا ااا 361303 

6- قيامت و حساب بندكان دك عانت 7 جاو ل نه د عاد ل جابات دادت ل جنات ب جاده لاجد موادت و جاده د عادق ل حادا دك اوت ابد علدت وح دك عاد ل حجان د عاد له لديف جاوت جاده د عاد ا جلمد عادو لاحت و عون 1/2 
ايات موضوع وجلا ا حا و ورا جا ا ا لي تأ مو تاك ست ا أ توك اي تك وات قر اس ماح اج عر وات ل اقم ال موات ا حل ع مات قل وا م واكواك ك3 م د د كا :117/1 
ترجمه ايات ل اي مل اتش وتم م وات نام باع ماتلا يوا 5 
تفسير آيات تي لصت سي ئضت ااي امام اك بادا وا ا د 0 
اشاره اس ا م ا ا م و ص شر تي شي ا سي شت سي شي تا شي يت ل تا شي ين شي لت ل ا ما ل ا ا 60 

5172 مقصود از حساب جيست؟ ملا ل صق ل و قت ل ل لض لش يت شح تت عب م 2 ل لاع دياه 2 3ك لداع عم وم 523 نكف ل قوع م مك‎ .١ 
51716 اشاره الس قا باد لمك ربا مط با ابا ع وا ام جات تت عل جام مات م ع عا مم امام عم ام عم تامامة دمة م جابام ةجام ناتاه لك عم بادا عا باج‎ 

ياسخ اده نادم باع د ددح بال اانا اناا د جاه داح تت ناك داع ادا كا ا عاك داك اك د دادح د طعا دان كاك ا نا ع دان كا دن جك د 5 لطع دك كك د 2 دك 25 ده دا ةلطاب ويد 6 1611 

؟. حسابرس كيست؟ ان ل نات ل انان ل نان نان نان نان نان نان نان نات انان نات نان نان ان اسان انان اسان اسان اسان عات اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان الات اال ال ا ل ل لس ل 1613703 
اشاره ل بد دا حفس ا ا ا ا ا ا ا ا ب ع ا ل ل ات 2ر0 1617 


و: راستكويى راستكويان حك ع م 


حساب نعمت هاى دنيوى خدا از نظر روايات يبب :0غ 


ب: از هيج كس سؤال نمى شود 0 


ج: ستمكاران مورد سؤال واقع خواهند شد 


د: ياداش صابران بدون حساب الي 32035 


. تفاوت بندكان در محاسبه لم ا ا ا ا تت ا للا قت ل اما و قنك ا لمع 

4. به هنكام حساب حجت بر همكان تمام است - 5شت متش معن وفعت كتمعن نتن أذكةء تتاتاع ا اقدخطاملة اام متخن فخا تان ا 1 
.٠‏ قرار به كناه و اميد به عفو الهى عند تدوسا دان دود سن دود ددس دن اند سسا ددس ددن مد دون دنه سالاد دمحت د ددس ندند بودن دده بدن د نوي لقع 
-٠‏ طولانى بودن روز قيامت و موقف ها و عقبه هاى آن ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0ن 
ايات موضوع لمم م مم م م م م مه م م م م م ع م م مم مه مم مه مه م م م مم مه عه مم مه مم م مم مه عه مم مه عم م مم مه مه مام مه سم م مه مه مه مم مه مه مم مم م مه مه مه مه مم مه مم م م عه لم مم عم عم م م م د 61/15 
ترجمه آيات لع ا ا ات را ةل م تك ات ماوت 2 توت ل ا لك لاح كك قي تان كلا د كنت ا ب ا اك 180/6 
تفسير آيات جد كاده تعدا ةك مط حك د عط عد كم دمحن حي مه ق عا مده لم عع لدع عد م كامح ع جع عط حدجرمء امد مجع دم و حد ممع بطع دع لمح عدعة معد ع خا دك ع دع عد تع 2 0/1 
.١‏ طولانى بودن روز قيامت 00 م 

". مواقف و عقبه هاى قيامت مما ا رت ا ص ا ا ات ا ات ا م اك بارت لت تك مايا اق ل باك ست عابر لكك ماق 6 1501/1/2 
اشاره داعم قو و نك لوده امك أ احد اداد ددا داد ك الادات د ردك رواحت داك اكد حاط د ادك كرادت دالداد داك حاط اد د الروااداه واكك مادا دا مك وداه داك ا احا عاك هاداد اماك لامح د /601/0 

مواقف قيامت از نظر متكلمان اسلامى اااي ا ا د ا ا اي كر ا ا ات بك لاد ا ا ص ع لكر اد درا د اع ع لكر ا ب د 1 1201/0 

عقبه هاى قيامت از نظر شيخ صدوق 1-----بب ا 0 ااا ااا ران 

عقبه هاى قيامت از نظر شيخ مفيد ل ل ل ع مك د عله م 101 

١‏ قيامت و ميزان لل ل وض شي تت لض اص ضت اضل مص ةي ضرا ات ادام ا اد قاع 
ايات موضوع يعد دع قاد طعا كد ع عد عزع بان كاف قرط عم دا ذه لزع انك أنا اق كوه عام حدم رع حك كأ ساك كر جح قا دع رع ال كأ طق كر حا حا زع جا كأ داق ره ا دام جع خزعه جان انحر جما عرب عدم كع لال أب ا 6 15/0 
ترجمه آيات ا ود دا د كو ا م ا عد واو مان برو رحد ع ص وا ل و وو د ا مع وماك الولو لد م ا و ولد 0 
تفسير آيات مطط ةط ل مواء 4 رانك ما اق الك املا وراك داك ملف وول عط اراق ادل وما رانك مخ باتك م ارال كو شا فكوا ادكه شت عد او ادكه نيان ند فت عات 17 
اشاره م ا اي متمايت ل ةا مي ا م مل ا قا سر سات لعا ل اح لات سوط لين لد ل ماد اد جعت 0/2 

11 1/02 سنجشى بسان سنجشهاى دنيا #طدية جك علد ياي عر عون عات ب جلي كد ماك د كي حا ليريم جرم انك كات كبري د كار ع خط اجا كاك كر حا اا اك جر انك اك رمه د ات ا جاع علد كاي كرك عا كنات و‎ .١ 

؟. ميزان قيامت عدل الهى است ل ف ا ل ار شي تا سي شت لشت 2س ل سس سس تش لات سس تس م سصش لك ل سا ود داع لا باه لل تاماك عي جبقع 
اشاره لطعت مشعة أشوع لس دق شق مه م ا عه و اد ع ف ماق اك لاك ع ااا عاو لا ع ا كا كع رت واف مه وفاك كلع رت وو لا ع تت لك م م د م 1 6 

الف: كاربرد ميزان در قرآن ل ا 59/17 

اشاره 5 2 كا نع اك ل لا نا جنك ار ع د ترات 22 بد باد كا جاع د جد 01 ردن لد روا كارع ل تر لكا لد دك كاك لا 2 د وروت 5 طن نك روات د ار لك رو كع دك ا ا 11 

31 وسيله سنجش كالاها ومبادلات مالى م صصص سم تت‎ .١ 


". تشريع عادلانه الهى د د 11222115 ماد د جاع 4 د تت 2ف 22 وا د دنج لد 12 جاع اك في ات تناك د كج جاع ف ا ود عاك 12 جاع لك دناه د 529172 

ب: هر جيزى براى خود ميزان خاصى دارد م م ا ا ا ا ا ا ا ا ا رن 

نمونه هايى از ميزان در سراى ديكر ني اه د د عات وس دن ده عدت دسي سا د دك عط كو لس دس عت سي سند د دو دس سد د ل 010 

سخن برخى از صاحب نظران ا ا ا م ابس صا لتم مسا لوو لماي ل 5901/5 

1"'- كواهان دادكاه الهى (در روز رستاخيز) عه اك اك عا عاك اك عاابة عا اند اد مااي عا دك دعاك داك أ اك عاد عاك اك اناو اند لك مااي 5 جك كاك عاد جا لك أت اد ا دك اك ايا ا ساد و ا لاج 00 09 
ايات موضوع متم ده عمد عن ع دده امه ده كك ونان د لتك عات كات جعت كانه د كد دما قا اح حك عام كا كت ا ا ا ع ا ا ا ا كت ا ا ا ا ا ا ات 6 37 
ترجمه ايات شاك ناك طحعك عدن دن عن دلا دن عه لانن عاك ادنك عد انان عا ادنك دده ادن تعد نامك عدن انان عاك ادنك در ادن عات ذان دنك عله كان ذرنك عت دك 2 0107 
تفسير آيات ما ا ا لكك ةي لت ري ل ل لاا ا ل تي لا بريه مت مع اج ماع مك دم خدممه امو شيع .م :8 
اشاره تن ود دوع عه مما ون دادع كع عمد كماع عل اد ع دواد 5 تادامك د دج داد جل عد وكادناء جم د جاده عدك د جكا دده جد د لوده 5 دا دادس دع مك ولع كه عم وا د23 د عاد اح 010 
شاهدان خارجى عدبا ديت د مجع د قنع مقع درطم د ماع قلي د ما ة د رتعام د ماخ د لمم د ماال رتعم د مضخ د ذكظ ماد كن ةد عن دده معاد كدق م عكات دقئكه ماه ودف مخ د قد ندم 12م 

.١‏ خداوند بزركق - موك اكه ا دا قد ا دك وجا ولد ا طا جاه عاك ل اراك م قح دا دك امن روا د دام لس وك كاك لاد ام لاسا عا لاك دك انال دده م دك ساد دك امح 08م 

؟. ييامبران الهى جاح اما ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ااا اا ااا اساسا اساسا لس ساس 1 ا 

علم كسترده شهود للخم ف ما و مما بار اا ا لما أ ان قي را ا با ااا ا را صا ا قي ا ات ا لبقا ان را و ا باك لبقا اا مأو عا كلطات اح أطي ابر 81628 

'؟'. ييامبر اسلام م ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا اساسا اس اس 9 ال 

؟. كواهى دادن افرادى از امت اسلامى 1 5 1 ا 11 1 1 1 121 1 1 1 ا 11 1 1 1 1 11 1 11 11 01 1 1 01 

ه. فرشتكان ناظر بر اعمال 2تة8ة©ة©ة©9©ةة©>9>ة ةي ة©4© 4# ©8484 8©84988080©80904989ة8888 22222200000 ا ا ا ران 

. زمين يا مكان انجام عمل 2-3939 277307072>2>2>29392727 ااا 001011110022222 
ا.شهادت زمان يا كردش شب و روز ا 00 

. كواهى دادن قرآن در رستاخيز و ئراق ا اتا ا ا قم اق امال لا ققد ا له و ا و تهات وام هن 132312 011/6 

4. نامه اعمال كيت عدا كات ان عبد ادك ده دي عا كاده كي و ناك جيه عام جك عاك كرك ح سإعانيه رما جا لد عات كرحس رد اط مود عاك كوت جم اك يه عر علد عا كر ع تكد د مك د عاك ع عا 22 3235 801 
شاهدان داخلى الع ا اا با و و اي ااا ا قو ل شت ل و لا شي شت شرا شي ا سي ا ل تي ات شي شت رسا اص ف وات نع باب اماك عب 17017 8 
اشاره كع اعم ا مح عد 5 235 ل و عفد م موا مك كف تر كك دا عع ره ناد اق شرل كنا لماع عرد مامه لقف لط كا حون ديد صذك د تف كط ؤذا ماحد عرد مجك ةذ ذك فذوع عددع 075:3 

الف: اعضاى بدن اد ماده ناد عدا ماده دن مادام ادا ند اعد مامه اد مادام دن عاد داد امات دجاه ءاسا ات داه عاد عاد داه نا عاد ساك مات عه عد دادم د اد اناك ماد عاد د وما اماه امد عه ديدي الام 

ب: شهادت يوست بدن ا 0 0 برقريلة 

'37"- قيامت و صراط مم يي م ريد م ع بيرق ذم ع رصي ا يب ا جد اع عي ل سيد سات سا د رحد اع عر عرس د ترجو د سردا اع سرع جاسم عدوا خا داع عع جاسدا د عط عاج دادع عع عام ددحم دس 012 
موضوع آيات اكه كاذك اكت لد لحا لك نحا قا لا لان لون لاق ل مك نح اكد عاق مكاحل قدلا عاك حت لاد كح لمك عطاق ما اح عقا ل مش اك لا مد اا الا اتلد ع اك ا شان ا قن جك 800712 


تفسير ايات ا ا ا ره 
اشاره :55ت ددن دود كسد سد تند لني ا د مد سس درو ل د أده عدت ‏ -ننو حا د لد لش د لقت د كدر ل سي لو دك د لد مره لق ل 6 25 2 0111 
صراط يا كذ ركاه همكانى ا 00 ارد 
صراط در روايات عط دان عا ددا ادك تاك ااا عاك اا كناد ا اك مااي عاك لاك اعاك كا داك أ تا عاادا كنأك احا كدان اد كاك عاد كناك 2 عاك مازع تاساك د ا سا داك كاك اا ا أ تدا ااا داك ااا 5 2 0011011 
اختلاف انسان ها در كذشتن از صراط - 7 ع د ا و 02 نه مه ددا معد م ا 0 جد مع من مد 0ك يا معد م فم عم مدا ع د د 01121 
تفسير و تبيين ان ل انان ان نح ب م نان نان ان ان نا انا انان ان نان انان ان ا ا ان انان اا انان ا اناما ا ااانا ا ا ان اناا ا اناا ا ا ال عا ا ا اس الا ا ا ا لاا ا ا ا سس ل سس ل د 2 31737 لم 
ولايتء. بركه جواز عبور از صراط وا دما عي حر حا كي حا ع عات ان داع عع وم ري دان رك ول ايه ا ري ا دي ار ا ا ا ل ام عر جا ركه ا ا اط قر ا رد جاه عر اك عدا ا ا درط جد ا ا 03 03161 
6"- «اعراف» و«اعرافيان» تمع ذه ود دي د جة د جامه عح ذن 5ه دي دوع دجمت 2ح 35 25 دوك جع د جد 2ح 35 ده دان ح جح د جاده 2ح 35 25 م2 جدع دجاده وح وان 35 25 حنج دعاو دو كن عادمك دوق دمو ات 0111 
ايات موضوع لضي قي ل ا ا لت مت ص تش صات م عو مات ع فاح لام 3 ع واا اقج اب عبن لس بس فاحل رايا عو اك حت ما عقا سان تا ماق حت 2 015167 
ترجمه آيات م و اا ا الم مع قدا امه و لقا 2 31017 
تفسير آيات ا ا ا ل ا ا ا د و د اا ل ا لد و عار ا د ل ا ا ا ل كر ع ا ا ل او د لوا لك 4 ا 01 01 
اشاره ال ا ا ب ما اما م ا با ا يا ااا با ع ا ما م ا م با ا با لبا بويا مامد تمان عاب 3 لها 

9 1 امامان معصوم (عليهم السلام) ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ااا ساس سال لال‎ .١ 

". كروهى از شيعيان كنهكار ا 0 

”. آنان كه طاعت ها و كناهانشان برابر است ل ا اا ا اق اا قر رع رع ل مالا قو عا عرد عا ع كا ا 0016 03 
مقايسه مضامين روايات و آيات ما ا وي ا ا ا تا وا وك اح دجت حت اناك عد الاح وعد يداد 322 وعدا 7 6 810 

0 آيا بهشت و دوزخ هم اكنون آفريده شده اند؟ اا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ااا اا ا ا ا ااا ا ا ا 2 9 ا 
ايات موضوع حي ا ادن 
ترجمه آيات ا شا سام ا ا 
تفسير آيات اا ا اح ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا اس © ل 
اشاره عد ععحد ع داع عه عع ك دو اسع م ل كع معط دن اسراح عد لكك د مضه كدح دامع م امك د وك دودح ساد عه املد وجو ده ياه عم نع دونو ودح اراس عم كما كاكده ود أصاعء مذعخ ذعضء مدخ 891 
قول مشهور به20--6>»>““ »7 2 237777772١‏ 2 ا ا 0 0 00 0100 00د 
دلايل خلقت بهشت و دوزخ ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اس 1 لل 
بهشت و دوزخ برزخى لمم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممم م مم م ممه ممه مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه مه عع عمد لعة 


1 دليل نقلى‎ .١ 

". دليل عقلى منكران ا حا احا اا اا اا ااا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا سا2 131 ل 

ياسخ ان اناه عع اماف دع نان ماده ياه تايا ماعب مب حا داه باح خاي عا عام حا امي عام خاب عدي ااام حا دعاب عام بتاع عا ناح اااي عام ايع عا عام اع ا يناعا لاع دايعا دا 0 

جايكاه بهشت و دوزخ لد سس اخ ددا ل ءاه لوا ءال اا 3 ران كاك ااا ل ا ا اا كاك ادال دا رادا لد ااا 2 01/17 

ياسخ دده عام ع يده ابم ع ياه يده عم مياه ب م مو ياد ب دس م ع من تنام نعي سن عي م م عي م م داعي عن ب د عن مت بن عاب ع دي ادي نامج عي من عنامي نه جد عع دياه ب سا نوه ياد عد جومت حت 6 81 

جهان مستقل جايكاهى لازم ندارد احاح حا ا ا ا حا اا ااا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ااا اا اا اا ا ا ااا ساس 6 17 3 

8"- جه كسانى در دوزخ جاودانه خواهند بود؟ ماد اي با مرحي ل في ار بك ا ل لتر لت حر داك ري ا ا ور ل قر اك وك جات لك تر لت حيط ماد اك ا ا ل طح د كر ل ا عاط 2 152 01/1 
ايات موضوع تاف عكده دونه ع 25 وعدم 25 د جاداء عد 35 دلدا مع جد د جادك نواد تادامك و ده د عادك ود ند وداد حل ده د ادك ود د واد داك ججح ادك ناد 35 واداداك ل دج دعاد كك 3 تاد دل جد عاد ,10م 
ترجمه آيات طخو د د ا فاع للك يتاع ل جلك اوعدت عل اما كدق لع اا تن حل مايا تق للع اع بدك ما جات ماحد لد اجا دجت ل بات قرت لاع واج دجت جلك ل باد للم واكاك ولوك ج1011 
تفسير آيات أ باشل .كشكش شَ صضص ئضت 4مك ارق 
تاريخجه مسأله و اقوال متكلمان - اااي 
دلايل قائلان به عدم خلود ان حا نا اح ناا ا احا ا اا نا ا اا ا ا ااا اا ا ااا ااا اا اا ااا ااا اا 9422 ل 
اشاره وكوف طعخغ دمع دده ددجو دعدة دذيع ده مده مجه د دمع ددج ددجن سوج مد دج د وعد مده كنوه عه جه مده دده دح كدنع مره مده دده عد دده مت هد من تش جه ده مت ده وهم عدخ مد 0/3/2 

الف: دلايل نقلى دع اج ا ل عات اك ل و عه كل مه عباتا ب و بكم وو عله باك بان وك يو عدن كو ب و وده شم وي عدن ركو وود دك بو ع باع يوك ون وو عن 2 8/6 

اشاره ا ا و ا ا عي كرما اناك اخ ات ريا حك ع ات الاو عرب حا 8/135 

ياسخ اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ااا ااا ااا اس اسلا 3 8 ل 

استدلال با روايات سس شح٠ككحكلللَللْْ©ةحة>‏ >> >ك“ةك“#>ة“ك###ةيي 2777 ا ا 00000606000 راان 

ب. دليل عقلى منكران تس ل ل ا اولاق مون ومنت 858 

دليل قائلان به خلود در دوزخ ا نا ان احا نا احا نا ا احا ا ا سا ا اا ااا ا ااا اا ااا ا اا ااا ااا 438222 43 

2 تكذيب كنندكان آيات الهى - ع د ب بك د اف ب 1 انية خري ب ب بي ل بي ا و اب‎ .١ 

؟. دشمنى با خدا و ييامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) ا 100 

؟. عاصيان و متمردان ا ااا ا 00 

؟. ظالمان و ستمكران طداداء كذ وه كاد و عت جاء ك عاد صر دا كاه مذ كا عدر 5ه وا كوك 6 ع ده عب عد كه وداد ءا اناه لقاع وا عاد عا لوحا مكاعد قوع عاد ادا عو عا علا لوقع واساد داك 3 22 210111 

ه. اشقيا ا ع عا مت تج ا مهاه عت عنمن جات عت عام مواد كعادو ع م ادع ج سداد عاج لت دواد مه موصن واه حل مان ولاج قم كاوه أ ولت نماك جح كعات عاو هن امات مادج دج جد ل نا 


6. افراد بدكار معي عع امد كك ع اع وام ع لمك و جع نر عاك ل لتر تحن مخ روا قن ل تت نان ع كاد ع كب لك ع سام د كل مك عد ع اناما د كل لظا د كك ل ل د 2 2117 
كرو كرداناق ازقران 3 ا 0 
.٠‏ سبك ميزانان در روز رستاخيز 00000و 

.١‏ رباخواران يس از تحريم عا اا اا احا اا اا اا احا اا ااا اا اا اا اا ااا ااا ااا ااا اا ااال ل د لل لط 1ع 
؟١.‏ قاتل مؤمن بى كناه ود م جد ده و د ار لمك عن مح لو عه جد ا مار ل وو ا 2ق رج جات وم د تمد ع عا اام ا د 211 
كناه موقت وكيفر ابدى جرا؟ 00000 ااا 
ياسخ وكق ةقد 1د طمن عد مدو د عو قع كه واعة مده قم عه قر ود عن مدامد و كد مه مكو د عت م وسو ود ع2 مودق عع ملعو ع نوع دك ورد 3 2 دمعو طم كو ود دعم وك وده زد ع2 عدوت 111 21 
1- تجسم اعمال و ملكات 2د0كها لدج 52 830- قجة < ونه لدج 5 337 - وت 3 د قا عدم د 5 355-430 2 قاد عند دك 42 - 2 ج23 < قاد عد دحك 400 - 22 د و3 د دده 0 24 «2 لط د د32 211/12221722400 
ايات موضوع باكد تدا ميا ين كوف + ماخابد لطممد داالة رت عق + مااع شكمم د ماخطا درت عتم سناع د كمس عاط ددعم + ماخ د تخد ماد عد قم مك دكلحه ودود دوك و كدكه ددع ديك ددع دود د د ديت 2117 
ترجمه آيات ا ا ا اط احا اا ل لل ا ال ا ب لال 23 3 3ق د لج 27 جد دام لوك 108 
تفسير آيات ا ا ا 3 2 211 
اشاره دع بلتيايك لكب خياك م مو رو حو لد ع وان مري حوا اك سعيو وأده عد ب حو السووا موك م عديي حو اكد م ايو ونع وامع عل جنا برد رادج توا يروف دق د ديا دنوأك د وامن سا ولد د دبج ب 2 
مقصود از تجسم اعمال جيست؟ تحن صم و تن سح تتبن صر 1 سس و تع ام صر وعراه مام و شما قد س ‏ صحه حراط طم وده ومح سو ضر نوكسم فخ وطس مشي ]11 
تجسم اعمال در آيات قرآن - حي ور 
تجسم اعمال در روايات 999999392999955555595>>> :ب 24و99 #لفكحبحبفب0909090©©ة©>©7©© 000000000000001 0000 00000 اإرلق 
تجسم اعمال از نظر عقل وعلم م مه ل ود ميرو ص عرقي ا ص وك ا عد ا وك ولي ايد مد علو تود واو وال جد مأو كمه وا وج عدا عي سم د م3 2170 
اشاره لد للد ا صر اال ا ا اا ف ملا ل ماك بت واائ قرالا بشت ا الج اراك د فلج عا تبن قن اباك نج تم مان نات ند بات فك داك 60 

نظريه برخى از مفسران و متكلمان - كول 4ف فق 4#8#فلف 949977 000806060000728 لكزني 

تحقيق و بررسى ا د راتكه وا اا ور اكه رية اكد اي ري جا م اي اد ات كيو ح امك ريه لل واي رت با ا ربا لات كد ع انيه ورج جاد رايد ترح 211 7217 

تجسم اعمال و دانش امروزين بشر --00002يةية0ة0 0 000000000000000 ةي 0 0 1 1 1 1 1 0070707070707070707107071171ا 2 
حقيقت كار در انسان جيست؟ لطس عفد امم دا حسم ده لجرا عد و ذم شبد اعد د عقر عق شد اس عد عا ل ب ع ع كم دخ ف 21 

ياسخ به دو يرسش ممه ممه مه مم م مم مه ممه مه مه م مم مه ممه مه مه ممه مه مم م مه مه مه مه مم م مه مه مه مه م م م مه مه ممم مه م م مه مه مه مم م مه ممه مم م مه مه مه ممم مم عه عع لمع 

ياسخ 6 و كلظ ما ده كه مد هه عد ذه كوا > 52 عه وك ذا ء عدا ممه علء قذ وه ددا 2 تع كلك مع ولا ماعل جاه جاع داعاداج ت سالا و21 2 عت 111 280 

ياسخ مدواك عا ع ا نان ل داع رما ل يت دع توت أ يت اجات ال تدا ات دا يا ادا أ يت دارج ا ابا اس دلت يا اج دياص ادا جد ات ودار كعاب ساد تاحاس ,م 2 


حالات مختلف انسان ها در رستاخيز 00131 ا 


جايكاه سابقون در اخرت السو ا موا جنم دك ننه نجه سن نسدد عن خدج تمع دده ع اذ عد فد دده عنم كود د ندند كعم بود مدت ام 

ويزكى هاى مقربين در قرآن ا اا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ا اا ااا ا ا ااا الاج 

شاهدان كتاب اعمال نيكان وا او لما اك اول ما لجال ا دق لم 2 

و: اصحاب اليمين عدا اماك ماه اماع 2 جعي د علدا داعا د جداع 2 درن 2 جداك ددا دادا ل داع 2 كدان 2 عاق كا دام حرق اما عد 2 5ه 4 كد ل عاد د كله ف بان عاد اك الم لماه 2 لاي 20/1 

اشاره دومع داوم دم مه دده جاه د دو م ات دادر دده د مسي ومح عه دع سدم لدي دام د ل داد درم دم كس د كد سدم عم ب ناماه تمد ل ساود د كان دادع كج عاط فدات دام اند دا 2/3 

2/17 2 در زندكى دنيا - لطن ان اه اك لا كل اما السك اكوا الك ل كماد لساك لود كلا ل ل بساك د لقا نمك 1 كو عدت كات عاك نلك 3 2 توك ل فال اماق رن بتكاو دان‎ .١ 

؟. به هنكام مرك ومح جم عي دو محمد ورم كد عو دي ودع و مدو قد بودي ودع ف م حم عن وه مادم ع وعواكم و و عواطم ع وعواكم اوم مو عمد وس جم كن 2 معوق 7116 

". در سراى ديكر اقعم نوود ددة نوحمم ونه همه 0ه عد مد وقه لكوع ده دمع دود 5 52326و دده 2 2253-5-42 عدم ده 425 223 جد هه :5 2222 2/0 

صفات ابرار در دنيا مت عا لك ديطوت + داعة تكمم د عياط رمم د دارخ لا كك بنارا قم د علج دود قلا و اداه رطق ع متمد جه مج حدق ع دع كدخ مخ مك دح كود ديه 2/1 

صفات ابرار در قيامت م ا ا م ل 53 لات قم قم 6 01 

2916 2 شقاوتمندان در قيامت م د عع لاد يا ع عع توما وي جع قرام اي رق جاع لوس رياه ري دع قا ري ب ل ع الوسر ا وم ذع 2 خرام حير بد عن درا كود دده مرع روا ص سدع لعرداب مد دع عرد سدع اكنال وعدم موطف د حك لكو‎ ٠ 
720:16 ايات موضوع ترحايق ل ع واد مقعم حرا متو شام باد ف لهم ايع لوأك مدو اماد وأ اياج ا رواسا أ ال ياي حي أ أ مل ةمزا دلي انون ا سا دلت ساح ا اند ااا باب مجك دج ريجات أل ربا يت‎ 
ترجمه آيات ليش ص شاه عمف قن عضوم ماو طوفذمو القع‎ 
تفسير آيات ئش ص ص ل سمغ نققغ‎ 
20 2 اشاره "لظ كلد بج يزه بدن د ب د دا د لاد ل دان د ل لم يه د 1 ند د د 2 زد يك كد وا د 2 يا ل دا اد اا لق اد 20322 لك ل د د‎ 
2917 55 2 اوصاف دنيوى اصحاب شمال معو و عه دمو أ اد د تك داعت اداع واد و و داري عام دا د عو دك لعو دكا مأك تامع كماو عاد داك تامو واد اود 2و2‎ 
291/2 وضعيت اخروى اصحاب شمال ل اا ا ا ل لي ل تت ب لات لو ةما مات تام عقا وه نام بال تالا تا تامام با لا‎ 
اصناف ومراتب اصحاب شمال ا ا ااا ااا ا ااا ا‎ 
011 اشاره وك عم عدا ماو ره جيه مكام ردك عة وق ع عع موقن كاكدع طبع حنم كه طقن قاد م ايع ماع 5و عن وك مق ص خوك قر ك ةوقو تعد د كد دادو مم ع د طاد ف شت‎ 

الف: ظالمان وستمكران لا ا ل سات شم اماما عا عاو ا الا 

ب: كافران و مشركان أصوط ‏ تتو ع دعن ققة تفش ةدج عد عم عجقل اططع « ونع دون عرق لط ذخا وزع سرعم «لقع ند ح د ددع عد معاد القع تتح هزد عد حم دل تعد وت تع دم 1/011 

ج: تكذيب كنندكان حقايق دينى د حجان لدنج نج داع اتابن د جرد ساد اك عردان مرك اتيت دام داه ديد رد بدا ددرن د عر رداك اناد عرد اكات ركد ارد ردا د ان ححات عرد بدا عات ين د عرد واه وعد در بايد د كك 12 16/ا 

د. فاجران و مجرمان كح اد كد د د د دع ترد لاد لكك د كد د جات لكك ناك ددن كك د دل لم ل كدت د كل مك كا د ب كا ل ل دل ل د 1 5 الا 


منشور جاويد جلد 8 

مشخصات كتاب 

سر شناسه:سبحانى تبريزى» جعفر» 11١08‏ - 

عنوان و نام يديدآور:منشور جاويد / نكارش جعفر سبحانى. 
مشخصات نشر:قم: موسسه امام صادق (ع))» ١1‏ - 
مشخصات ظاهرى:؟اج. 


شابكك:دوره 428-/1-01ع ١-1١‏ : 4 30000 ريال : س١‏ عاعه-لان "1/129 : 9.٠١.‏ ريال دس" عع ةلومع 1ه و1 
ريال : ج.ع عاعة-/ان#-مع #١‏ : ؛ 00٠٠١‏ ريال : ج.ة ععف-/ان"عء 1-١‏ : ؛ جع جاب دوم 9414ماع 190/4 بعل : ؛اج./اء 
جاب دوم 41-41/8-/1ن-1 .عع : ؛ 37٠٠١‏ ريال : ج.9 : 426-/اهاارع 1ل ؛ ج.1 1 جاب سوم 2-91/8 ".ع1 :؛ 


ج.7كء جاب سوم: 41/8-ععة_/ام ع .عم 

يادداشت:فهر ستنويسى براساس جلد دوم؛ 177. 

يادداشت:ج. ؟ - 2و 9(جاب اول: 17387). 

يادداشت:ج.2 (جاب دوم: 77٠‏ اق.- /1198). 

بادد الت ناو كتات حت عنران "شور حاريد قر ان" هر سالباف قلق ترسط فاش ان عشاوك نه معفر كا اس 
يادداشت:ج./" ( جاب دوم: 1188 ). 

يادداشت:ج.١١و‏ 17 ( جاب سوم: 1784 ). 

يادداشت:عنوان روى جلد: منشور جاويد: نخستين تفسير موضوعى به زبان فارسى. 

يادداشت:بالاى عنوان: نخستين تفسير موضوعى به زبان فارسى. 

يادداشت: كتابنامه. 


مندرجات:.- ج. ؟. تجزيه و تحليلى از اسماء و صفات خدا در قرآن.- ج.”. فؤوماره نامراق "نرت عامه".- ج.؟. عصمت 
ييامبران و امامان در قران.- ج2. ييامبر در قرآن.- ج.0. ضرورت معاد » ياسخ به شبهات منكران. ارائه نمونه هايى از احياء و 
كيفيت معاد.- ج./. تجزيه و تحليل از زند كانى ييامبر اكرم (ص).- ج.4. منافقان در قرآن وشناخت انسان.- ج١١١.‏ تجزيه و 











تحليل از زندكانى ييامبران خدا از حضرت آدم تا حضرت يوسف (ع) 
عنوان روى جلد:منشور جاويد: نخستين تفسير موضوعى به زبان فارسى. 
عنوان ديكر:نخستين تفسير موضوعى به زبان فارسى. 

موضوع:تفاسير شيعه -- قرن ١١‏ 

شناسه افزوده:موسسه امام صادق لع 

رده بندى كنكره:819/س 1م 8 0٠ااى‏ اث 

رده بندى ديويى: 791/17/84 

كسار كا اناس على 112 

١:ص‎ 

اشاره 

نخستين تفسير موضوعى به زبان فارسى 

منشور جاويد 

ضرورت معادء ياسخ به شبهات منكران» 


ارائه نمونه هاى از احياء وكيفيّت معاد 


بسم الله الرحمن الرحيم 
مقدمه مؤّلف 
معاد انسان و رستاخير جهان 


در همه افراد انسان ميل به بقا و ادامه زندكى كاملا مشهود ومحسوس استء و هيج انسانى» از زندكى و ادامه آن نمى كريزد. 
وحمت آنان كيه انتحار و خود كشى دست فى زنتنده او شود تمى كريزتده يلك ه خواهان آزادى خويش دن باشتد وجون 


زندكى كنونى را رنج آور و دردخيز مى انكارند» انتحار مى كنند تا خود را از رنج برهانند. 


جتيق ميل همشهؤة» نشانة ادامة ؤت د كى بس ال مركك استة و اكر م ركف يايان زند كى بوه افريش حنيق حسى (ميل:بة يقا) 
بيهوده بشمار مى آمد. ازاين جهتء مى توان كفت مركك يايان زندكى نيستء بلكه خروج از يكك محدوده تنكك؛ به جهانى 
وسيع و 5 كُسترده است. 

آنجه را كه انسان از طريق فطرت دريافت مى كند» شرايع آسمانى» آن را به طور كسترده به عنوان زندكى اخروى و بازكشت 


انسان به حيات مجددء مطرح كرده اندء و جنين اصلى در تمام شرايع» مطرح بوده و اصولاً شريعت 


طن .”7 


الهى» بدون اصل معاد» نمى تواند دين الهى باشد وهر نوع شريعت كونه اى» كه در آن معاد وجود نداشته باشد و يا به 


صورت كم رنكك در آن مطرح شودء اين خود, نشانه جعل و يا تحريف آن است. 


در قرآن مجيدء مسأله معاد» يكى از مسايل بارز و جشمكير اين كتاب آسمانى است كه به عقيده برخى 6٠‏ يا كمى بيشتر 
آيه بيرامون آن به صورت صريح وارد شده. و حتى به عقيده برخى ديكر يكك ثلث قرآن مى تواند مربوط به آن باشد. ما هر 
جند دراين قسمتء به شمارش آيات نيرداخته ايم» ولى به صورت قطعى مى توان كفت كمتر سوره اى است كه در آن به 


صورت تصريح و تلويح» نامى از زندكى اخروى برده نشده باشد. 


نكارنده» به فضل الهىء براى اولين بار شيوه تفسير موضوعى را به زبان فارسى مطرح كرد موسوعه اى را ييرامون موضوعات 
كوناكون (عقايدء اجتماعى و اخلاقى) در جهارده جلد منتشر سازد» و هم اكنون. جلد ينجم آن كه مربوط به معاد است با 


تجديد نظر منتشر مى شود. 


عالى مقام و نويسندكان حوزه علميه قم مى باشند تشكر نمايم و يادآور شوم كه ايشان, در تأليف و تنظيم اين جلد با اين 
جات" كمال ممكارى :داشنه و تكازد مرهوة كنكياى منعير و بوسفة [تافاضل ارحشة مى ناشد. اميد اين كميروريه كار 


جهان. ياداشى بزركك به او عنايت فرمايد. 


ص : ؟ 


١‏ -اسامى و صفات قيامت در قرآن 

آبات موضوع 

١‏ .(يَوْمَ د لبن واعيلة ع خي ا تشقي] قدا قلف 1 شر )م( ال غمراةم 
ابو اعد الوه والقوة وو( البسمراة 101 

*. (يَشألُوكك عَن السَاعَه أََانَ مؤسيها...) . (اعراف/181) 

؟ .(يَوْمَ لا يَنْقَعٌ مال وَلا بتُونَ). (شعراء //8) 

ه. (َزقَتٍ الآزقة * لَيِسَ لَّها مِنْ دونٍ اللّهِ كاشِفَةٌ) . (نجم//اه /8) 
ء .(اقَتَرَبَتِ السَاعَة...) . (حاقه/1) 

بارا( لحان ا الحامة وين اذر ركف ها الحافةة: 

)* ١/هقاح(‎ 

/. (فإذا حافت العلاكة الكبرى) . (نازعات/”) 

4. (يومَ تبَى السّرائر). (طارق/4) 

)* (الْمَارِعَه ما الّقارعة* وَما أذريكك مَا الْقَارِعَهُ) (قارعه/1‎ ٠ 


ص :6 


ترجمه آيات 

١.«روزى‏ كه هر انسانى آنجه را كه از خير و شر انجام داده است در برابر خود حاضر و آماده مى بيند). 
؟.«روزى كه جهره هايى سفيد و جهره هايى سياه مى شودا. 

“"' .«از قيامت مى يرسند كه استقرار آن در جه وقت است). 

؟ .«روزى كه مال و فرزند سودى نمى بخشد). 

ه .«نزديك شد قيامتء براى آن ظاهر كننده اى جز خدا نيست». 

8 .«رستاخيز نزديكك شد). 

/ا.«آن رخ دهنده جيستء آن رخ دهنده؟ و جه دانى كه آن رخ دهنده جيست؟1). 
ازقتى آن مصيبت يررك بيايدة. 

4 .«روزى كه ينهان ها آشكار مى كردد). 

٠‏ .«حادثه كوبنده» تو جه مى دانى كه آن حادثه كوبنده جيست؟!). 

تفسير آيات 

اشاره 


بحث بيرامون«معاد) و اعتقاد به حيات مجدّد. ياسخ به يكى از سه يرسشى است كه بيوسته بشر متفكر با آن دست به كريبان 
بوده» و خواهان حل آن بوده ومى باشد. اين سه يرسش بر محور مبدأ و آغاز خلقت» هدف آفرينش»ء و سرانجام زندكى 


انسان» دور مى زند. و كاهى به اين صورت خود را مطرح مى كندء كه انسان از خود مى يرسد: 
.١‏ انسان وجهان حكونه به وجود آمذه اند؟ 

؟. هدف از آفرينش آن دو جيست؟ 

*. سرانجام جهان كجا است و سرنوشت انسان يس از مركك حككُونه است؟ 


صل 5 


حافظل شيرازق ابد سة رسكن وافويى باد اووشده وى كوي 
از كجا آمده ام؟ آمدنم بهر جه بود؟ *** به كجا مى روم آخرء ننمايى وطنم؟ 


قرآن مجيد به حكم اين كه كتاب هدايت استء به هر سه يرسش به صورت روشن ياسخ كفته است. اين كتاب» جهان امكانى 


در جواب يرسش دوم, براى خلقت جهان و انسان هدفى قايل استء و آفرينش آن دو را بدون غايت و هدف نمى داند و 
معرفت الهى و كسب كمال را هدف خلقت انسان معرفى مى كند. اما درباره يرسش سوم بيش از دو يرسش نخست سخن 
كفته و زندكى دنيوى را مقدمه اى براى زندكى جاودان دانسته است. و مركك را نه تنها يايان زندكى انسان تلقى نكرده» بلكه 
آنوا رمكذرى براق هات كامل تر من داتد ب اساس آدات قرآن اكرام كريتلديايان زند كن هر كس :بد هركف اورسك 
مقصود زندكى مادى اين جهان نايايدار استء و كرنه مركك دريجه اى است براى يكك زندكى كسترده تر و كامل تر. انسان 
يس از عبور از دوارهكذر) به نام هاى«مركك) و«برزخ»» با روزى روبه رو مى شود كه در آن همه انسانها زنده مى شوند و 


محشر عجيب و عظيمى بريا مى كردد. 

قرآنء از اين روز كه آغاز زندكى نوين وحيات كامل تر است» توصيف هاى مختلفى دارد كه برخى را يادآور مى شويم: 
.١‏ يوم القيامه» 7. يوم الدين» ". يوم الآخرء ؟. يوم عظيمء 0. يوم 

ص :7 


112 الله لو الكسساواات والأخض و8 (نزقة الذى أنُشأكم كل لكمُ الْصَّمْمَ وَالأبصار وَالأَقْئِدَة...) (ملكك/77). 


كبير» 2 0 محيط. /. يوم الحسره. 8. يوم عقيم» 9. يوم اليم .٠‏ يوم الوقت المعلوم, ١١.يوم‏ الحق ء ؟١.‏ يوم مشهودء .1١‏ يوم 


هر يكك از اين صفات كههيوم) با آن توصيف يا به آن اضافه شده. ناظر به يكى از اوضاع و احوال روز رستاخيز است. 


اين روز بزركك. علاوه براين اسامى كه در آن«يوم» با يسوندى متميز مى كردد اسامى مخصوصى دارد كه قرآن آنها را به 


4 السناعهة ودار كم عن الناعه آناق تسيها:) :نكر 
«از قيامت مى يرسند كه استقرار آن در جه وفت اسثة)ء. 


«ساعت» به معنى وقت و كاه است. و جون آن روز وقت قيام مردم از كورها استء نام آن را«ساعت» نهاده اندء از باب اطلاق 


كلى و اراده فرد شاخص آن. 
". آزفه: (آزقْت الآزقَهُ * ليس لها مِنْ دُونِ اللّهِ كاشفةٌ) .(7) 
«نزديكك شد قيامت براى آن ظاهر كننده اى جز خدا نيست». 


«ازف)» در لغت عرب به معنى«قرب) و«نزديكى) است و در ضيق وقت به كار مى رود. روز رستاخيز از نظر قرآن خيلى دور 
نيستء بلكه نزديكك است» 


ص :/ 


]11-١‏ اعراف/187. 


]11-١‏ نجم //اذ_/0. 


جنان كه مى فرمايد: 

(اقْتَوَيَتَ ت الشاعة...) 24010١.‏ 

«رستاخيز نزديكك شد). 

الخاقة: (الحاقة جد نا البدافة ع وما أذر يكم ا الحاقة) 1ه 

«آن 2 دهنده جيست» آن 2 دهنده؟ و جه دانى كه آن رخ دهنده جيست؟). 


«حاقه» مؤنث«حاق»». به جيزى مى كويند كه به حق بايد تحقق يذيرد» و كويا در اين لفظى مانند«السّاعه) مقدر است. وواقعيت 
آيه جنين است:«المّد اعه الحاقه)» يعنى وقتى كه به حق بايد واقع كردد. و ممكن است مقصود اين باشد كه در آن روز حقايق 
منكشف مى كرددء جنان كه مى فرمايد: (يَومَ تُبِلَى السّرائِر) :«روزى كه ينهان ها آشكار مى كرددا. 


ع. القارعه: (الْقَارعَهُ *د ما الْقارعَهُ وها كرك الْقارعَةٌ) 2 

«حادثه كوبنده» تو جه مى دانى كه آن حادثه كوبنده جيست؟). 

«قرع» به معنى كوبيدن به شدت است. كُويى حادثه قيامت» قلوب را به شدت مى كوبد. 

د. الطامه الكبرى: (فَِذا جاءت الطَامَةٌ الكبرى) .() 

«وقتى آن مصيبت بزركك بيايد). 

«طامه) در لغت به آن مصيبت بزركك مى كويند كه ديكر مصيبت ها را تحت الشعاع قرار دهد. 


ص :4 


1[21] قمر 
اف م 
من | فاريعه 1 سر 

1 


برع 





نازعات/ع”. 


توجه كامل به اين توصيف ها و دقت در مضمون آنهاء قلوب افراد با ايمان را سخت تكان مى دهدء كردآورى اين صفات مى 


تواند به خوبى جهره روز قيامت را روشن سازد. مانند: 

.١‏ (يَوْمَ لا يَنْعٌ مال وَلا يُنُونَ). (؟) 

«روزى كه مال و فرزند سودى نمى بخشد). 

'. (يَوْمَ تج د كل نَفْس ما عَمِلَتٌ مِنْ خَير مُحْضَراً وما عَمِلَتُ مِنْ شوء...) .() 

«روزى كه هر انسانى آنجه را كه از خير و شر انجام داده است در برابر خود حاضر و آماده مى بيند). 


٠١ : ص‎ 


1[ امافى ذكرى در ذرقرآن يراق قنايت امد اسك ماس اب الاقف (إذا وتعت الوافعة) (واقعه. 
اتء أن الشيعاد: (... إن الله لا تخلت السيعاة) (آلغمران/6). [1] شعراءام 


]آل غمراة 36 


«روزى كه جهره هايى سفيد و جهره هايى سياه مى شود). 

اين نوع توصيف ها كه يس از لفظهيوم» با طرح جمله هايى انجام مى كيرد در قرآن زياد است و كردآورى همه آنها مايه 
كسترد كى سخن مى شود و به مناسبت هايى برخى از آنها را در جاى خود خواهيم آورد. 

تعداد آيات مربوط به قيامت 

كاهى كفته مى شود كه يكك سوم قرآن مربوط به قيامت و عالم يس از مركك است. مرحوم علاءمه طباطبايى مى فرمود: 
مجموع آيات مربوط به جهان يس از مركك, در حدود دو هزار آيه استء در حالى كه برخى با شمارش دقيق ترء آن را يكك 
مى رود. 

در هر حالء اين رقم بزركك نشانكر اهميت اين اصل در شرايع سماوى است. خوشبخت كسى است كه براى آن روز توشه اى 
مناسب فراهم سازد»ء زيرا در آن سراهلا بَيْعٌ فيه ولا خلَةُ نه داد و ستدى است و نه دوستىء اين مقدمه. نشانكر طرح موضوعى 


است كه مى خواهيم آيات مربوط به آن را به صورت خاصى تنظيم و به تفسير آن بيردازيم. اميد است در ييمودن اين راه 
توفيق الهى ما را يارى فرمايد. 


١١ : ص‎ 


]آل عمراة عد 


1١7 : 


9 - روز بازيسين در برنامه ييامبران بيشين 
آيات موضوع 
١‏ ...مَنْ آمَنَ مِنْهُمْ باللهِ وَالْيوْم الآخر...) . (بقره/2؟17) 


3 (وإِذْ قالَ إنراهيم َب أرنى كيس تُخيى الموتى قال أو َع نؤْمِنْ قال بَلى وَلكنْ لِيَطمَئِنَّ قَلبِى قالَ فَحدُ أرْبَعهٌ مِنّ الطِرقصٌ رهن 
إلبك م جل عَلى كل جبل مِنْهُنٌ جزة كم ادْعُهُنَّ يتك صَغياًوَاهلَم أن الله عَزيرٌ حكيم) . (بقره/٠358)‏ 


- 
ع 


2 وَأ نَّ مَرَدّنا إِلَى اللّه. (بقره / 017/7 


0 د اله امس ل تردى وريشى رخ وَمُطهرك من الَِينَ كمَروا وجاِل الَِينَالّبُوك فَؤْقَ الْينَ كوا إلى يم 
لقا : م إلى مزجفكم فاشك بكم فيما كم فيه َُِْود « كما الّذِينَ كمَرُوا َع ذَبّهُعْ عَذاباً مَديداً فى الدّْاوَالآخرَهِ وَما لَهُع 
مِنْ ناصر ينغ 1 الجوق كرا وقطرا الضالحات ونيد اخرققة واللة لافيدث الظالية1: 


(آل عمران/20 7ه) 


١١ : ص‎ 


ه. (قال امبطوا بَعْضْكم لبغض عَدُوٌ وَلَكُمْ فى الأزض م: مُشتَمَرٌ وَ متاح إلى حين) . (اعراف/755) 
2 . (قال فيها تَحْيَونَ وَفيها تموتون وَمِنْها تُخرجون) : (اغراق/06) 


.(يا بَنى دم إِمَا ايك م سل نكم يَقُصُونَ ليم آباتى أ قَمَنِ انَّى وَأَطِْكَح قلا حَوفٌ عَليِهِمْ وَلا هُمْ يَحْرَنُونَ: « وَالذِينَ كذيوا 
الا و م السو . (اعراف/ 0" 8) 


8 ٠سَأْضِْ‏ رف عَنْ آياتى الَذِينَ يتكبرُونَ فى الأرض بِغَيِر الحقّ...ذلكك بِأَنّهُمْ ك دبا بآياتنا وَكانّوا عَنْها غافلينَ»* وَا 
بآياتنا وَلِقاءِ الآخِرَهِ حبطتٌ أعمالْهُمْ هَل يُجِرّونَ إلا ما كانُوا يَعْمَلُونَ) . (اعراف/ ١68‏ _/18) 


13 واشدة على قُلَوبهمْ فلا يَؤْمِنَوا حَتّى يَرَوًا العذابَ الأييم) . (يونس/ 88) 

ا شتلك ما لَنِسَ لى به عِلُْ وَإِلاتَغْفِو لى وَتَوْحَمِنِى أكنْ مِنّ الْخَاسِرِينَ) . (هود//0©) 
.١‏ (رَينَا اغفر لى وَلِوالِدَىٌ وَلِلْمُؤْمِنِينَ يَوْمَ يَقُومُ الحسابُ) . (ابراهيم/ )6١‏ 

5 00 أبعت عباً) . (مريم/9) 


ص : ؟١‏ 


١‏ (أَفَحَسِبتُ أنّما حفاكم عَبَثا وَأَنَكمْ لتنا لا ترجَعُونَ) . (مؤمنون/118) 

؟١.‏ (وَلا تَحُزِنى يَوْمَ يُنِعَثُونَ) . (شعراء /81) 

0. (وَقالَ مُوسى رَبَى أعْلّمُ بِمَنْ جاء بِالْهُدى مِنْ عِنْدِهٍ و افكوق لد عافن الدَارٍ نه لا يفِْحُ الظَالِمُونَ) (قصص / /*) 
8 (..وَاشُكدُوا َه إِلئِهِ ُوْجَعُونَ) . (عنكبوت/17) 

١‏ .(...قال مُوسى إِنْى عُذَّتٌ بِرَبَّى كه وق كل تك لي ؤم الجساب) . (غاف ر//1؟) 

1 رونا وم إِنَى أخاف عَليِكُمْ يَوَْ النَّنادِ) . (غافر/7*) 

9 (..وَإِنَّ الآخره هى دارٌ الْقَرار) . (غافر/9*) 

٠‏ . (..فقلنا اصْربُوة ببغضها كذلك بُخيى الله العيق ويرك آياته لَعَلّكمْ تَعْقِلُونٌَ) . (غافر/69) 
١‏ (وَالله نيكم من الأرض تبات * ع يُعيد كع فيها بحر جك ارا (نوح/117 18) 

ترجمه آيات 

كس أو سناكنان مكه كد به خدا ويه رؤز ديكر امعان ياوركى. 


”.ابه يادآر زمانى را كه ابراهيم كفت يروردكارا! نشانم ده كه جككونه مرد كان را زنده مى كنى خدا كفت مكر ايمان 
نياوردىء ابراهيم كفت: جرا ولى مى خواهم قلبم آرام بككيرد(وخطورهاى زجر ده كنار رود) خدا كفت جهار يرنده را اتتخاب 
كنء آنها را در حالى كه با تو انس كرفته اند سر ببر(قطعه. 


١6: ص‎ 


قطعه كن و بياميز) و هر جزيى از آنها را بر سر كوهى بككّذار يس آنها را بخوان» خواهى ديد كه آنها شتابان به سوى تو مى 


آيند بدان كه خداء قدرتمند وحكيم است). 
# امحننا لاد ككيت ناه قو د سرت 


؟.«آنكاه كه خدا به عيسى كفت من تو را بر مى كزينم و به سوى خود مى برم واز كسانى كه كافر شدند ياكك مى سازم» و 
كسانى را كه از تو ييروى كردند تا روز قيامت از كسانى كه كفر ورزيده اند بالاتر قرار مى دهم سيس بازكشت شما به سوى 
من است در ميان شما در آنجه كه اختلاف مى كنيد داورى مى نمايم.آنان را كه كافر شده اند در دنيا و آخرت به شديدترين 
عذاب كيفر مى دهمء آنان ياورانى ندارند.آنان كه ايمان آورده اند وعمل نيكك انجام داده اند ياداششان خواهم دادء» خدا 


ستمكران رادوست نمى دارد). 


.«فرود آييدء برخىء برخى ديكّر را دشمن خواهيدبود. وبراى شما است در روى زمين استقرار و بهره مندى تاوقت 


مشخص١.‏ 
*.«خدا كفت در زمين زند كانى» خواهيد نمود ودر آنجا مى ميريد واز آن بيرون آورده مى شويد). 


/«اى فرزندان آدم اكر به سوى شما ييامبرانى از خودتان بيايند و آيات مرا براى شما بخوانند؛ (بدانيد) هر كس يرهيزكارى 
ككل وايكر كازى تحاند يراق ا ناك ترسي تتستة )نو اندو هكين لف 7شوتد كساق كه اياك جاازا تكدايب كمه و نيت 4 ان 


س ركشى نشان دهندء آنان اهل اتشند ودر آنجا جاودان هستند). 


به زودى كسانى را كه در زمين به طور ناحق كبر ورزيده اند از توجه به آيات خود منصرف مى سازيم... زيرا آنان آيات ما 
را تكذيب كرده واز آنها غفلت ورزيده اند» كسانى كه آيات ما را تكذيب كنند و ديدار اخروى را انكار كنند؛ اعمال آنان 


نابود شده جز به آنجه كه انجام مى دادند» جزا داده نمى شوند). 


١8 : ص‎ 


ه.ير دلهاى آنان مهر بزن كه ايمان نياورند تا عذاب دردناك را ببينئد). 


٠.«خدايا‏ به تو يناه مى برم از اين كه جيزى را بخواهم كه به آن آكاهى ندارم اككر مرا نبخشى و ترحم نكنى از زيانكاران مى 


كردم). 

١يروردكارا‏ ! من و يدر و مادرم و مؤمنان را روزى كه حساب بريا مى كردد بيامرز). 

؟١.«درود‏ برامن روزى كه متولد شدم و روزى كه مى ميرم» و روزى كه زنده و برانكيخته مى شوم). 
.يا مى انديشيد كه شماها را عبث آفريده ايم و شماها به سوى ما باز نمى كرديد؟). 

١.٠روزى‏ كه مردم برانككيخته مى شوند مرا رسوا مسازا. 


.«موسى كفت يروردكارم داناتر است به آن كس كه از جانب او هدايت آورده است و به آن كسى كه عاقبت يسنديده در 


شرك وراف اوايك جنا كدنع كراك سكاو تم شوك 

.او راسياس كزاريد به سوى او بر مى كرديد). 

.من به يرورد كارم و يرورد كار شماها يناه مى برم از شر هر متكبرى كه به روز حساب باور نداردا. 
.داى بستكانم براى شما از روزى كه نداى ستمكران بلند مى شود مى ترسم). 

سرائ دركر سرائ خا وان است): 


.ابه آنان كفتيم» برخى از اجزاى مقتول را (كه قاتل آن ناشناخته است) به آن كاو بزنيد (او زنده مى شود و قاتل خود را 


معرفى مى كند) و خداوند مردكان را جنين زنده مى كند» و قدرت خود را نشان مى دهد تا درباره آن بينديشند). 
١.«خداوند‏ شما را از (خاكك) بيرون آورد سيس به آن باز مى كرداندء وازآن بيرون مى أوردا. 


١7: ص‎ 


اشاره 


معاد و حيات يس از مركك» ترسيم كر هدف خلقت. و بيانكر حكمت آفرينش است. حذف حيات اخروى از يرونده زند كى 
انسان؛ ايجاد را بذون غايث. و خلقت راعبث جلوه مى ذهد. از اين جهت» اثسان هائ غير معتقد به معاد كه مركك اثسان را 
باباة هيات او.مى الكاشعق در كان و كلحات وف يوس به افريتقن انساة كه بين اذ حتدى كل وجوه او زرير وبريفان 


مى كردد. معترض بودند و آن را كار لغو و باطل قلمداد مى نمودند و به طور طنز مى كفتند: 
تركيب يياله اى كه در هم ييوست #*#* بشكستن آن روانمى دارد مست 

جندين قد سرو نازنين و سرو دست *«** از بهر جه ساخت وز براى جه شكست 

ديكرى مى كويد: 

دارنده كه تركيب طبايع آراست *** از بهر جه افكند و را در كم و كاست 

كرنيكك آمدء شكستن از بهر جه بود #** ور نيكك نيامد اين صورء عيب كه راست 


اشكالات ديرينه اى است كه بيوسته مطرح بوده است. وى در مثنوى جنين مى كويد: 
كفت موسى اى خداوند حساب *#** نقش كردى باز وجون كردى خراب 

نر و ماده نقشُ كردى جان را * وانكهى ويران كنى آن راجرا[١]‏ 

]١[‏ مثنوى » دفتر جهارم» ص 02/8 جاب ميرخانى. 


١8: ص‎ 


520 9< نما حَلَقُناكم عَمَثا وَأَنَكمْ ِلَيْنا له جتوة) 301 
ابام اقديكيد كانياها وا عيك اقريده انم وكانباها بذسوى مااباز قنى كر ركف 


به خاطر اهميت اصل معاد دعوت به آن (يس از دعوت به توحيد) در سرلوحه برنامه ييامبران آسمانى قرار كرفته و همككان 
بدون استثنا مناديان آن بودند. ما در اين بحثء مطالبى را كه به نوعى كواهى بر مسلم بودن اصل معاد در شريعت آنها مى 
دهد نقل مى كنيم و در اين قلمروء تنها به نقل كلماتى از ييامبران صاحب شريعت اكتفا مى ورزيمء زيرا يبامبران ديكر به تبليغ 
شريعت آنها مأمور بودند ودر نتيجه با ثبوت اصل معاد در شريعت آنان» وجود آن در برنامه تمام بيامبران ثابت مى كردد. 


سخن رااز آدم آغاز مى كنيم؛ هر جند نزول شريعت با نبوت نوح شيخ الأنبياء آغاز شده است. 


افولا عونت بهادين ) و١آيين)»‏ در صورتى مفهوم و محتوا داعي كتد كن ؤند كن بس اذهر كناو با زعوافى از كردارها و 


كفتارها جزء اصل آن باشد. و در غير اين صورت بايد نام آن را«مسلكك») و«حزب» نهاد نه دين و آيين. 


أ. آدم وروز بازيسين 


به هنكام هبوط آدم به زمين» خداى متعالء توده آدميان را با مضمون دو آيه ياد شده در زير كه حامل ييام حيات يس از 


مركك مى باشند» مورد خطاب قرار داد و فرمود: 
.١‏ (قال الهبطوا بَغضكم لبَغض عَدّوٌ وَلَكمْ فى الأزض مُشْتَفَرٌ وَ مَتاء إن 
ص : ١9‏ 


]١[-١‏ مؤمنون/118. 


حي 
«فرود آييد» برخى» برخى ديككر را دشمن خواهيدبود. و براى شما است در روى زمين استقرار و بهره مندى تا وقتث مشخص». 
". (قالَ فيها تَخَيوْنَ وَفِيها تمُونُونَ وَمِنْها تُخْرَجُونَ) .[1] 

ادا كفت دن زميق ولد كان حواهيد مود و دن انا مى حول واز انا بيزوك اورذه من تتويد): 


اين نوع خطابات كه مربوط به هبوط آدم و ابتداى آفرينش انسان استء مى تواند نشانكر مأموريت آدم بر اشاعه انديشه معاد 


در ميان فرزندان خود باشد. 
و باز در ميان اين خطابات» آيه اى است كه حامل يبيام كيفر كنهكاران است: 


(يا بَنِى آدَمَ إمرا ب كم رُْلٌ منكم يَقُصُونَ عَلَُِمْ آباتى من ال نّقَى وَأَضْ لح قلا حوف عَلَيهِمْ وَلا هُمْ يَخْرَّنُونَ ادق كديا 
ااا زات روا علها رك اعت لنَارِهُمْ فيها خالِدُونَ) .11 ] 


«اى فرزندان آدم اككر به سوى شما بيامبرانى از خودتان بيايند و آيات مرا براى شما بخوانند» (بدانيد) هر كس يرهيزكارى 
كفل ويكر كار تمان براق آنا ترستي سكاو اندو هك لمن شوند كساق ‏ 45] باق انوا تكدايك كسد و بيت يه إن 


س ركشى نشان دهندء آنان اهل آتشند و در آنجا جاودان هستند). 


اين نوع خطابات كه كه در سوره اعراف از آيه ١7‏ آغاز مى كردد و در آيه 8" يايان مى يذيرد حاكى از ييام هاى الهى در 


آغاز خلقت است و در نتيجه وجود تشريع عقيده به معاد را در عصر هبوط» مسلم مى سازد. 
[١1]اعراف/50_75.‏ 


[؟]اعراف/0_ء", 


٠١: ص‎ 


'". فوح و ووز ورستاخيز 


نوح«شيخ الأنبياء» با شريعت بسيط كه در مبارزه با بت يرستى و لزوم يكتابرستى خلاصه مى شد به سوى قوم خود مبعوث 
كرديد و بيش از همه بر نكوهش از بت يرستى فشار مى آورد و در عين حال معاد را به طور صريح مطرح مى كرد» وى در 
ضمن دعوت قوم خود به«طلب آمرزش» ويادآورى نعمت هاى الهىء, مسأله معاد را يادآور مى شود و مى فرمايد: 


م 


(وَاللهُ أَنتَكُمْ مِنَ الأرض تباتا * يُعيدكُمْ فيها وَبُخْرجَكُمْ إخراجاً) (1) 
قذاوند شما را اق (حاكك) بيرون آوزة سن به آن تازهى كردانده و ان ان نيرون فى اورداء 


اكر در اين آيه به طور صريح از معاد ياد مى كندء در آيات ديكر نيز تلويحاً به آن توجه مى دهد و در موقع انابه و تضرع مى 


كويد: 


«خدايا به تو يناه مى برم از اين كه جيزى را بخواهم كه به آن آكاهى ندارم اكر مرا نبخشى و ترحم نكنى از زيانكاران مى 


كردم). 
“. ابراهيم و معاد انسانها 


در لسان ابراهيم دعوت و اعتقاد به معاد» بيش از دو بيامبر ييشين» مطرح شده است و اككر در لسان آدم و نوح مسأله معاد به 
صورت يكك امر تعبدى مطرح كرديده؛ در لسان ابراهيم» رنكك شهود به خود كرفته» ومسأله رنكك استدلالى بيدا كرده است. 


خداوند از ابراهيم خليل مضمون اين آيات را نقل مى كند: 

000. (..سمنْ آمَن نه الوم الآخر...)‎ ١ 

ون كس از ساكتان مكه كد به دا ويه روز ديكر انماث ياورد: 

". (رَيَنَا اغَفِر لِى وَلِوالِدَىٌ وَلِلْمَؤْمِنِينَ يَْمَ يَقُومُ الحسابٌ).(؟) 

«يروردكارا | من و يدر و مادرم و مؤمنان را روزى كه حساب بريا مى كردد بيامرز). 
ع (وَلا تَحزنى يَوْمَ يُنِعَنُونَ) 5 

«روزى كه مردم برانكيخته مى شوند مرا رسوا مسازا. 

؟. (..وَاشْكدُوا لهُ إِلَبهِ تُوْجَعُونَ) .(9) 

«او را سياس كزاريد به سوى او بر مى كرديد). 


دراين آيات ابراهيم از اصل معاد ياد مى كند در حالى كه در آ به ديكر ا ز خداوند بزركك مى خواهد كه كيفيت احياى 


مرد كان را به او نشان دهد ازاين جهت خدا به او دستورى مى دهد كه آيه ياد شده در زير بيانكر آن است: 


ه. (وإِذْ قالَ إنراهيم َب أرنى كيس تُخيى الموتى قال أو َع نؤْمِنْ قال بَلى وَلكنْ لِيَطمَئِنَّ قَلبِى قالَ فَحدُ أرْبَعهٌ مِنّ الطِرقصٌ رهن 
إلبك م جل عَلى كل جبل مِنْهُنٌ جزة كم ادْعُهُنَّ بيتك سَغياً وَاغلَع أَنَّ الله عَزِيرٌ حكيع).(0) 


«به يادآر زمانى را كه ابراهيم كفت يروردكارا! نشانم ده كه جكونه مردكان را زنده مى كنى خخدا كفت مككر ايمان نياوردى. 
واو د م و اي و 


بخوان» خواهى 


ص : 77 





ديد كه آنها شتابان به سوى تو مى آيند بدان كه خداء قدرتمند وحكيم است0.(١)‏ 
؟. موسى بن عمران و اعتقاد به سراى ديكر 


دعوت به اعتقاد به سراى ديكرء هر جند در تورات كنونى بسيار كم استء و شايد ميل باطنى يهود به زندكى دنيوى سبب شده 


است كه آيات مربوط به معاد» از تورات حذف كردد ولى قرآن مسأله معاد را در خطابات خدا نسبت به موسى و يا مذاكرات 


به مسأله معاد رنكك حسى مى بخشد كه اجمالاً يادآور مى شويم: 


(سَأْضِْرِفٌ عَنْ آياتى الَذِينَ يتكبرُونَ فى الأزض بِعَبِر الحَقّ...ذلكك بِأنّهُعْ كدَبُوا بآياتنا وَكانُوا عَنْها غافِلينَ* وَالَذِينَ كذَبُوا بآياتنا 
وَلِقَاءِ الآخِرَه حبطتٌ أعمالهُمْ هَل يُجْرّونَ إلا ما كاثوا يَعْمَلونَ) .(؟) 


«به زودى كسانى را كه در زمين به طور ناحق كبر ورزيده اند از توجه به آيات خود منصرف مى سازيم... زيرا آنان آيات ما 
را تكذيب كرده واز آنها غفلت ورزيده اند» كسانى كه آيات ما را تكذيب كنند و ديدار اخروى را انكار كنند؛ اعمال آنان 


نابود شده جز به آنجه كه انجام مى دادند» جزا داده نمى شوند). 

'. موسى به هنكام نفرين بر آل فرعون جنين مى كويد: 

(نؤاهذة على قُلُوبهمْ فلا يُؤْمِنُوا حَتّى يَرَوًا العذات الأليم) ا 

«بر دلهاى آنان مهر بزن كه ايمان نياورند تا عذاب دردناك را ببينند). 
ص : 77 


]١[-١‏ بيرامون آيه. و شأن نزول آن و اشتباهى كه دامنكير صاحب المنار شده در آينده سخن خواهيم كفت. 
؟-[؟] اعراف/ ١8‏ /181. 


9- [ ]| يونس ///. 


*. موسى در ياسخ كسانى كه معجزه هاى او را به سحر توصيف كردند» جنين كفت: 
(وَقالَ مُوسى رَبَى أَعْلَم بِمَنْ جاء بِالْهُدى مِنْ عِنْدِهِ وَمَنْ تَكونٌ لَهُ عاقبَةُ الدَار إِنَّهُ لا بُفِْحَُ الظَالْمُونَ) .(21 


«موسى كفت يرورد كارم داناتر است به آن كس كه از جانب او هدايت آورده است و به آن كسى كه عاقبت يسنديده در 


؟. فرعون از قوم خود درخواست نمود كه اجازه دهند كه او موسى را بكشد ءزيرا از آن مى ترسد كه دين قوم او را د كركون 


سازد موسى در ياسخ او جنين مى كويد: 
(...قال مُوسى إِنّى عْذْتٌ بِرََى وَربّكم مِنْ كل مُتكبّر لا يُؤْمِنُ ْم الجساب).210 
«من به يرورد كارم و يرورد كار شماها يناه مى برم از شر هر متكبرى كه به روز حساب باور ندارد). 


مسأله عقيده به معاد در سرزمين مصر و در ميان فراعنه عقيده مسلّمى بود تا آنجا كه مؤمن آل فرعون كه در باطن به نبوت 
موسى ايمان داشت ولى تظاهر نمى كرد در تذكرات خود به قوم خويش مسأله خوف از معاد را به عبارات كوناكونى مطرح 


مى كند وواز منطق خود آنان به نفع موسى بهره مى كيرد و مى كويد: 
(وَيا قَْم إِنَى أخاف عَلَيِكم يَوْمَ التنادِ) .200 


«لى بستكانم براى شما از روزى كه نداى ستمكران بلند مى شود مى ترسم). 


(..وَإِنَ الآخود هين قاذ القران) ,117 
«سراى ديككرء سراى جاودان است). 
نَّ مَردّنا إِلَى الله...).(0) 

«محمّقاً ناز كنقت ما به سوى خداست). 


همه اين آيات حاكى است كه عقيده به معاد در آيين مصريان مطرح بود و اين مرد الهى از جنين اصل مسلم براى انذار قوم 


خود بهره مى كرفت. 


نبينند به او ايمان نمى آورند روى اين اصل شايد اصرار مى ورزيدند كه احياى موتى را با ديدكان خود مشاهده كنند» در 


س ركذشت بقره كه تفصيل آن را بعداً خواهيم كفت احياى موتى به صورت امر حتمى در آمدء آنجا كه مى فرمايد: 
(...فَْلنَا اصَرِبُوهٌ ببغضها كذلِك بُخبى اللَهُ الموتى وَيُرِيكم آياته لَعَلكم تَعْقِلُونَ) (0. 


«به آنان كفتيم» برخى از اجزاى مقتول را (كه قاتل آن ناشناخته است) به آن كاو بزنيد (او زنده مى شود و قاتل خود را معرفى 
من كند) و ختداوند هرد كان وا جتيق زتذه.مى كندء وقدوت غود رانشان مى دعد تا درياره أن بتديشند): 


ه. مسيح و روز جزا 


اعتقاد به روز رستاخيز» در منطق حضرت مسيح از روزى كه ديده به 


(وَالسَلامُ عَلَىَ يَْمَ وُلِدْ ت وَيَوْمَ 
«درود بر من روزى كه متولد شدم و روزى كه مى ميرم» و روزى كه زنده و برانكيخته مى شوم). 
در خطابات خدا به مسيح مسأله قيامت و سراى ديكر به صورت يكك اصل مسلم كرفته شده و به او جنين خطاب شده است: 


ركان لبا عسي إلى تويك وَرافترك إلى وَمُطَهرَك بن الَِينَ كََرُوا وجاعِل الِّينَ انوك فَؤْقَ الَذينَ كفروا إلى يذم 
القباقه : إن تزبجفكم فالعكم يتك يما كشع يه َختاون» فعا الذيك كوا ديه بهُعْ عَذاباً شّديداً فى الذَّنْيا وَالآخِرَهِ وَما لَهُْ 
مِنْ ناصرينٌَ» هزاقا لكين اقواوة موا الشالئحات بيع أخووقه واللة لاييدك اللالبيع) :زلا 


«آنكاه كه خدا به عيسى كفت من تو را بر مى كزينم و به سوى خود مى برم واز كسانى كه كافر شدند ياكك مى سازم؛ و 
كسانى را كه از تو ييروى كردند تا روز قيامت از كسانى كه كفر ورزيده اند بالاتر قرار مى دهم سيس بازكشت شما به سوى 
من است در ميان شما در آنجه كه اختلاف مى كنيد داورى مى نمايم.آنان را كه كافر شده اند در دنيا و آخرت به شديدترين 
عذاب كيفر مى دهم آنان ياورانى ندارند.آنان كه ايمان آورده اند وعمل نيكك انجام داده اند ياداششان خواهم دادء» خدا 


بتمكران رادوست نمى دارد). 


ص : 58 


]١[1-١‏ مريم/”". 
]١11-‏ 1ل عمران/00_/اه. 


؟- دلايل قطعى بودن معاد 
آيات موضوع 


١ن‏ فى خَلْق السّماواتٍ وَالأزْض وَاخْتِلافٍ اللثِل وَالنَّهار لآيات لأولى الألباب* الَذِينَ رَذَكرُونَ الله قياماً وَقَعُوداً وَعَلى جُنُوبِهِمْ 
وكتكدوق فى خاق القماوات والأوض ركنا ماخلقت هذا باط شسحاتك تقتاعدات الثار) . (آل عسمزاة 1 3115 


(رَبّنَا إنّكك جايِمٌ اناس لِيؤْم لا رَيْبَ فيه إِنَّ الله لا بُخْلِفٌ الْميعاد) . (آل عمران/4) 
".(...وَلا تُحَزنا يَوْمَ القيامَه نك لا تُحلِفُ الميعاة). 
(آل عمران/*19) 


*.(فل لِتِنْ ما فى السّماواتٍ وَالأْض قل لله كنت عَلى نَفْسِهِ الرَّحْمَه ليَحْمَعنَكمْ إلى رؤم القِيامَهِ لا رَيْبَ فيه الَذِينَ حَيدرُوا 


أنفْسَهُمْ فَهُم لا يوْمِنونَ) . (انعام/١1١)‏ 
د .(سشَهِدَ اللَهُ أنه لا إل إلا هُوَ وَالْمَلائْكهَ وَأُولُوا العلّم قائماً بِالَْمْطٍِ لا إل إلا هُوَ العزيرٌ الحكيمٌ) . (آل عمران/18) 


ص :77 


*.(إنّ الله لا يَظْلِعُ الام شَيئاً...) . (يونس/8*) 


. (إلَِهِ مؤجكع جميعاً وَعْردَ اللّهِ ما إِنَّهُ يَِدَىٌ الْحَلقَ ثم يُعيدَهُ لِيَجْرِىَ الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَالحات بِالْقِسْطٍ وَالَذِينَ كفَرُوا 


لَهُمْ شَرابٌ مِنْ حميم وَعَذَابٌ أل كما كالى ا كدووة) +1( ول 
ك5 به مِنَ الأخزاب فَالنَارُ مَوْعِدَةُ...). (هود/10) 


9 (وَإِنْ تَعْجَبْ فَعَجَبٌ قَولَهُمْ إذا كنا ثراباً ‏ إِنّا فى حَلّق جديد أولئِك الْذينَ كفَرُوا برَبّهم...) . (رعد/ه) 


٠‏ وَوْءَ تُعَدَّلَ الأْض غَئِرَ الأْض وَالسَماواتٌ وَبَرَزوا للّهِ الواح القَّار *...لِيَجْزَىَ اللَهُ كل نَفْس ما كمَدِيَت إِنَّ الله سِريعٌ 
الجساب) . (ابراهيم/8154) 


١‏ ٠وَإنَّ‏ جَهَنَمَ لَمَوعِدُهُمْ أَجْمَعِينَ) . (حجر/68) 


و 
عه 
ا 


5 (إنَّ الشاعة آيه أكاد أَحْفِيها ِمزى كل نَفْس بما تتشعى) . (طه/9١)‏ 


ا ول خاق تُعِيدةٌ وَخْدا عَلينا إنا كنا فاعلية ): (انباء/6 01 


١‏ .(ذلك بأنَّ الله هُوَ الْحَقَ وَأَنَّهُ ُخيى الّموتى وَأَنَهُ على كل شَّيْء قَدِيرٌ) . (حج/) 


صر - 
أ 3 ع 


نْ الشاعهة اضة رَبْسَ ف ون نَّ الله يبعت مَنْ فى الْمَبُور)(حج //0 


2 . (ذلِك بِأَنَّ الله هُوَ الحقّ وَأَنَّ ما يَدْحُونَ مِنْ دُونِهِ هُوَ الْباطِلَ وَأََاللَه هُوَ الْعَلِكُ الْكبيرٌ) . (حج/5©) 
لوقو للق أخاكا كه فتك 2 شوك إِنَّ الإنْسانَ لَكفُورٌ) . (حخ /ع*) 
18 (أمَحَسِبت أَنّما خَلَفْنا كم عبن وَأَنَكمْ إلينا لا تُوَجَعُونَ) و1 
5 قتَعالَى اللَهُ الْملكك الْحَقّ لا إل إلا هُوَ رَبُ الْعؤش الكريم). (مؤمنون/5١1)‏ 
...نم ئناه خَلْقاً آخَرَ قتَبِارَكَ اللَهُ أخيدىٌ الْخَالِقِينَ * 
(مؤمنون/١_18١)‏ 
1" (قَانْظر إلى آثار رَحْمَه الله كيف بخبى الأض بَغد مَؤتها إِنَّ ذلك لمشي الموتق فلن كل شَّْء قَديرٌ) . (روم/00) 
7 .(...ما خَلْفكمْ 2 بعك إلا كفس واخده) (القمان/0) 
"١‏ . (ذلك بِأَنَّ الله ُوَ الحَقٌّ...) . (لقمان/:) 

0 


07 النَاسٌ انَّقُوا ربكم وَاخْسَّوَا يَؤْماً لا يَجزى والِدّ عَنْ وَلَدِهِ ولا مَولّودٌ هُوَ جاز عَنْ والِدِه سينا إن وَعْدَ الله حق قلا تَعوَنَكمُ 
لاا ...) . (لقمان/* 


مح 


6 . (وَقال الَّذِينَ كَمَدُوا لا تَأَتينَا الشاعَة قل بَلى وَرَيَى 


ص :59 


*ليجزى الَذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَالِحاتٍ أولئك لَهُمْ مَغْفِرَة وَرِزْقَ كرِيم* وَالَّذِينَ سَعَوَا فى آياتنا مُعاجزينَ أولئك لَهُمْ عَذَابٌ مِنْ 
00 . (سباأ/* ه) 

12 (وَما حَلَنَا التماء وَالأَوْضٌ وما بَينَهُما باطالا ذلك طن الَِينَ كَفَرُوا قَوَئْلٌ لِلّذِينَ كمَُوا مِنَ الَار) . (ص //00) 

2( نُجْعَلٌ الذرن ثرا وَعَمِلُوا الضالحات كالمسيديق فبالأرض أ َجْعَلٌ الْمتِّينَ كَالْفُجَارِ) . (ص /8) 

(...إنّما هذه الحا الدَّنْيا متا وَإِنَّ الآخرَة هئ دار الْقَرار)(غافر/9*) 

4 (قَذَّوْهُعْ يَحُوضُوا وَيَلْعبُوا حَتّى يُلاقُوا يَوْمَهُمْ الى يُوعَدُونَ). (زخرف/*8) 


0 (وَما حَلَفَهَا الماوات وَالْأَرْض وما بَيدَهُما لاعبينَ: « ما حَلَفْناهُما إل بالق وَلكنٌّ أكترَهُمْ لا يَْلَمُونَ: إن : يَوْمَالْمَصْل مِيقاتَهُمْ 
أُجْمَعينَ ) . (دخان/758 6١‏ 

إض برا عت لدي 2 توا الصيئاتٍ أَنْ تَجْعَلَهُعْ كَالَّذِينَ آمَنُوا وَءَ مِلُوا الصَالِحاتٍ سَواء مَحْياهُمْ وَمَماتّهُمْ ساءما يَحْكمُونَ) 
(جاثيه/١5)‏ 


+ (وَأزلفت اليه المتقين خَووَ تعند:* هذا ما توعدو ن:.) (ق 1م بم 


ضع :5 
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. (و أنه حَلقَ الرّوسِين الذَّكرَ وَالأننى #مِن تُطَفَه إذا تُمنى*و أنَّ عَلَئِهِ لَه الأخرى) . (نجم/0؟ /6) 


أ 


وذ لك رتك لفقي 


نَّ سَعْيةٌ سَؤْفَ يُرى* « نَم يُجَزيهُ اليجزاء الأوفى 
(نجم/79 87) 

0 
(إلى :ربكت ك يَوْمَئِذْ الْمُسْتَقَرٌ) . (قيامت/17) 

. (إلى رَبك يَوْمَئِذ الْمَساقٌ) . (قيامت/0:*) 

مم يَنَسا كَلونَّ : * عَن ال العظيم: الذى هُمْ فيه مُحْتَلفُونَ» * كلا سَيَعْلْمُونَ * َم كلا سَيَعْلمُونَ) .(نبأ/1 ه) 


و 
24 


.ألم جم لي الأوْضٌ يهاداً: # وَالجِبِالَ أؤتاداً: « وَتَلْنَاكمْ أزواجاً: عام 5 له 
النّهارَمَعاشاً» « وَبَتينا قوَكمْ مرعاً شداداَء علا يشراها وفاحاء «وأنزلنا ون المدر أبقبماء تساهاء * لْنُخْرج ب ا دنان + وضنات 


- 


ل لماساءه فَحَعلا 


ألفاقاً». (نبأبء 12) 
ايا أَبهَا الإنْسانٌ نُك كادح إلى رَبَك كدحاً فَمَلاقيه) . (انشقاق/ ©) 
لان إلى "رتك التنشى) + (علق /) 


*.(إِنَ يَْمَ الْمَضْل كان ميقاتاً* يَوْمَ يُنْمَحّ فى الصُور فَتأُونَ 


أفواجاً). (نبأ//1١‏ 18) 
“'6. (يَوْمَئِذ يَصُدّرٌ النَامٌ أشْتاتاً روا أَغْمالَهّ) . (زلزله/) 
ترجمه آيات 


اافيحتقا در افرسس اشناتيا وزمد .و كوكن شب ورور نشانه هاي اسصوزاق كرك هذاه آنان كه حدا را در همه الخؤال 
(اسكادة و تتسبعه واشتكاض كه بر يهلوى نود قران كرفته اتداه بادهى كتند ودر افرتض أسلماتها و زشيو هن اتديشتك (هى 


"كرريقك)» بورد كاوا! أي نظام را باطل و بيهوده نيافريده اى» منزهى توء ما را از عذاب آتش بازدار). 
"ايروردكارا! تو مردم را در روزى كه در آن شكى نيست كرد مى آورىء حمًا كه خدا خلف وعده نمى كندا. 
“.«يروردكارا! ما را روز قيامت رسوا مسازء تو به وعده هاى خود خلف نمى ورزى). 


6.«بكنو براى كيست آنجه در آسمانها و زمين استء بكو براى خمدا استء او بر خود رحمت را نوشته است(به آن ملتزم مى 
باشد) و به خاطر همين همه شما را در روز قيامت كرد مى آوردء روزى كه در آن شكى نيست افراد زيانكار كسانى هستند كه 


ايمان نياورده اند). 


ه.«خدا وفرشتكان و صاحبان علم كواهى مى دهند كه خدايى جز او نيست در حالى كه قائم به عدل است» خدايى جز او 
نيست كه عزيز و حكيم است). 


©.«خداوند هيج ظلمى به انسانها روا نمى دارد). 


سيق او سف بار كنت شيكانة وعد اق اسكديا براق انتؤارء اوت كه افرسس را اغاناس كل اتكاد [وابان هن 
كرداند تا افراد با ايمان را كه عمل صالح انجام داده اند بر اساس«عدل» ياداش دهدء و آنان را كه كفر ورزيده اند نوشابه اى 


است از آب جوشان وعذابى است دردناك به خاطر كفرى كه ورزيده اند). 
«هر يكك از كروهها كه بدان (قرآن يا ييامبر) كفر ورزد وعده كاهش دوزخ 
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است)». 


9اكر در شككفتى» شكفتى در كفتار آنها است(آنجا كه مى كويند) آيا آنككاه كه ما خاكك شديم باذ بكر افر يتش ومين 
داريم» آنان كسانى هستند كه به يرورد كار خود كفر ورزيده اند). 


٠.«روزى‏ كه دكركون شود زمين به غير اين زمين و (همجنين) آسمانهاء و همكى در يبشكاه خداى يكانه و قدرتمند حاضر 
مى شوند... تا هر كس را مطابق آنجه به دست آورده است جزا دهد» خدا سريع الحساب است (به سرعت به حساب بندكان 
فيد كن ان )0 


١١.«دوزخ‏ وعده كاه همه (مجرمان) است)». 
5 ١.«قيامت‏ فرا مى رسدء» مى خواهم (وقت وقوع) آن را ينهان سازم تا جزاى كوششهاى هر انسانى داده شود). 
.همان طورى كه نخستين خلقت را آغاز كرديم آن را برمى كردانيم» وعده حتمى است بر ما و ما آن را انجام مى دهيم). 


#اترانه كيه انسانها انيار رك مك فلو من كد سخاطر اده سنك كد الوق افق واو سين كتمذ كانيرا ونه قت كدي 


او بر همه جيز توانا است)». 
6 اينكه رستاخيز آمدنى استء و شكى در آن نيست,ْ و خداوند تمام كسانى را كه در قبرها هستند» زنده مى كندا. 
2٠حقيقت‏ اين است كه خدا حق مطلق است و هرجه جز او مى خوانند باطل صرف است و خدا بلند مقام و بزركك است). 


١١.«او‏ است كه شما را زنده كرد سيس مى ميراند» آنككاه بار ديكر زنده مى كندء و انسان نسبت به قدرث يا نعمت هاى خدا 


كفر مى ورزد). 
يا كمان كرديد كه ما شما را بيهوده آفريده ايم واين كه شما به سوى ما باز نمى كرديد؟). 
نوكن اشت جدايين: كه فومالروائ براق اميت وحر :ادا نيسة اومرؤرة كان عرفن ونا ابت 


٠‏ .سيبس آن را آفرينش تازه اى داديم: يس بزركك است خدايى كه بهترين آفرينند كان است شماها بعداً مى ميريد سيبس 


0 ٠ 2 ٠ 9٠ 
روز رستاخيز برانكّيخته مى شويد!!).‎ 
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1 ثاز وحمتة عق را نكر كه جكوله زميق زا سن :آز مرك ؤئلاه مى كتل هناك عدا يز هرد كان زا رتدو.هى كتد او ابر همة 


جيز توانا است)». 
7آفرينش و برانكيختن هيك شما (خلايق بيشمار) بسان يكك تن است). 
٠1"”.داينها‏ همه دليل بر آن انيت كه خداوند حق است)». 


6".«اى مردم! از مخالفت با خدا بيرهيزيد و بترسيد از روزى كه هيج يدرى از فرزند خود و هيج فرزندى از يدر خود هيج 


نيازى را برطرف نمى سازد» وعده خدا حق است زندكى دنيا شما را فريب ندهد). 


<كافران كفتند كه رستاخيز نمى آيد بكو آرى سوكند به خدايم به سوى شما مى آيد تا افراد با ايمان و داراى عمل صالح 
راياداش دهد و براى آنان است آمرزش و روزى ياكيزه و آنان كه در انكار آيات ما (به كمان اين كه مى توانئد از قدرت ما 


بكريزند) كوشيده اندء براى آنان است عذابى دردناكك از يليدى». 


8".مما آسمان و زمين و آنجه را كه در ميان آنها قرار دارد بيهوده نيافريده ايم» جنين انديشه از آن كسانى است كه كافر شده 


اند؛ واى بر كافران از 1 تش). 


ايا ما كسانى را كه ايمان آورده اند و عمل نيكك انجام داده اند با مفسدان در روى زمين يكسان قرار مى دهيمء آيا با 
يرهي زكاران و تبهكاران يكسان معامله مى كنيم؟). 


8« زند كى دنيا كالا يا لذت زود كذرى است در حالى كه سراى ديكرء سراى ثابت و برقرار است)». 


انان را رها كن تا (در تمايللات حيوانى خود) فرو روند و(جون كود كان) بازى كنندء تا روزى را كه وعده داده شده اند 
ملافات كنند). 


"دما آسمان و زمين و آنجه را كه در ميان آنها است بازيكرانه وبى هدف خلق نكرديم؛ ما آنها را جز به حق (حكمت) 


نيافريديم» هر جند اكثر آنان ثمى دانئك» عقا روز قيامت (يَوْمْ الفضل) وعده كاه همه آنان است)». 


يا كنهكاران ينداشته اند كه آنان را با افراد با ايمان كه عمل صالح انجام داده اند» يكسان قرار خواهيم داد» زندكى و 


م ركشان يكسان خواهد بود جه بد داورى مى كنند!!). 
"ل.«بهشت براى متقيان (براى آينده اى نه جندان) دورء آماده شده است اين 
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حيزى است كه به آن وعذده داده شده انك). 
“.«او است كه دو جفت نر و ماده رااز نطفه آنكاه كه در رحم ريخته مى شود آفريد براواست آفرينش ديكرا. 


#اديراى السان نسح حيو افحه كاصبعى :و كوشكن تشوده اسك و او انه زود حختاصل كزششن خود زااعى بيتك لكامية كاملر 


ترين وجه جزا داده مى شود حقا كه يايان تلاشها به سوى خدا است». 


يا كروه تسليم شده در برابر اوامر خدا را با بزهكاران يكسان قرار مى دهيم جه شده است شما را جككونه داورى مى 
كنيدك؟). 


ع”".ردر آن روز به سوى يروردكار تواست قراركاه). 
/”.ددر اين روز نهايت سير به سوى خدا است)». 


زودى مى دانند» سيس به زودى بر خطاى خود واقف مى شوند). 


9 رجرا در باره رستاخيز اختلا.ف مى كنيد) مككر ما زمين را مهد آسايش قرار نداديم» و كوهها را عماد و نككهبان آن 
نساختيم» و ما شماها را جفت نيافريديم» خواب را براى شما مايه استراحت قرار داديم» شب را يرده آفرينش كردانيديم» روز را 


فرو ريختيم» و به وسيله آن دانه و كياه رويانديم و باغهاى ير درخت يديد آورديم). 

٠6.«اى‏ انسان تو در سعى همراه با رنج و تعب خود, به سوى يرورد كار مى روى و با او ملاقات مى كنى). 
١.«روز‏ (فصل) وعده كاه خلق است روزى كه در صور دميده مى شود و همكان فوج فوج مى آيند). 

".باز كشت به سوى خدا است). 

“.ودر آن روز مردم به صورت كروههاى يراكنده(از قبرها) خارج مى شوند تا اعمالشان به آنها نشان داده شود). 
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اشاره 


قرآن با دلايل روشن» قطعى بودن معاد و برانكيختكى بشر را يس از مرككء ثابت نموده؛ و آن را يكك رويداد حتمى تلقى مى 


كت انط ياه تددو زورير لذ يكزلا لوي كد 
.١‏ معاد ترسيم كر هدف خلقت. 

". معاد نتيجه قطعى عدل الهى. 

". معاد تجلى كاه وعده هاى الهى. 

؟. معاد مظهر رحمت خذا. 

ه. معاد سير نهايى تكامل انسانى. 

#. ربوبيت خدا ملازم با معاد انسانها است. 

اكنون به بيان هر يكك از اين دلايل مى يردازيم: 

أ. معاد ترسيم كر هدف خلقت 


يكى از يرسقن عابي كه يوسته بشر متفكر يا آن روبه رو بودة است سأله هدف آفرفش و غرضل اق خلقت است» او بيوستة يا 
خودفكر من كرده كد ضهان و بالأخض كل سرسنيد جيان جاتدازاة: حرا آقريده شده»وهدف از خلقت ا قحشة و دواين 
جا انسان هاى متفكر به دو كروه تقسيم شده اند: 


.١‏ كروه مادى و ملحد كه بسيار در اقليت بوده و در تفسير خلقت تنها به دو علت اكتفا ميورزيدند: 
الف. علت مادى 
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از نظر آنان جهان از يكك رشته ذراتى (اتم) تشكيل شده كه از جينش ذرات در كنار هم و تأثير و تأثر اجزاى طبيعت در 
يكديكرء صورتى تحقق يافته و در نتيجه يديده هاى مادى به وجود آمده است و با اعتماد به اين دو علت» خود را در تفسير 


جهانء از هر نوع علت ديككر بى نياز مى ديدند. 


". كروه الهى كه براى جهان علاوه بر دو علت ياد شده.ء دو علت ديككر (علت فاعلى وعلت غايى) نيز معتقد بوده اند. مقصود 
از علت فاعلى قدرتى است كه ماده و صورت را به وجود آورده؛ همجنان كه مقصود از علت غايى هدف فعل و غرض خلقت 


است و در اين باره در كتابهاى فلسفى و كلامى بحث هاى عميقى انجام كرفته است. 


با توجه به اين اصل» روشن مى شود كه فعل حقء از آنجا كه او فاعل حكيم است نمى تواند فاقد غرض و هدف باشد و در 


الو ضورف وكد ضوف تكو كرقنه ومكربانه وول قدا نونداو سارة 


جيزى كه مى تواند بيانككر غرض از خلقت جهان و انسان باشدء همان اعتقاد به معاد انسان و جهان است كه اين جهان با تمام 
محتويات خود به جهان ديكرى كه كاملتر و برتر استء تبديل كردد. كويى هدف از خلقت جهان و انسان زمينه سازى براى 
آفرينش دوم و خلقت كامل تراست و اكر جنين آفرينش مجددى را در نظر نككيريم آفرينش زمين و آسمان و انسان كه يس 
از جند صباحى به حكم قرآن و داورى علم., راه فنا را در بيش خواهند كرفت, عبث و بيهوده خواهد بود و هركز فعل 


آفريد كار حكيم نمى تواند جنين باشد. 


قرآن در بخشى از آيات خود به مسأله معاد از اين ديد كاه مى نككرد و يادآور مى شود كه دفتر خلقت بدون«بركك زرين معاد) 


دفترى بى ارزش مى باشد. اين آيات خود به دو دسته تقسيم مى شوند: 
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الف. آياتى كه تحقق نيافتن معاد را مساوى با بيهودكَى فعل الهى مى دانند. 

ب. آياتى كه آفريد كار جهان را به عنوان حق مطلق توصيف مى نمايند. 

اينكك آيات كروه نخست: 

الف. انسان و جهان بيهوده آفريده نشده است. 

)1(. (أَحَسِيكمْ نما حَلَفْناكعْ نا واكم إَِينا لا تُرَجَعُونَ)‎ .١ 

«آيا كمان كرديد كه ما شما را بيهوده آفريده ايم واين كه شما به سوى ما باز نمى كرديد؟). 

سيس در آيه بعد خداوند راز هر كونه صفت نقص منزه دانسته مى فرمايد: 

(متعالّى الله املك الْحَقّ لا إله إل مُوَرَتُ الْعَوْش الكريم) 2 

لوق اسع عدا كدكرمارواض عق انث و صو اوحعدابى لبسسث او يروو د كان غرش زيااسة: 

80. (وما حَََْا الّماء وَالأَرْضٌ وَما هما بالا ذلك طَنٌ الذِينَ كفَرُوا قَويْلَ للَّذِينَ كَفَوُوا مِنَ الَار)‎ .١ 


«ما آسمان و زمين و آنجه را كه در ميان آنها قرار دارد بيهوده نيافريده ايم» جنين انديشه از آن كسانى است كه كافر شده اند» 
واى بر كافران از آتش»). 


اين آيات به كونه اى حاكى از عقيده كافران عصر رسالت است كه در ميان علل جهاركانه. علت جهارم (علت غايى) را 


ص :78 


.١18/نونمؤم‎ ]١[-١ 
مؤمئنون/112.‎ ]7[-"١ 


ركاذا ص //. 


عفيض سالك د تق علق قاعلى قد كرايقن «الشتكن ول كنطد مر كن و كناك خربوط بيد كرشن رود كان امكو اي كلشف 
زمان است كه ما را به جهان نيستى روانه مى سازد.010) 


م 


# روما خلة] اللجاوات: والأذفى :ها ميا لاف عدها خلتناقيا إلآ بالق وَلكنّ أكتْرَهُمْ لامر إن يَوْمّ المَصْل مِيقَاتَهُمْ 
أجْمَعينَ) .(7) 


«ما آسمان و زمين و آنجه را كه در ميان آنها است بازيكرانه وبى هدف خلق نكرديم؛ ما آنها را جز به حق (حكمت) 
نياف ريد يم» هر جند اكثر آنان نمى دانند» محققاً روز قيامت 20 (يَوْمُ الفَضْل) وعده كاه همه آنان است). 


نكته جالب توجه در اين سه آيه اين است كه آنكاه كه در آيه نخست نداشتن هدف را نفى مى كندء در آيه سوم مسأله معاد 
رابيش مى كشد وازاين طريق حكيمانه بودن راز خلقت را ثابت مى كند و با توجه به برخى از آيه هاى ييشين كه در آن 
انديشه مخالفان معاد را بازكو نموده است. لزوم(ع) معاد بر اساس اصل حكمت الهى و هدفدارى آفرينش كاملا روشن مى 
كردد. 

؟. قرآن در سورهانباً) از«دخبر عظيم» و اختلاف مش ركان در آن سخن مى كويد و مى فرمايد: 

(عمَ يَتَسائَلونَ 0 عَن النّما اَعَد لعظيم* الذى هُمْ فيه مُخْتَلِفُو ك4 كل ةلك نًّ 2 َ كد ام ل( 60 

طن 

3 (وقالواماعع الأغياما الذنا تعوث ونع ونا فيلك إلذالتشني) انيد 

؟] دخان/ 38 60. 
ا 


يكى از اسامى قيامت«يوم الفصل» است زيرا در قيامت حق و باطل از هم جدا مى شوند. 
#| (إذيك_ الهو كنا الأو .وها تق شري ) (سخانة نا روك جد ردك تحت عدار كف بابان من ددر دنس 





ه-[ه] نأا ه. 


«مردم از جه خبر مهمى يرسش مى كنندء از خبر مهم قيامت كه در آن به اختلاف برخاسته اند» جنين نيست,ء منكران به زودى 
مى دانند» سيس به زودى بر خطاى خود واقف مى شوند). 


دراين بخش مسأله معاد را به صورت يكك واقعه قطعى تلقى مى كندء ويادآور مى كردد كه منكران به زودى بر نادرستى 


تفكر خود واقف مى شوند. 
سيس در بخش دوم نظام آفرينش جهان را كه بس بديع و اعجاب انككيز است مطرح كرده مى فرمايد: 


َه 


تادا وَحَلْفَنَاكم أزواجاء وفنا نوم 1 شباتاً:* 0 اللئِلَ لباسا* نا اللهاكتها 


أؤْتا 


(أَلْمْ نَجَمِ جل الأَوْضَ مهاداً* وَالجبالَ 
وَينعنا َؤْفَكمْ سَبِعاً شدادً» وَجَعَلَنا سراجاً وَهَاجأ وَأَنْرَْنا مِنَ الْمُعْصِراتٍ ماءً تَجَاجاً* لِنْخْرِج به حت وَنَباتاً * وجنات أَلْفافاً) .211 


(«جرا در باره رستاخيز اختلاف مى كنيد) مكر ما زمين را مهد آسايش قرار نداديم؛ و كوهها را عماد و نككهبان آن نساختيم؛ و 


ما شماها را جفت نيافريديم» خواب را براى شما مايه استراحت قرار داديم» شب را يرده آفرينش كردانيديم» روز را وسيله 
معاش قرار داديم» بر فراز اين جهان» هفت آسمان محكم آفريديم» و جراغى فروزان بر افروختيم» واز تراكم ابرهاء آب فرو 
ريختيم؛ و به وسيله آن دانه و كياه رويانديم و باغهاى ير درخت يديد آورديم). 


سيس در بخش سوم مى فرمايد: 

(إنَ يو الْفَضْلٍ كان ميقاتاً» « يَؤء يتْمَحُ فى الصُّور كأَنُونَ أفواجا)(1). 

«روز (فصل) وعده كاه خلق است روزى كه در صور دميده مى شود و همكان فوج فوج مى آيندا. 
نكته قابل توجه نظم منطقى اين آيات است. 

ص5 


.18ءرأبن]١[-١‎ 


.18 ١ا//أبن]؟[-١‎ 


در بخش نخست از رستاخيز و اختلاف مردم سخن مى كويد 
در بخش دوم سخن از نظام آفرينش و عجايب خلقت است. 
در بخش سوم باز سخن از رستاخيز و زنده شدن انسانها است. 


ارتباط منطقى اين سه بخش بيانكر برهان عقلى بر لزوم قيامت استء و آن اين كه اين نظام بديع با اين سنن استواره و اين 
آسمانهاى برافراشته؛ از آنجا كه فعل خداى حكيم استء نمى تواند لغو و باطل و بى هدف باشدء و اكر جنين است طبعاً 
خلقت جهان و انسان نمى تواند بدون معاد باشد ءزيرا اكر جهان و انسان با اين نظام شكفت يس از جند صباحىء راه عدم را 
بييمايد و از آنها ياسخى جز ياسخانيستى) شنيده نشودء يكك جنين خلقت عظيم, اين آسمان رفيع با تمام انجم و ستاركان خود. 
اسن وسيل يا اي جويد كليم ده خسو ران 6 موا ياك رقع[ :عيطه و ون خرط جادره تر هد كرجأ نا مص انك بحن نظاك 
(آفريد كار جهان) دست به خلقتى بزند كه فرجام آن فنا و نيستى مطلق خواهد بود؟ 


ب. حق مطلق» ملازم با هدفدارى فعل او است 


در آياتى كه هم اكنون به نقل آنها مى يردازيم موضوع بحث (معاد ترسيم كر هدف خلقت است».؛ از طريق ديكر تعقيب شده 
استء و آن اين كه: خداء حق مطلق است كه هيج نوع بطلان به ذات و صفات و افعال او راه ندارد» و جنين توصيف جامع, 


ملازم با هدفدارى آفرينش است كه معاد تجسم بخش آن مى باشد. اينكك بررسى اين قسمت از آيات: 


ه(ذلك بأنَّ الله هُوَ الْحَقَ وََنَهُ يُخيى الْمَوتى وَأَنَّهُ على كل شَّئْء قَدِيرٌ).(1) 


.5/ حج‎ ]١[-١ 


«اين كه خدا انسانها را بار ديكر زنده مى كند به خاطر اين است كه او حق است و او است كه مردكان را زنده مى كند و او بر 


همه جيز توانا است). 
خدا در اين آيه خود را حق مطلق معرفى كرده است و از آن نتيجه كرفته كه او بر يا كننده رستاخيز و زنده كننده انسانها است. 
اكنون بايد ديد جه رابطه اى ميان«حق» بودن خدا و بر يا كردن قيامت است؟ 


ياسخ اين ال ها م ديا ل دن اماو است زيرا«حق» نقطه مقابل باطل است و طبعاً هستى حق كه هيج كونه 
بطلانى به او راه ندارد» ابدى بوده و ذات او جامع كمال و ييراسته از هر نقصى و عيبى خواهد بودء و يبراستككى ذات از نقص و 


عيب ملازم با بيراستكى فعل او از نقص استء و در غير اين صورت هستى او حق نبوده و بطلان به آن راه خواهد يافت. 


وبه ديكر سخن: فعل حق» تجلى كاه صفات او استء و همجنان كه صفات ذاتى حق» تجلى كاه ذات او مى باشدء كر ذات 
خداء حق است و هيج نوع بطلانى به او راه ندارد» بايد در مقام توصيف او را حكيم خواند» واز آنجا كه حكيم است بايد فعل 


او دور از عبث و بيراسته از لغو قلمداد كردد. 


از اين بيان نتيجه مى كيريم كه توصيف خدا به«حق» دليل بر حكيمانه بودن فعل او و هدفدارى آفرينش استء و همان كونه 


كه يادآور شديم بيراستكى از عبث؛ بدون معاد و سراى ديكرء تحقق نخواهد يافت. 


به همين جهت در آيه بعد مى فرمايد: 


اين تنها آيه اى نيست كه در آن«حق» بودن خدا را كواه بر قطعيت معاد تلقى نموده و رستاخيز را لازمه جنين توصيف دانسته 
استء بلكه اين آيه نظايرى دارد كه يادآور مى شويم: 


5 


الله هُوَ الْعلِكٌ الكبير) ١١.‏ 


. (ذيك بِأنَّ الله هُوَ الحق وَأَنَّ ما يَدْعُونَ مِنْ دُونهِ هُوَ الْبِاطِلٌ وَأ 
١«حقيقت‏ اين است كه خدا حق مطلق است و هرجه جز او مى خوانند باطل صرف است و خدا بلند مقام و بزركك است). 
آنكاه در دو آيه بعد مسأله حيات مجدد انسان را مطرح كرده و مى فرمايد: 

(وَهُوَ اذى أخياكع كع يُميفكع ثم يخييك إِنَّ الإنسان لَكَفُورَ) (11. 


«اواست كه شما رالؤكذه كرد سيس هن هيرائده أنكاه بال ديكر ؤندة هن كندة و انسان نسيك به قدوث يا تعسث هاى دا كقر 


ميور زد). 

/. در سوره لقمان در آيه (78) سخن از معاد به ميان آورده مى فرمايد: 
58 خَلْفكمْ و بعكم إلا كلقي واسده ). 

«آفرينش و برانكيختن همككى شما (خلايق بيشمار) بسان يكك تن است). 
سيس در آيه (270) خدا را به حق توصيف كرده و مى فرمايد: 

(ذلك بأنَّ الله هُوَ القٌ...) . 

آنككاه در آيه (7) بار ديكر مسأله معاد را مطرح كرده و مى فرمايد: 


(يا أَيّهَا النَامُ انَّقُوا رَبَكم وَاحْسَوَا يَْماً لا يَجزى والِدّ عَنْ وَلَدِهِ وَلا مَولودٌ هُوَ 


جاز عَنْ والِده شيا إن وَعْدَ اللَهِ حق قلا تَعْرََكمٌ الْحَياهُ الذّنيا...) . 


«اى مردم! از مخالفت با خدا بيرهيزيد و بترسيد از روزى كه هيج يدرى از فرزند خود و هيج فرزندى از يدر خود هيج نيازى 


وا برطرف ثمى سازة» وعده خدا عق است زند كى ديا شما راقريب ندهدة: 


اكر در مجموع قرآن تنها يكك جنين توصيف و يكك جنين نظم منطقى وجود داشت مى توانست كواه بر آن باشد كه اين 
كتاب» تراوش انديشه و فكر بشرىء آن هم در محيط دور از علم و دانش«جزيره العرب» نيست و كواه برا ين است كه روى 


تمام كلمات آن محاسبه انجام كرفته و لذا دراين آيات يس ازهحق بودن خدا» وجود معاد را استنتاج نموده است. 


بناير اين قرآن كاهى«حق» بودن خدا را ملازم با مسأله معاد معرفى مى كندء و احياناً بابه رخ كشيدن نظام خلقت كه نمى تواند 


بى هدف باشد ما را به قطعيت وقوع رستاخيز متوجه مى سازد. 

و مجموع اين آيات از اين نظر كه معاد بيانكر هدف خلقت است آن را يكك امر حتمى و رويداد لازم مطرح مى كند. 

مؤمنان انديشمند و هدفدارى آفرينش 

اكر معاد ترسيم كر هدف آفرينش است و قرآن آن را يكى از دلايل حتمى بودن معاد مطرح مى كندء مؤمنان انديشمند در 
نايد فاق ذلبيه ارق الكقة وى ريده اتدو فوسل در قاكن خرة هدتكدارى عياة زا سد كردن كردن وعلرها هبالدحات 


جديد را يادآ ور مى شوند و قرآن در توصيف آنان مى فرمايد: 


3 


(إِنّ نْى حلي التّساوات وَالأَوْض وَاختلا.ن اللو والتهار له ت لأولى الأنباب: ديه #ذكووة الله قياما و 76 َعُوداً وَعَلى جُنُوبهِمْ 


وَيكَفْكْرُونٌ فى 


ص : 55 


خلن الكماوات والآأذعن ركنا ها لفك هذا باطلالة تعداتكك فقا غات الثان) 7 


امكقنا دن افرينس اسحائها و وسو ىو كردت شبي وروق سافتهانى امك يران عرد اق انان كه عدا باكر سية جرال 
(اسفادة و تكسعه :و شتكان كه بر يهلرى حتوة قرار كرفته اتد)ه ياد من كنند ونون افرسقن اسماتها وزهية هن الديشتل (فى 


كويند) يروردكارا! اين نظام را باطل و بيهوده نيافريده اى» منزهى توء ما را از عذاب آتش بازدار). 
دو حديث معروئو مسوبه به امير كرامى به عد بودن آخرت تسبت يهادثيا اشاره شده اسث» 


يحنت نان تقل كزدة: انه كدض حقيويت فرعرده: أشكن زا لذنا قارع الالعرمة دقاو اسكاء لحرتو تان دركر سنت يف قو 


حاصلى است كه از آن بر مى دارد. 
امام على (عليه السلام) و هدف دارى آفرينش 


مى فرمايد: 
«وَإِنَّ الْحَلْقَ لا مَقْصَر لَهُمْ عن القِيامَه مُرقِلينَ فى مِضّمارها إِليالْغايَه الققصوى).(5). 
«مردم بدون قيامت قرار (قراركاهى) ندارند و در ميدانهاى قيامت به سرعت به آخرين سر منزل و هدف نهايى رهسيارند). 


ص : 56 


١-[١]آل‏ عمران/9:0١ .191١‏ 
"-[؟] نهج البلاغه» صبحى صالحء خطبه 108. 


و باز در آن خطبه مى فرمايد: 
ولتمكشو انو 3يكته الأعواك» وهازوا إلى قصائر الغاياك) . 
«از قرا ركاه هاى قبر برانكيخته شده و به سوى آخرين سر منزل رهسيار كرديدند). 


در خطبه ديكر مى فرمايد: 


انهايت زند كن قيامت اسكى أن كاف اسك يراض عتردسدان انظ ندة ويرائ جاهلاق ال نظر عيركة وربيقن ا ورسيدن 


نهايت (قيامت) آنجه مى دانيد از تنكى قبرهاء و شدّت غم و اندوه و وحشت از قيامت)». 
ودر وصيت و سفارش خود به فرزند خويش امام حسن مجتبى (عليه السلام) » جنين مى نويسد: 


«وَاعْلَُمْ يابْنَىَ أنَك إِنْما خُلِقَتَ للآخره لا للدَّئياء وَلَِمَاءِ لا لِلتَقَاءء وَِلَمَوْتٍ لا لِلْحَياءِ وَ أنَك فى قلع وَدار بُلََهِ وَطريق 
إِلَيالآخِرَه».(5) 


«بدان اى فرزندم تو براى سراى ديكر آفريده شده اى نه براى دنياء براى فناء نه بقاى در اين جهانء براى مرككء نه براى زند كى 
در اين دنياء و تو در جايى قرار دارى كه هر آن ممكن است از آن كوج كنى ودر منزلى هستى كه بايد از آن زاد و توشه 


بركيرى براى سراى آخرت». 
؟". معاد مقتضاى عدل الهى 
عمل بر طبق عدل از شاخه هاى مسأله حسن و قبح عقلى است كسانى 


ص : 58 


]١[-١‏ نهج البلاغه» صبحى صالح خطبه الله 
"-[؟] نهج البلاغه» صبحى صالحء نامه .”١‏ 


كه در بخش عقل عملى به جنين اصلى معتقدند» ياداور مى شوند كه عمل بر طبق آنجه كه عقل آن را زيبا مى شمرد؛ و 
دورى از كارى كه خرد آن را نازيبا مى داند» يكك اصل كلى و كسترده است و اختصاص به انسان ندارد. و خرّد. كار«حسن» 


ونيك رادر همه شرايط و ازهر فاعل مريد و مختاره زيبا و كار قبيح و زشت را به همين كيفيت نازيبا مى داند و در اين 
داورى (به حكم كلى بودن موضوع) فرقى ميان فاعل ممكن (انسان) و واجب (خدا) قائل نيست. 


در قبال اين كروهء كروهى ديككر عقل را ناتوان تراز آن مى داند كه زيبايى ها و زشتى هاى افعال را دركك كندء و در اين 


مورد معتقد است كه تنها از طريق ييامبران و تشريع الهى مى توان به زشتى ها و زيبايى هاى افعال دست يافت. 


اكنون يادآور مى شويم كه خواه ما سخن كروه نخست را درست ويا برجا بينديشيم و دستكاه خرد را در تشخيص زيبايى ها 
توانا بدانيم» ويا سخن كروه دوم را منطقى و صحيح ببنداريم در هر حالء هر دو كروه اذعان دارند كه خداى بزركك با 


جهت كه خودٍ شرعء خدا را به عدل توصيف كرده واز ظلم و ستم منزه دانسته است جنان كه مى فرمايد: 
(شَهِدَ اللَهُ أنه لا إل إلا هُوَ وَالْمَلائِكهُ وَأُولُوا العلّم قائماً بالْقَْطِ لا إلهَ إلا هُوَ الْعَزيرٌ الحكيمٌ) 21١.‏ 
«خدا و فرشتككان و صاحبان علم كواهى مى دهند كه خدايى جز او نيست در حالى كه قائم 


ص : /57 


116 عبرا 


به عدل است» خدايى جز او نيست كه عزيز و حكيم است). 
و نيز مى فرمايد: 

(إنَّ الله لا يَظْلِم انام شَياً...) 1١.‏ 

«خداوند هيج ظلمى به انسانها روا نمى دارد».(؟) 


شكى نيست كه اكر همه بند كان خدا مطيع و نيكوكار بودند هركز عدل الهى ايجاب نمى كرد كه به آنها ياداش دهدء زيرا 
همكان با سرمايه هاى الهى وارد بازار كار شده و هرجه انجام داده اند از حركت هاى بدنى كرفته تا انديشه هاى مغزى, همه و 
همه با سرمايه هاى الهى انجام كرفته استء در اين صورت كوحكترين طلبى از خدا نخواهند داشت. از اين كذشته. با توجه به 
نعمت هاى بى شمار خداوندى كه بندكان از آنها برخوردارند ديكر جايى براى استحقاق ياداش اخروى باقى نمى ماند و اكر 


خدا به اين كروه وعده ياداش داده است جيزى جز جود واحسان الهى به آنان نيست.2720 


در مقابل اكر همه بندكان خدا افراد بزهكار و كنهكار بودند هركز بر خدا لازم نبود آنها را تنبيه كند و به كيفر برساند» زيرا 
كيفر حق او است و هركز لازم نيست كه او حق خود را استيفا نمايد. 


آرى اكر به كروه نخست وعده ياداش و به كروه دوم وعيد كيفر دهد دراين صورت مسأله لزوم عمل بهاوعده) واوعيدا) 


مطرح مى شود كه عمل به آن 


ص :58 


1121 ووس 

؟-[؟]آيات دراين زمينه بيش از اين است كه در اين جا نقل شود. 

“- []«ولكنّه شبحائة جََلَ حَفَّهُ عَلَى العبادٍ أنْ يَطيعُو » وَحِعرلّ جَاءَهُمْ عَلَيِهِ مُضاءَفَه اللَوَاب تَفَضَلا مِنْهُ وَتَوسّعاً بهما هُوَ مِنَ 
الْمَرِيدِ أهْله» (نهج البلاغه» صبحى صالح » خطبه 118 خداوند حق خود را بر بندكان اين قرار داده است كه اورا ييروى كنند» 


وازروى تفضل وجود و رحمت واسعه اى كه سزاوار مقام ربوبى استء. جزاى آن را ياداش مضاعف قرار داده است. 


بر آفريد كار حكيم لازم و تخلف از آن نايسند و مذموم(1١)‏ است ولى سخن ما در اين بحث منهاى مسأله وعده و وعيد است به 


كونه اى كه اككر وعد و وعيد هم در كار نبود» ياداش وكيفر بر خداوند امرى لازم و حتمى بود. 


بنابر اين منهاى مسأله وعد و وعيدء اكر همه انسانها صالح يا كنهكار بودند, مسأله كيفر و ياداش بر مبناى عدل الهى قابل 


توجيه نبود» ولى انسانهابر دو كروهند: 

.١‏ صالحان. 

". تبهكاران. 

در اين جا لازم است مقتضاى عدل الهى را در باره اين دو كروه از بندكان مورد بررسى قرار دهيم. 


همان طور كه يادآور شديم بندكان خدا در اين جهان در برابر تكاليف الهى به دو كروه متفاوت تقسيم مى شوند. در اين جا 
خرد» از آن حكم كلى خود در زمينه حسن و قبح استمداد مى جويد و مى كويد برخورد يكسان با اين دو كروه بر خلاف 
شيوه«عدل» است بنابر اين اكر هر دو كروه را ياداش نيككء و يا هر دو را كيفر دهدء و يا اصالا اطاعت و مخالفت هر دو كروه 
راناديده بكيرد و كوجكترين ترتيب اثرى به آن ندهدء رفتار عادلاننه نكرذه است و همان كونه كه ياداش دادن همكان و يا 
كيفر دادن به هر دو كروه بر خلا.ف عدل الهى استء هر جند با واقعيت معاد منافات ندارد» همجنين بى طرفى و بى تفاوتى 
نسبت به دو كروه صالح و تبهكار كه اصل معاد را نفى مى كندء نيز بر خلاف عدل الهى مى باشد و سخن ما در اين بحث بر 


و به ديككر سخن: اككر بين اين دو كروه در اين جهان از نظر جزا تفاوتى 
ص :594 


١-1[١]اين‏ دليل در بخصش سو م«معاد تبعل كاه وعده هاى الهى) مى آيد. 


وجود داشت دراين صورت عدل الهى براى خود مظهرى بيدا مى كردء ولى فرض اين است كه در اين جهان برخورد با آنان 
جز در مواردى يكسان استء طبعاً براى تحقيق مفهوم عدالت به صورت اتم و اكملء حيات ديكرى لازم است كه جلوه كاه 
عدالت حق باشد, و بدين طريق معاد يكك امر حتمى و قطعى تلقى مى كردد. اينكك قسمتى از آياتى را كه در اين قلمرو وارد 
شل اسيك از نظر خوانئد كان مى كذرانيم. 


آياث هو ابن مورد بر ذف كروغكد: 
١‏ كروهى كه مفسأله تساوئ :دو كيفر:ى ياذاشن را با لحن تحب اميزق انكار هى كلد وآ ندرا با غدل اله ساز كاز ثمى.داتد: 


؟. كروهى كه مسأله ياداش و كيفر راز تبعات معاد دانسته و يكى از غايات تجديد حيات راء تحقق بخشيدن به ياداش ها و 


كيفرها مى داند» اينكك ما نمونه هايى از هر دو كروه را يادآور مى شويم: 
١‏ (أمْ نَجِعل الَذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَالِحاتٍ كالْمُفْسِدينَ فيالأزض أم نَجْعَل الْمتِّينَ كَالْفجَارِ) .(1) 


«آيا ما كسانى را كه ايمان آورده اند و عمل نيكك انجام داده اند با مفسدان در روى زمين يكسان قرار مى دهيمء آيا با 
برهي زكاران و تبهكاران يكسان معامله مى كنيم؟). 


فشكل المعلية “التقرييج مالك كين تشكدرة) 0 


«آيا كروه تسليم شده در برابر اوامر خدا را با بزهكاران يكسان قرار مى دهيم جه شده است شما را جكونه داورى مى كنيد؟). 


(أع عبت الذيق اخترخوا القينات أن تجعلهغ كالذيق آمنوا وعملوا الالحات سواء مخياهع وَعَمائْهُعٍ ساءما يشكهرة) .811 
«آيا كنهكاران ينداشته اند كه آنان را با افراد با ايمان كه عمل صالح انجام داده اند» يكسان قرار خواهيم داد» زندكى و 


م ركشان يكسان خواهد بود جه بد داورى مى كنند!!). 


اكر در اين آيات مسأله يكسان بودن مجرم ومحسن را با شدت هر جه تمامتر انكار مى كند در كروه دوم از آيات تحقق 


بخشيدن به معاد را مقدمه به كيفر رساندن كنهكاران و ياداش دادن به مطيعان مى داند. 

وه ذيكر سحكن: آبات: كرؤه ست حمين انتدازه دلالت هئ كشد كه حداوند هر كز با ئيكان وتبهكاران كسان معامله تمى 
كندء ولى اين كه اين برخورد عادلا-نه در كجا تحقق خواهد يافتء در اين باره از آنها جيزى استفاده نمى شود ولى آيات 
كروه دوم مى كويند اين اصلء مربوط به ياداش و كيفر و ثواب و عقاب است كه در سراى ديككر تحقق خواهد يافت. 


اينكك نمونه هايى از اين آيات: 


.١‏ (إلَِهِ مَوجمُكغ جمِيعاً وَعْدَ اللّهِ حَمَاً نه َِدَئٌ الْحَلَقَ نَم يُعيدُهُ ليجزى الَّذِينَ آمنُوا وَعَمِلُوا الصَالِحاتٍ بِالْقِسْطٍ وَالَّذِينَ كَفَرُوا لَهُمْ 
شَّرابٌ مِنْ حميم وَعَذابٌ أليمٌ بما كاثوا يَكفرُونَ) .(2)7 
ابه سو. أو اسك يازكقت همكان: وعده اق است بابر جاو استروانة اوسسث كه افريقن :را اغاز من كبد انكاه آن واناق هس 


كرداند تا افراد با ايمان را كه عمل صالح انجام داده اند بر اساس«عدل» ياداش دهدء و آنان را كه كفر ورزيده اند نوشابه اى 


اسنتثت از آب جوشان وعذابى اسشيرت دردناكك به خاطر كفرى كه ورزيده اند). 


ع 


". (يَوْمَ بذ بَدّلَ الأ رْض غَِرَ الأزض وَالسَماواتٌ وَبَرَزوا للَهِ الواجد المَهَار + *...يَجَزِىَ اللَّهُ كل نَفْس ما كمَريَتٌ إِنَّ الله سَريعٌ الحساب) 


«روزى كه دكركون شود زمين به غير اين زمين و (همجنين) آسمانهاء و همكى در بيشكاه خداى يكانه و قدرتمند حاضر مى 
شوند... تاهر كس را مطابق آنجه به دست آورده است جزا دهد. خدا سريع الحساب است (به سرعت به حساب بند كان 


سيك كن مى كند)). 


# يفال النيك كد لق يا اتشاعة قل بلى وَوبَى لَتأ م.. #لِيجزى الَذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الضَالِحاتٍ أولئك لَهُمْ مَغْفِرَهُ وَرِزْق 
كي 0 سَعَوًا فى آياتنا مُعاجِزينَ ن وليك لم عاب من رجز أَليه) 080 


«كافران كفتند كه رستاخيز : نمى آيد بكو آرى سوكند به خدايم به سوى شما مى آيد تا افراد با ايمان و داراى عمل صالح را 
ماذاش دهده ويراق آناة اسث امروش ويؤوزى ياكيزة و آثان كاذو اتكان اياف ناذه كماة ابن كدعى كزانند از قدرت ما 


بكريزند) كوشيده اند» براى آنان است عذابى دردناكك از يليدى). 


8 9 
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. (إنّ الشاعة 71 كاد أخفيها لمُجْزى كل نَفْس بما تَشعى | آنا 
«قيامت فرا مى رسدء مى خواهم (وقت وقوع) آن را ينهان سازم تا جزاى كوششهاى هر انسانى داده شود). 
ه. (يَوْمَئذ يَصْدّرٌ النَاسٌ أشْتاتاً ليوا أغمالَهُةْ) .(9) 


اروز كه انساتها ب حووت يراكنده يراتكبكته مى شوتل 7 اعمال هود وامشاهده كد 


نكته جالب در اين آيات اين است كه , بس از طرح مسأله حيات جديد و بريايى قيامت» جمله هاى (لتجَزى) , ٠‏ (ليجزى) 2 


(لِيرَوا) أفدة أي و 
ص :603 


.0١ ابراهيم/58‎ ]١[-١ 
؟-[؟] سبأ/” ه.‎ 
.١0/هط‎ ]"[-# 

ا 





ع- [ع] زلزله/ع. 


همككى حاكى از يكك حقيقت است و آن اين كه بريايى رستاخيز به جهت تحقق بخشيدن به مسأله ياداش و كيفر بندكان است 


كه خود مقتضاى«عدل الهى) مى باشد. 


در اين آيات هر جند از مسأله«عدل الهى» سخن به ميان نيامده است ولى با توجه به آيات كروه نخست مى توان يكى از علل 
آن را اقتضاى عدل الهى دانست. 


در اين جااز يادآورى نكته اى ناكزيريم و آن اين كه در بحث ثواب و عقاب و ياداش و كيفر خواهيم كفت كه قسمتى از 
آنها مربوط به تجسم اعمال انسان است و اين كه اعمال هر فردى داراى دو نوع وجود است: وجود دنيوى» وجود اخروى. مثلا 
در اين جهان نماز يكك رشته حركات و سكنات و اذكار و اوراد استء در حالى كه همين حركات در آن جهان وجود ديكرى 


دارد كه به آن صورت«تمثل» و تجسم مى يابد. 


و نيز خواهيم كفت كه نفس انسان بر اثر كثرت اطاعت يا فزونى كناه» ملكاتى را به دست مى آورد كه خواه ناخواه در آن 


جهان مطابق ملكات خود دست به آفرينشكرى خاصى مى زند كه مايه شادمانى يا دردمندى او است. 


اين دو نوع ياداش و كيفر از قلمرو بحث ما بيرون است, بلكه هدف در اين آيات آن نوع يادشهاى قراردادى است كه در 


كتاب و سنت به آن اشاره شده است. 


تجلى كاه عدل الهى است اشاره شده است آنجا كه مى فرمايد: 


«يَوْمَ يَْمٌَ الله فيه الأوَلِينَ وَالآخرينٌ لنقاش الْجساب وَجَرْاءٍ الأغمال».(١)‏ 
ص : 07 


١-1[١]نهج‏ البلاغه» صبحى صالح. خطبه 0. 


اروزع كه لخدا يشتبان و سيان را كردق أورة ياف عسابرسى وسراي كردارهاة 


باز مى فرمايد: 

«فَجَدَّدَهُمْ بَعْدَ إخلاقهة, وَجَْمَعَهُمْ بعْد َمَرْقِهم ثُمَ مَيَرَهُمْ لما يُرِيدُهُ مِنْ مَسأَلَتِهِمْ عَنْ حَفايًا الأغمالٍ وَحَبايَا الأفعالٍ وَجَعَلْهُمْ قريقين 
أَنْعَمَ عَلى هؤلاءِ وَاَْهَمَ مِنْ هؤلاء....(1) 

تندقن آثان را بس اذ بوسيد كىن وتدههى كتل وس از شلافي شدن وتقرق» كرد آورد أتكاء انها وا براق برسشن از 
كردارهاى ينهان جدا مى سازد, و آنان را به دو كروه تقسيم مى كندء كروهى را مشمول نعمت ساخته واز كروه ديكر انتقام 


مى كيرد). 
"'. معاد تجلى كاه وعده هاى الهى 


در اين جا راه ديكرى نيز براى حتمى بودن معاد مى توان بيان كرد كه هم يايه شرعى دارد و هم يايه عقلى» و آن اين كه خدا 
در كتب يبشينيان و نيز در قرآن هم اصل قيامت و هم ياداش و كيفرهايى را كه نصيب بند كان مى كردد وعده داده است. از 


اين نظر مسأله قيامت و جزا يكك وعده سماوى الهى شمرده مى شود. 


با توجه به اين اصل» عقل يكك داورى قطعى ديكرى دارد و آن اين كه عمل به وعده. از حسن عقلى برخوردار بوده و تخلف 
از آن زشت و ناروا مى باشد آنككاه نتيجه مى كيرد كه تحقق قيامت و ياداشها و كيفرها با توجه به وعده الهى قطعى خواهد 


بود. 


اين نوع استدلال بر قطعيت قيامتء با دو استدلال بييشين كامك متفاوت 
ص : 65 


08 نهج البلاغه؛ صبحى صالح. خطبه‎ ]١1-١ 


سرا. 


در دو استدلال قبل همه ايه هاى استدلال را حكم عقل و خرد تشكيل مى داد و آيات وارد در اين زمينه بيانكر حكم عقل 
بودند خواه بكوييم«خلقت بدون قيامت عبث است» يا بكوييم«يكسان نكرى به بندكان در كيفر و ياداش بر خلاف عدل بشمار 


مى رودا). 


ولى در اين جا استدلال بر حتميت معاد دو يايه دارد كه يكى از آن جنبه شرعى دارد؛ء يعنى اككر خدا نويدى از قيامت نمى داد. 
و براى نيكوكاران و بدكاران» سزايى معين نمى كرد هركز موضوعى براى حكم عقل (عمل به وعده. زيبا و تخلف از آن 
نازيبا است) وجود نداشت ولى يس از توجه به اين اصل (نويد الهى به وقوع قيامت و ياداش و كيفر). عقل داورى قطعى بر 


حتمى بودن قيامت و قطعى بودن سزاها وجزاها مى نمايد. 

و مى توان اين نوع از استدلال رااز برخى از آيات قرآن برداشت كرد. 

آيات مربوط به اين مطلب دو كروهند: 

.١‏ آياتى كه اصل وعده الهى را در مورد وقوع قيامت و ياداش ها و كيفرها بيان مى كنند. 


". آياتى كه تحقق اين وعده را حتمى دانسته و آن را تخلف نايذير مى شمارند. و اينكك نمونه هايى از هر يكك از دو كروه ياد 


شده: 

قيامت وعده الهى است 

3 كناية أن أل غلق تيده وعدا علينا إِنَا كنا فاعِلِينَ) 1 

«همان طورى كه نخستين خلقت را آغاز كرديم آن را برمى كردانيم» وعده حتمى است بر ما 
ص : 66 


.٠١©/ءايبنا‎ ]١[-١ 


و ما آن را انجام مى دهيم). 
". (فدَرْهُمْ يَحُوصُوا وََلْبُوا ست يُلاقُوا يَوْمَهُم الى يُوعَدُونَ).(01 


«آنان رارها كن تا(در تمايلات حيوانى خود) فرو روند و (جون كودكان) بازى كنندء تا روزى را كه وعده داده شده اند 


ملاقات كنند). 

ومضمون اين آيه در سوره معارج آيه "5 نيز آمده است.(75) 

جزاى اعمال» يك وعده الهى است 

ركعي أن آباك انا قياى كقر ناه روت فريك اليو وادذ اتقو اسك دي بارع يشت فى قرماند: 

«بهشت براى متقيان (براى آينده اى نه جندان) دورء آماده شده است اين جيزى است كه به آن وعده داده شده اند). 
(وَإِنَّ جَهَنّم لَموعِدُهُمْ أُجْمَعِينَ) .(6) 

«دوزخ وعده كاه همه (مجرمان) است)». 

(..وَمَنْ يَكمر به من الأخزاب فالثاذة موعدة .) .[كه 

«هر يكك از كروهها كه بدان (قرآن يا ييامبر) كفر ورزد وعده كاهش دوزخ است). 

ص : 68 


,7/فرخز]١‎ 

"] در سوره هاى ياد شده در زير» قيامت به عنوان وعده الهى وارد شده است (ذاريات/20. معارج /55 و انبياء/7١21).‏ 
را ضشسضسن 
؟] حجر /57. 
ا 


.١7/ هود‎ ]6 





تا اينجا اصل وعده الهى از نظر آيات بيان شدء اكنون به آياتى مى رسيم كه تحقق اين وعده را امر قطعى تلقى مى كنند يعنى 


بر حكم عقل صحه مى كذارند و آيات در اين مورد فراوان است كه برخى را متذكر مى شويم: 

)1(. (رَبّنا نك جاو الئاس لِيؤم لا رَيْتَ فيه إِنَّ اللهَ لا يُخْلِتُ الميعاة)‎ .١ 

ابروردكارا! تو مردم را در روزى كه در آن شكى نيست كرد مى آورىء حمًا كه خدا خلف وعده نمى كندا. 
؟.در آيه ديكر مى فرمايد: 

(...وَلا تحِنا يوم القِيامَه إن لا تُخْلِتُ الْميعاة).(0) 

«يروردكارا! ما را روز قيامت رسوا مسازء تو به وعده هاى خود خلف نميورزى).20) 


كَويا متكلمان اسلامى از همين آيات الهام كرفته و به حكم عقل در لزوم وقوع رستاخيز يى برده اند. و به اصل حكمت و 
وريه وقاف له وعدوي أن اسعدلال كردم انه اف كد طق كرسي رتضية اليتون اتى بارزم عى كويك ةرو ويك ابقاى البدغك 
وَالحكمّه يَفُتضى وُجٌّوب الْبَعْث).«واجب بودن( وفا نمودن به وعده و حكيم بودن يرورد كار بر وجوب بعثت و رستاخيز 
دلالت دارد). 


6. معاد مظهر رحمت خدا است 
از نكات بديعى كه قرآن به آن توجه مى دهد اين است كه مسأله معاد را شاخه اى از رحمت خدا مى داند» ويادآور مى شود 
كه جون خدا ملتزم است كه 


ص : /اة 


"] آل عمران/195. 


م به سوره هاى فرقان / 218 توبه/ ١١١‏ و مريم/١2‏ زمر/ رجوع نمابيد. 





ا 
ا 
ا 
ا 


؟] كشف المراد: مقصد ششمء مسأله جهارم. 


بر ايند كان خوذ ان دوبحه ريت بتكرد از اين عنهث آثان زا زوز قيامت كردمى اورد انحا كه من قرمايد: 


(شَلُ لِمَنْ ما فِى السّماواتٍ وَالأزض قل للَهِ كتّبَ عَلى َفْسِهِ الوَحْمة لَيَجْمَعنَكمْ إلى يَؤْم القِيامَه لا رَيْتَ فِبه الَذِينَ حَسدرُوا أَنْقْمهُمْ 
فَهُمْ لا يُؤْمنُونَ).١1)‏ 
وايةاختاطر فعيق همه شما را دن ووز قيافث كرد هى اووه روزي كه در آن شكى نسث افراذ زبائكان كساتى هستند كه ايمان 


نياورده اند). 


در اينجا سؤالى مطرح است كه تحقق رستاخيز جكونه مى تواند مظهر رحمت الهى باشد در حالى كه در آن روز كروهى در 


تعمث :و كروهى دوغذابتفة بان توان غذات دودناكك رامظهن وحمت نق «دانست؟ 


ياسخ اين سؤال روشن است: اصولا هدف از قيامت تحقق بخشيدن به كمالاءت ممكن درباره انسان است تا هر كس نتيجه 
يايانى خلقت قرار كرفته است. 


ابن جهان بهره نكرفته و ود را دز مسير رحمث حق قرار تداده اسث. 


بنابراين در اين كه روز قيامت بر اساس رحمت بر يا مى شود» شكى نيست ولى اين كافرانند كه خود را در مسير رحمت قرار 
نم دعتده مسأله قبامك دوست سان انتحان است كه هدف ان أن به فعليت رسيدق قابلتها و شاسكيهااست ولى كافر به 


عللق ال الاويره عور لمن كيوقة و 


]١[1-١‏ انعام/17. 


استعدادهاى نهفته خود رادر جهتى زيان آور به فعليت مى رساند. 
در آيه ياد شده دو نكته قايل توجه است: 


.١‏ حضور در قيامت را شاخه اى از رحمت خدا دانسته» نه مسأله ياداش و كيفر را جنان كه مى فرمايد: 


3 2 - 


(... لمجم مم إلى يَوْم القِيامَه...) . 


بارحمت بودن اين حضور ندارد. 


اصيلة بالني خيونرا نقد هُغْ...) يكك نوع ياسخ به همين سؤا ل است كه جكونه حضور كافران در محشر شاخه اى از 
اوست(حَحيدرُوا أَنْفْسد هُمْ) خود آنان محروميت خود را ازاين سفره رحمت فراهم نموده اند تو كويى كرد آمدن در روز قيامت» 
كلاس كمالى است براى همه؛ ولى كروهى قبلا با يكك رشته اعمال» خود رااز بهره كيرى از آن محروم ساخته اند. 


و شايد آيه ديكرى نيز ناظر به همين مطلب باشد(بريايى قيامت شاخه اى از رحمث حق است) آنجا كه مى فرمايد: 
(فَانْظر إلى آثار رَحْمَهِ اللّهِ كيفَ بُخبى الأرض بَعْدَ مَوتِها إِنَّ ذلك لَمَحْيى الّْمَوتى وَهْوَ عَلى كل شَئْء قَديرٌ) .(1) 


(آثان رفت نكل واشكر كه حكونه زعين رسن اذه ركه زتدة عن كند همان خا ثيرهره كان 


.50/مور]1[1-١‎ 


رازنده مى كندء او بر همه جيز توانا است». 


قو ايق آية بر امكان برباي قبامت و احباى مر كان از طريق مشاهد» احباى ومين: اسنتدلال شذه است ولى ذرعين ال ذكنه 
ديكرى را نيز كه از نظر دلا-لت در درجه دوم است مى توان استفاده نمود و آن اين كه همان طور كه احياى زمين برتوى از 
رحمت حق است همجنين احياى مرد كان در قيامت شاخه اى از رحمت خدا است زيرا آنجه بر احياى زمين مترتب مى كردد: 
رويش كياهان است كه به معنى ظهور استعدادهاى نهفته در خاك مى باشد و همان كونه كه كلها و ميوه هاى شيرين در 
رستاخيز زمين يديدار مى كردند» خارها و ميوه هاى تلخ نيز خودنمايى مى كنند و اينها همه از آثار رحمت الهى استء احياى 
مردكان نيز به همين كونه است خودهاحيا» مقتضاى رحمت الهى است و تجسم اعمال و ياداشها و كيفرها ملازم با آن است. 


بنابراين هر دو آيه بيانكر يكك حقيقت مى باشند. 
4. معاد يا مرحله نهايى حركت تكاملى انسان 


فلاسفه در تعريف حركت يادآور شده اند كه حركت براى خود امور ششكانه اى لازم دارد كه يكى از آنهااغايت» حركت 
است و انككيزه آنان براى اثبات جنين واقعيتى براى حركتء از تصور مفهوم حركت نشأت مى كيرد» زيرا واقعيت حركت رأ 
سعى. و كلكش تشكيل مى ذهد و ذرهافيت لاش اين نكته تهقتة ات كه تلاشكر مى كوشد جيزى زاكة قاقد أن اسث ابه 


دست آورد و دراين قسمت فرقى ميان ح ركتهاى ارادى و طبيعى نيست. 


روى اين اساس بشر از روز نخست با يكك حالت١بى‏ ثباتى» و«بى قرارى» آفريده شده و در هر لحظه با شرايط مختلفى رو به 
سوى كمال تهاده و حالتى رااق دست مى دهد و حالث جديدى زايه غود مى كيرد. يكف سلول 


صن :8 


كوجكك و ناجيز» يس از عبور از كذ ركاه هايى به نام«علقه» مضغه و ...) به صورت انسانى درآ مده است كه با عشق و اشتياق 
دست به كارهاى بزركى مى زند ولى در عين حال حيات او همجنان حالت بى قرارى و نا آرامى را حفظ كرده و ييوسته در 


كر زان جعوادتك رجيات :هالت ديك يرتانت من شود 


بدون شكك به حكم«غايتدار» بودن حركتء بايد اين حركت و اين حالت بى قرارى و ناآرامى به نقطه اى برسد كه انسان در 


آنجا صورت«استقرار) و حالت«سكون وآرامش») و صبغت١‏ ثبات) به خود كيك 


از آنجا كه در جهان طبيعت جنين وضعى براى او دست نمى دهد و ييوسته در حال تبدل و د كركونى استء به ناجار بايد 
سراى ديكرى باشد تا در آنجا ثبات و استقرار» حاكم باشد و جرخ حركت ال كردس بيايستد وحالت آرامى به او رخ دهد از 
نظر قرآن اين حالت در روز رستاخيز صورت مى كيرد» در آنجا كه تلاشها و سعى ها به مرحله نهايى خود مى رسد وانسان 
تلاشكر با رسيدن به هدف آرام مى كيرد. 


قرآن به اين برهان فلسفى كه خود بيانكر قطعى بودن قيامت از نظر غايت داشتن حركت است در آيات ياد شده در زير اشاره 


.١‏ در آياتى مراحل تكاملى آفرينش انسان را از سلول (نطفه) تا هنكامى كه به مقامى مى رسد كه در آن آفرينش ديكرى بيدا 


خود را ستايش كرده مى فرمايد: 


.م انشأناة حَلقًا آخَرَ فتباركك الله أخسة الخالقِينَ) . 


آنككاه به دو مرحله ديككر از مراحل تطور و تكامل او (مركك و حيات مجدد) اشاره كرده و مى فرمايد: 


ص : ١م‏ 


«شماها بعداً مى ميريد سيس روز رستاخيز برانكيخته مى شويد. 

هر سه جمله با كلمهاثُمم) كه بر يبوستكى و تعاقب مراحل ياد شده دلالت مى كندء بيان كرديده است. 

مجموع جمله هاى آيه؛ يك نَفْس و يكك روح دارد و آن اين كه از روز بيدايش نطفه تا آخرين نقطه آفرينش كه بر 
انكيختكى در روز قيامت استء يكك حالت بر انسان حكومت مى كند و آن حركت از نقص به سوى كمالء از حالت«فقدان» 
به حالت«وجدان» و از قوه به فعل مى باشد و نتيجه اين مى شود كه كمال آفرينش انسان با آخرين مرحله از هستى او كه در 


روز قيامت تحقق مى يذيرد انجام مى كيرد و معاد آخرين نقطه سير تكاملى او است و اين بيان در آيات ديكرى نيز به كونه 


اف تماباق اكه 
'. (وَ أنه تََقَ الرّوجَين الذكر وَالأنْثى من تُطَفّهِ إذا تُمنى*وَ أنَّ عَلَيِه النّشْأهِ الأخرى) .(5) 


«او است كه دو جفت نر و ماده رااز نطفه آنككاه كه در رحم ريخته مى شود آفريد براو است آفرينش ديكرا. 


مه 


از آياتى كه در آنها قيامت به نامهاى ( الْمَتْتهى* أَلْمَثِ تفّرءه المساق)توصيف شده استء مى توان اين حقيقت را فهميد: زيرا 
(المشتقر) ودر حقيقت اين كاروان در حركت. به 


ص : "م 


1[21] موسون الول 


7-[1] نجم/ 50 /51. 


آن نقطه سوق داده مى شود(المساق) اينكك آياتى كه بيانكر اين حقيقت است: 
7 (وَأَنْ مس للإنسان إلا ما سَعى* و أنَّ سَعْبَهُ 50 تُرى : ُ بخزية العجراة الأوفى* وََ أن إلى رَئُك الفقبية 110 


ابراق الساك نسث جر آنهه كه مدن و كوشش تموده اسث وااو بمتزودى عاصل كوشقن حوقترا من يده اتكامبية كامل 


ترين وجه جزا داده مى شود حقا كه يايان تلاشها به سوى خدا است». 

*. (إلى رَبك يَوْميِذ الْمَسْكَمرَ) .(09 

«در آن روز به سوى يروردكار تواست قراركاه). 

ه. (إلى رفك يؤ عفنا الساق) 30 

«دراين روز نهايت سير به سوى خدا است). 

(إنَّ إلى رَبك الْوُجْعى) .(5) 

«با كشت به سوى خدا است). 

(...إنّما هذه الْحَياهُ الدّْيا مَتائٌ وَإِنَّ الآخرَة جِى دارٌ الْقَرار) .(8) 

«زندكى دنيا كالا يا لذت زود كذرى است در حالى كه سراى ديكرء سراى ثابت و برقرار است). 
در كلمات امير مؤمنان (عليه السلام) به اين شيوه از بيان اشاره شده است آنجا كه مى فرمايد: 
«وَإنَ الْحََقَ لا مَعْصِرَ لَهُمْ عن القيامه مُرقِلِينَ فى مضُمارها إِلَى الْغايَهِ القضوى).(2) 

ص : ثم 


5 نجم/59؟‎ ]١ 
.١177 ؟] قيامت‎ 
.”٠0/ قيامت‎ |" 

| علق //. 
ه] غافر/9؟. 
ا 
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«براى مردم جار اق يست أذ قباسته آثأن شتاركراشد دو مدان ايى .سابقه به سوى اغرية هدف): 
صدر المتألهين به اين نوع از برهان از آيات قرآن توجه بيدا كرده و در اين مورد جنين مى كويد: 


آياتى كه در آنها از مراحل تكامل و تبدّلات هستى انسان از نقص به كمال سخن كفته شده استهء بيانكر اين مطلب مى باشند 
كه تحولاءت و تبدلات تكاملى»«غايت» و مرحله نهايى دارند» يس انسان يكك نوع توجه طبيعى به سوى كمال دارد و از طريق 
فطرت كه دين الهى است خواهان تقرب به مبدأ افعال استء و كمال شايسته به حال انسان» كه از اين طبيعت آفريده شده 
استء در اين عالم يست صورت نمى يذيرد بلكه در سراى ديكر كه در حقيقت بازكشتكاه و«غايت» و منتهاى سير انسان 
است» تحقق من بابد بديهى است اتكاه كه اسان عمه مرائب علقت زا ا.طريق حركت جوهرى از جمادى و ثبائى و تحيوائق 
طى كرد و كمال ممكن را در اين جهان به دست آورد در اين هنكام به سراى ديكر متوجه مى كردد وازقوه به فعل واز 
ذثيا به ارت متوجعه .من شود انكاء يه حندا كه بالاترين هدقف ومتتهائ شوق و تلاش انسان امنث روى فى آورد:3 


ص : 86 


]١1[-١‏ الآيات التى فيها ذكرت النطفه وأطوارها الكماليه وتقلباتها من صوره أنقص إلى صوره أكمل ومن حال أدون إلى حال 
أعلى؛ فالغرض من ذكرها اثبات ان لهذه الأطوار والتحولات غايه أخيره » فللإنسان توجه طبيعى نحو الكمالء و دين إلهى فطرى 
فى التقرب إلى الببدا القعال والكجال اللحفق يجال الأقياة المغلرى امد غده الطيعة و الأر كان لا يوجد فى هذا العالم 
الأدنى» بل فى عالم الآخره التى إليها الرجعى وفيها الغايه والمنتهى فبالضروره إذا استوفى الإنسان جميع المراتب الخلقيه الواقعه 
فى حدود حركته الجوهريه الفطريه من الجماديه والنباتيه والحيوانيه» و بلغ أشده الصورى و تم وجوده الدنيوى الحيوانى فلابدٌ 
أن يتوجه نحو النشأه الآسخرهء ويخرج من القوه إلى الفعل ومن الدنيا إلى الأمخرى ثم المولى وهوغايه الغايات؛ منتهى الأشواق 
والحركات.(اسفار:4/189). 


#. ربوييت خدا ملازم با معاد است 


«ربٌ)؛ در لغت عرب به معنى«صاحب» استء عرب به صاحب خانه مى كُويدارَبٌ الدّار؛ و صاحب باغ و بستان راهربٌ الضَيِعَها 
موجود ممكن از آن نظر كه آفرينش مى يذيردء رابطه مخلوقى با خالق دارد و از آنجا كه يس از آفرينشء» در بقاى هستى نياز 


به تدبير دارد» با آفري دكار رابطه مربوبى به خود مى كيرد. 


كلمه ربّ همان طورى كه يادآور شديم؛ حاكى از مقام مالكيت و صاحب بودن نسبت به مربوب است در اين صورت خدا 
مالككء و بنده مملوكك او است و شكى نيست كه بنده مملوكك از آن نظر كه همه شئون وى متعلق به صاحب او است بايد كليّه 


حركات و سكناتش مطابق نظر و دستور او باشد. 


واز آنجا كه بندكان خدا از نظر اطاعتء و ييروى به دو كروه تقسيم مى شوند ناجار بايد ربّ عباد» روزى را دارا باشد كه به 


ينات نيد كان برك 


وبه ديككر سخن: ربوبيت خدا ملالزم با بندكى انسانها است و در حقيقتٍ بندكى مسئوليت نهفته است ومسئوليت بدون 
بازخواست و بررسى اعمال تصور ندارد طبعاً بايد روز سزايى در آينده حيات انسانها وجود داشته باشد كه ربوبيت او از اين 
نظ على لور فى شا عد ان عن توه وى أنه واف اذه در وي كلمدووي را ع كار عرد لمق نفيك كلبات مامد الله يا 


غالق انها كل نوكه افك 

(يا يها الإنْسانٌ نك كادح إلى رَبك كذحاً فَملاقيه) .(1) 

«اى انسان تو در سعى همراه با رنج و تعب خودء به سوى يرورد كار مى روى و با او ملاقات 
ص :86 


.6/قاقشنا]١[-١‎ 


مى كن 


شايد به خاطر همين نكته است كه در آيه ديكر انكار معاد را ملازم با انكار ربوبيت مى شمارد آنجا كه مى فرمايد: 


2 


(وَإِنْ تَعْجَبْ فَعَجَبٌ قَولَهُمْ ءإذا كنا ثرابا ه إِنا لّفى حَحلّق جديد أولتك الّذينَ كَمَرُوا بربَهغ. ا 


«واكر در شكّفتى» شكفتى در كفتار آنها اس ت(آنجا كه مى كويند) 7 نكاه كه ما خاكك شديم بار ديكر آفرينش دومى 
داريم» آنان كسانى هستند كه به يرورد كار خود كفر ورزيده اند). 


ملازمه بين انكار معاد و انكار ربوبيت از بيان ييشين روشن شدء زيرا اككر خدا را به عنوان رب و خود را به عنوان بنده و مربوب 
ربوبى و حالت مالكانه و صاحبانه داشته باشد اما هر كز به حساب كامل بند كان خود نرسد. 


كار برده است كه اكر دك ركون شود معنى مطلوب از بين مى رود. 


- منكران معاد وانكيزه هاى انكار 

آبات موضوع 

ل 0 
إن نَعْجِبْ فَعَجَبٌ قَولهُْ #إذا , كس كنا تراب إن لَفى حَلّق جديد. لوعد ةا 

.يوا أفد السَاعَهِ إلا كلمح اضر أو كو أنرت) ب انها 


#رزؤفال انلك ول كويد الذي كينوا كديرا يلقاء الاخزه وَأَثوْناهمْ فى الحا ادا ما هذا لا بكر مَك تأكلٌ مما تأكلون نه 


وشوناهتنا شريونه وَلَيِنْ أَطعتُْ : كرا مِتلْكمْ إِنْكُمْ ا لَخارُونَه يكم نَم إذا ثم وَكُهم ثربا وعظاما أنَكمْ مخرجون» 
مَتِهاتٌ مَيِهاتٌ لما تُوعَدُونَ» إِنْ هِى إلا حياتنًا الدّْيا تَمُوتٌ وَنَحْيا وما نَحْن بمَتعُوثين* إِنْ هُوَ إلا رَجُل افترى عَلَّى اللّهِ كبا وَما 


تكن ابطر و اط طون رع رم 


ص : لا 


ه المَدْوُعِدْنا نَحْنٌ وآباؤّنا هذا مِنْ قَبلُ إِنْ هذا إلا أَساطِيرٌ الأوَلِينَ). (مؤمنون/87) 
+ .(وَقانُوا أساطِيد الأَوَلِينَ اكتتبها فَهىَ تُملى عَلَيِه بكرَهَ وَأْصِيل)(فرقان/ه) 
...إن ذلك عَلَى اللَّهِ يَسيرُ) . (عنكبوت/11) 

بشو الذى دي الخلق 3 0 عَلَي...) . (روم/717) 


4 .(...قالوا ءإذا ضَ كنا فى الأزض إن لَفى حَلْق جديد بل هُمْ يلقاءِ رَبّهِمْ كافِرُونَ* قل يتوفاكم تلكف الْمَوَنِكَ الذنى وكل بكم...). 


(سجده/ ٠١‏ 01 
06 :(قل , ونا كع تلك العوت الدى و كل بك * إلى ركم او 3 نامحد 60 


01 .قال الَّذِينَ كفَرُوا هَلْ نَدُلّكُمْ على رخ يتككع إذا مُرقم كل اق لك لفى لق ديد * أفْترى عَلِياللهِ كذباً أ به 


جِنةُ...). (سبأ//8) 


7 .(وَقَالَ الَذِينَ كمَرُوا لا تَأَتِمَا التداعَهُ قَلْ بَلى وَرَبَى لَتأتنَكم عالِمِالْميب لا يغزْبُ عَنْهُ مثْقال ذَرّهِ فى السّماواتٍ وَلا فى الأزض 
وَلا أُصفْر مِنْ ذلك وَلا أكيد إلا فى كتاب مُبين) . (مسأ/*) 


7١‏ .وَضَرَبَ لنا متلا وَنَسِىَ لَه قال مَنْ يُحى العظام وَهِى رَمِيمٌ* قل يُخييها الَذى أَنْشَأَها أوَّل مَرّه وَهْوَ بكل خَلق عَلِيمٌ) 


ص : ا8 


(يس /78 07/94 


-ه 
ع ضِ 


.(وَإِذا رَأَوَا أيه يَسْتَسْحْرُونَ: * وَقالُوا إِنْ هذا إلا سخْرٌ قدي )ف (ضاناف 8-5 
0 .(وَإذا قيلَ إنَّ وَعْدَ الله حقٌ وَالسَاعَهُ لا رَيْبَ فيها قَلَتّمْ ما تَذرى مَاالساعَه إِنْ نْظنٌّ إلا طَنَا وَما نَحنٌّ بِمُسْتَئِقَنِينَ). (جائيه/7*) 
إلا 


2 .(وَ إذا تثلى عَلَئِهمْ أناننا ينات ما كان حُستَهُمْ | نْ قالوا انوا بآبائنا إِنْ كنْتمْ صادقينَ) . (جاثيه/10) 


١‏ .29إذا مِّنا وَكنًا ثراباً ذلك رَحِعٌ بَعيدٌ»* مَدْعَلِمْنا ما تَنْمَصَالأَرْض مِنْهُمْ وَعْنْدَنا كتابُ حفيظ* بَلّ كَذَّبُوا بالخق لما جاءَهُمْ فَهُمْ 


فى زكري لو انها 

...ذلك حشر عَلَينا يَسيه) . (ق /8©) 

9 ...ذلك عَلى اللَّهِ يَسِيد) . (تغاين//) 

٠‏ .٠أَيَحْسمَبُ‏ الإنْسانٌ ألّنْ تَجْمَعَ عِظامَةُ* بَلى قادِرينٌ عَلى أَنْ تُسَوَّىَ بَنانّة). (قيامت/ *ع) 
١‏ بل يُريدٌ الإنسانٌ لِفْجر آمامة * يَسْمَلٌ أَيَانَ يَومٌ القيامه) . (قيامت/ه ©) 

ترجمه آيات 


.زاكر بكو كا شما بس از ه ركه بزانكيكته شد كاتيدة افراد كافر فى كويند كه اين جر جادوى اشكار حيزى تست 


لود 3 
إحب 


ص :هع 


هنكامى كه تبديل به خاك شديم آفرينش جديد خواهيم داشت. يعنى جكونه يكك امر روشن را انكار مى كنند؟). 
".(كار قيامت بسان بر هم زدن جشم است و يا از آن هم نزديكتر). 


.«مقتدران و سران قوم ييامبر يس از نوح» آنان كه كفر ورزيدند و لقاى اخروى را تكذيب كردند ودر زندكى دنيوى از 
نعمت هاى فراوان برخوردار بودند» كفتند اين مدعى نبوت جز انسانى مانند شما نيست از آنجه مى خوريدء او نيز مى خورد و 
از انهم توشيك او برهن توقكلة واكر ان اساتى كدماتكن ها إسخة زوق يدهو اخ صورت ان زباتكا ران خواهين 
بودء آيا به شما وعده مى دهد كه هنكامى كه مرديد و خاكك و استخوان شديد از خاكك بيرون آورده مى شويد» دور است» 


دور است آنجه وعده داده مى شويد زندكى جز حيات دنيوى نيست برخى مى ميريم و برخى زنده (متولد) مى شويم و ما 


مبعوث نخواهيم شدء او (ييامبر) جز انسان دروغكويى نيست كه مسأله معاد را به خدا نسبت مى دهد وما به او ايمان نداريم). 
0.«ما و يدران ما بيش از اين» به معاد وعده داده شده ايم وان جز افبتائة كدشتكان: ععرى تست 

2.<كافران كفتند:«قرآن)» افسانه هاى كذشتكان است كه هر بامداد و شب بر او املاء مى كردد). 

/ا.«اين كار براى خدا اسان است)». 

داو است كه آفرينش را آغاز مى كند آنككاه آن را باز مى كرداند و آن بر نخدا آسان تر است». 


9.كافران كفتند آن روز كه ما در زمين كم شديم آيا آفرينش جديدى خواهيم داشتء بلكه آنان به لقاى يرورد كار خود 


منكرندء بكو شماها را فرشته مركك كه بر قبض جانهاى شما مأمور شده است مى كيرد). 


.بكو فرشته مركك كه براى قبض روح شما مأموريت دارد؛ شماها را مى كيرد» آنككاه به سوى يرورد كار خود باز مى 


كرديد). 


١افران‏ كفتند آيا مردى را به شما نشان دهيم كه به شما مى كويد هركاه (بس از مركك) كاملاً ريزه ريزه و يراكنده 


شديدء در آفرينش جديدى خواهيد 


7٠١ : ص‎ 


بودء(او) به خدا دروغ بسته ويا جنون دارد). 


.«افراد كافر كفتند قيامت نمى آيدء بكو جراء سوكند به خدايم به سوى شما مى آيد آرنده آن خدايى است كه بر ينهانى ها 
آكاه است و هم وزن ذره اى نه در آسمانها و نه در زمين ونه كوجكتر از آن و نه بزركتر» ازاو فوت نمى شود و همكّى در 


كتاب مبين ثبت است). 


1١.حقيقتى‏ را براى ما توصيف كرد (استخوان يوسيده اى را كوبيد و ذرات آن را در آسمان يخش كرد) و آفرينش نخستين 
خودار] قراموئن كرده كنت كيسنك كد ابن اتكواتها زا'دن خالى كه بوسئيدة شنده الذاحيا كند؟ بكو خداي كه آنبنا روز 


نخست ايجاد كرده است و او نسبت به هر آفريده اى آكاه است)». 
١ه‏ ركاه آيت و معجزه اى را مشاهده نمايند آن را به مسخره كرفته مى كويند اين جز جادويى آشكارء جيزى نيست». 


6وقتى كفته شد وعده الهى حق است و شكى در وقوع رستاخيز نيستء كفتيد ما نمى دانيم قيامت جيست؟ ما نسبت به آن 


كمانى بيش نداشته و يقين نداريم). 


5 تكاه كه آيات روشن ما بر آنها تلاوت مى شدء. دليل آنان در مقابل آن جز اين نبود كه مى كفتند يدران ما را بياوريد 
(زنده كد)! كوب واسكاامى كوانيك): 


١7‏ <كافران كفتند) آيا هنكامى كه مرديم و خاكك شديم (دوباره زنده خواهيم تلبد) انو نار كشك تعيكة اسك نا زد اسان 
زمين از آنان مى كاهد آكاهيم, و نزد ما كتابى است نككهدار و نككهبان بلكه آنان حق را آنككاه كه به سوى آنان آمد تكذيب 


كردند يس آنان در كارى آشفته و مضطرب مى باشند). 

.در اين جمع كردن نراق فا اسان" است: 

ابن براى خداوند اسان استث)». 

ريا انسان مى يندارد كه ما استخوانهاى او را جمع نخواهيم كرد تلكة ماابر ساختن سر انكشتان او قادر و تواناييم). 

0١‏ بلكه انسان مى خواهد (در طول زندكى) كناه كند, (با لحنى انكار آميز) مى يرسد روز قيامت جه وقت فرا مى رسد؟). 


ص : الا 


اشاره 


انسانها در طول تاريخ نسبت به دعوت ييامبران به دو كروه تقسيم مى شدند» كروهى كه اكثريت جامعه انسانى را تشكيل مى 
داد» به نداى ييامبران ياسخ منفى كفته و در نتيجه معاد را نيز انكار مى كردند و كروهى كه دعوت انبيا را يذيرفته و سرانجام 


معاد را يذيرا بودند. 


عرب معاصر با زمان يبامبر اسلام نيز به همين دو كروه تقسيم مى شد اكثريت جامعه عرب؛ مشركك بوده و به خاطر اعراض از 
يرستش حقء به يرستش مخلوق كرايش يافته و خود را از اعتقاد به معاد بى نياز مى دانستند در حالى كه اقليتى به نام (احناف) 


معاد را يذيرفته و شيوه عقيده آنان همان آيين ابراهيم بوده است. 
علاوه براين كروه؛ جامعه يهود و نصارى نيز به نوعى معاد را يذيرفته بودند. 


بدون شكك انكار منكران معاد داراى انككيزه هاى خاصى بوده است در آياتى از قرآن عوامل و انككيزه هاى انكار آنان بيان 


شده است و ما در اين بحث مى خواهيم با رجوع به آيات قرآن اين عوامل و انككيزه ها را باز شناسيم. 
انكيزه هاى واقعى انكار معاد 
اشاره 


الكبرد واقعن انكار كروهيهاق مخالق: نا شيهات وستسكات آثان كاملا مفاوت اسث .در حقيقت آتان انكيره هارن واشييد 
و شبهاتىء و به دنبال انكيزه هاء دست به طرح شبهات» و تشكيكات مى زدند. دقت در آيات مى تواند ما را به جداسازى 


انكيزه هاى واقعىء از علل ظاهرى (شبهات) 


ص : "لا 


رهنمون كردد. ما دراين بخش نخست انككيزه ها را متذكر مى شويم آنككاه شبهات آنان را بررسى مى نماييم و درعين حال 
تسكن اسك ناكا ادكه وائس ررضق اسك ران عباشبياة ريتك كاك اناه باشدء ولى در اكثريت قابل ملا_حظه اى» 
انكيزه هاى انكار» غير از مستمسكات زبانى و ظاهرى آنان بوده ودر حقيقت شبهات .بهانه اى بيش نبوده است. 


از ميان انككيزه ها به بيان دو انككيزه مى يردازيم: 
أ. ميل به آزادى نامحدود 


افراد نفس يرست براى اشباع غرايز حيوانى خودء هيج نوع حد و مرزى قائل نمى باشند و اكر هم به ظاهر به قوانين تن مى 


دهند براى اين است كه جاره اى جز آن ندارند لذا در ينهانى همه را زير يا مى نهند. 


اعتقاد به معاد در انسان يكك نوع حالت خويشتن دارى و محدوديت. و رعايت قوانين الهى وحقوق ساير انسانها يديد مى 
آورد» قهراً اين كروه با جنين عقيده اى در مخالفت و كشمكش خواهند بودء زيرا آنان مى خواهند با درهم شكستن هر نوع 


انديشه محدوديت آورء كام به بيش نهند و به ارضاى غرايز و خواسته هاى حيوانى خود ببردازند قرآن از اين انككيزه جنين ياد 


(أَيَحْسَبُ الإنْسانٌ ألْنْ نَجْمَعَ عِظَامَهُ* بَلى قادِرينَ عَلى أَنْ تُسَوَّىٌّ بَنانَه) 01١.‏ 


يا انسان مى يندارد كه ما استخوانهاى او را جمع نخواهيم كرد, بلكه ما بر ساختن سر انككشتان او قادر و تواناييم). 


دراين دو آيه به يكى از شبهات منكران معاد و ياسخ آن اشاره شده است و آن مسأله قدرت الهى است. كه منكران زنده 
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شدن مرد كان را بيرون از قدرت 


اك]اقانت لاع 


الهى مى دانستند و قرآن به آنان ياسخ مى دهد كه قدرت خدا به قدرى كسترده است كه بر آفرينش سر انككشتان به كونه 
نخست نيز توانا است. ولى در آيه بعدىء انككيزه انكار را مطرح مى كند و روشن مى سازد كه شكك و انكار آنان دستاويزى 


بيش نيست واقع قضيه جيز ديكر است و آن اين كه: 
(بَلْ يُرِيدُ الإنْسانٌ لِيَفْجَرَ أَمامَه * يَسْكَلَ أَيَانَ يَومٌ القيامه) .(1) 
«بلكه انسان مى خواهد (در طول زندكى) كناه كندء (با لحنى انكار آميز) مى يرسد روز قيامت جه وقت فرا مى رسد؟». 


«فجر) در لغت عرب به معنى شكافتن است و اكر به انسان آلوده و تبهكاره«فاجر» مى كويند . جون او يرده عفاف و ديانت را 
باره مى كند در اين جا متعلق«فجر) كلمه«أمام) است كه به معنى باقيمانده زندكى است و مقصود از آنء بيوسته كناه كردن 
است در حقيقت او مى خواهد هر نوع مانع ورادع رااز بيش خود بردارد» تا به خواسته هاى حيوانى خود برسدء طبعاً جنين 
انسانى نمى تواند معاد را بيذيرد»ء بلكه به انكار آن تظاهر كند. 

؟. سلطه كرى و انكار معاد 


اشاره 


قدرت وسلطه كرى باغرور و اعمال نقوذ و بهره كيرى از ديكران همراه است؛» و غقيذه به معاد با اين شيوه از قدرت نمابى 
سازكار نيست از اين جهت بيوسته در طول تاريخ» سياست قدرتمندان با انكار معاد توأم بوده استء زيرا حفظ قدرتٍ سياسى 
و موقعيت اجتماعى خود را در انكار آن مى ديدند نه در اذعان به آن. 

اصولا از آنجا كه يبامبران و اين كروه در دو قطب مخالف بودندء مخالفان نه تنها به انكار معاد برمى خاستند؛ بلكه مجموع 
مكتب را انكار كرده 


]١[1-١‏ قيامت/0ء. 


و براى موجه ساختن انكار خود به القاى شبهات يرداخته و ياد ساده لوحان مى دادند جنان كه مى فرمايد: 

(وَقالَ الْمَلأ مِنْ قَوْمِه الِّينَ كفَرُوا وَكدَبُوا بلقاءِ الاخرّه وَأَثْرفْنَاهُمْ فى الْحَياءِ الدَّنْيا ما هذا إلا بَكّرٌ مِتلَكمْ يَأ كل مِمَا تأكلونَ مِنْه 
وَيَشْرَبُ مِما تَشْرَيُونَ* وَلئِنْ أَطعْتَم يَشْرا مثلكم إنكم إذا لخاسِرُون* أيَعَدَكم أنكم إذا متم وَكنْتم ترابا وَعِظاما أنكم مُحْرَجُونَ* 
مَيِهاتَ هَتِهاتَ لما تُوعَدُونَ* إِنْ هى إلا حَياتنَا الدَنْيا نَمُوتٌ وَنَحْيا وَما نَحْنٌ بِمَتِعُوثين* إِنْ هُوَ إلا رَجل افتّرى عَلَى اللّهِ كبا وَما 


«مقتدران و سران قوم ييامبر يس از نوح» آنان كه كفر ورزيدند و لقاى اخروى را تكذيب كردند ودر زندكى دنيوى از نعمت 
هاى فراوان برخوردار بودند» كفتند اين مدعى نبوت جز انسانى مانند شما نيست از آنجه مى خوريدء او نيز مى خوردء واز 
انجد امن تواشينه او تب هى الوشدة و ا كر ال انسات كه ماتتن شما اسكه ببروى تسابيك قر ابن :صووت از وبالكاران خوافيك بود 
آيابة شما وعدن دعن كه متكاتي كد مرذيد واكك و استكوان قديد از خاكة ييرون آورده:مى شويدة دون اسث» دون 
است آنجه وعده داده مى شويد زندكى جز حيات دنيوى نيست برخى مى ميريم و برخى زنده (متولد) مى شويم و ما مبعوث 


نخواهيم شدء او (ييامبر) جز انسان دروغكويى نيست كه مسأله معاد را به خدا نسبت مى دهد وما به او ايمان نداريم). 


قدرتمندانء كه قرآن در صدر آيه از آنها به لفظ«ملاً» تعبير مى آورد با مكتب انبيا مبارزه مى كردند و با يكى از اصيل ترين 
اصول آن مكتبء كه معاد 


ص : هم/ا 


1 مؤعتون حت م 


استء به مخالفت برمى خاستند و براى عوام فريبى و حق جلوه دادن مخالفت خود به طرح شبهات مى يرداختند(أَبَعَدَكمْ 
أنَكم...) آنكاه از طرف خود و كروهى كه بر آنها سلطه داشتند شعار مى دادند و مى كفتند: (...و ما نَحَنٌ بِمَؤْمِنِينَ) . 


درحقيقت ذو ايق به نه دو انكيزه اشاره شده:اسث: 


.١‏ انككيزه نفسانى يعنى اتراف و لذت طلبى كه با عقيده به معاد سازكار نيست و به آن با جمله (...وَأَثْرَفْنَاهُمْ فى الححياء الدَّنْيا...) 


اشاره كرده اسك وايق انكيزه شاعة اى از انكيره تكست اسك 


؟. انكيزه سياسى و حفظ قدرت كه آنان را بر انكار مجموع مكتب و انكار يكى از اصيل ترين اصول آن مكتب (معاد) و طرح 


شبهات وا مى داشت. 


در آيه ديكرى نيز به اين انكتيزه به طور كلى اشاره شده است و آن اين كه طرح شبهات در طرح انكار معاد مستمسكى بيش 
نبوده استء بلكه همه اين مستمسكات يكك ريشه واقعى دارد وان تكذيب انبيا و ييامبران است(به هر علتى باشد) آن هم نه به 
خاطر قصور و نا آكاهىء بلكه از روى عناد و لجاج آنجا كه مى فرمايد: 


(2إذا مِثنا وَكنا ترابا ذلك رَحِمٌُ بَعيلٌ:* قَدَعَلِمْنا ما تَنْقصٌ الأزض مِنْهُمْ وَعِنْدَنا كتابٌ حفيظ* بل كذبُوا بالخق لما جاءَهُمْ فَهُمْ فى 
أمر مَريج) 21١.‏ 


(«كافران كفتند) آيا هنكامى كه مرديم و خاكك شديم (دوباره زنده خواهيم شد) اين بازكشتى بعيد است,. ما بر آنجه از زمين 
از آنان مى كاهد آكاهيم, و نزد ما كتابى است نككهدار و نككهبان, بلكه آنان حق را آنككاه كه به سوى آنان آمد تكذيب 


كردند يس آنان در كارى آشفته و مضطرب مى باشند). 


151 م 


دو أناك باد شدنع يه ركف بيهو أنكاء يد يكف ادكرم اقتاره شد اق جا جيل 2 إذا فقنا) يه شبيه اشاره ده يا تحيله ادل 


عَلِمْنا ما تَنْقَضٌُ )به ياسخ آن اشاره شده است كه در بخش شبهات خواهد آمد. 


ولى قرآن برهن كردة دست متكران وا رو كرده و انكبزه واقعى اتكار آثان را نادا وز فى شود و آن اين كه ايخ شبهات بهانة 
اى بيش نيست و انككيزه واقعى آنان از انكار معاد انكار مجموع مكتب است و آن هم از طريق عناد و لجاجء و طبعاً جنين 
الكتارى» اتكان معاد رأ نيز به دتبال خواهد دالقنت يجان كه مى فرمايد :لهل كَذَبُوا بالعقٌ) : وسالت امبر را انكار كرده اندو 
كواه بر اين كه انكار آنان انكار منطقى نبوده» بلكه از لجاجت آنها سرجشمه مى كرفتء اين است كه آنان يبوسته در انديشه 


هاى اضطرابى خود و به تعبير قرآن (فى أمر مَريج) غوطهورندء زيرا نمى توانند انكار خود را به صورت صحيح توجيه كنند. 


شايد همين انكيزة از آبه ياد شذه ذو ؤير ثيز استفاده شود آنيجا كهاهى فرمايل: 


بقارا ء#إذا ضَ كَلنا فى الأذض َإنَا لَفى حَلْق جديد بَلَ هُمْ يلقاءِ رَيهِمْ كافِدونٌ* قل يَتَوفَاكم ملك الْمَوتٍ الَذِى ؤكلّ بكم...) 
رقف 


«كافران كفتند آن روز كه ما در زمين كم شديم آيا آفرينش جديدى خواهيم داشتء بلكه آنان به لقاى يرورد كار خود 


متكرئد» بكو شماها را فرشته م ركك كه ير قيض جانهاق شما مأمور شدهاست هن كيرذ). 
دراين آيه يكك شبهه و يكك ياسخ و يكك انككيزه بيان شده است: 


جمله (2إذا ضَ لَلَنا) بيانكر شبهه است و جمله (قِلَ يَتَوفاكمْ ملك الْمَؤْت)ياسخ آن است به كونه اى كه بيان خواهد شدء ولى 


قرآن يادآاور مى شود 
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كه طرح اين شبهات بهانه اى بيش نبوده و انككيزه واقعى جيز ديكرى است و آن اين كه آنان به هر علتى معاد را نيذيرفته و به 
انكار آن برخاسته اند و ناجارند انكار خود را با اين بهانه جويى ها توجيه نمايند. جنان كه مى فرمايد: (بَلَ هُمْ يلقاءِ رَبّهِمْ 


كافرُون) . 
تا اينجا انكيزه ها و علل واقعى انكار معاد بيان شدء اكنون وقت آن رسيده است كه به شبهات آنان كوش فرا دهيم شبهاتى كه 
قرآن آنها را بيان نموده است: 


أ. دليلى بر معاد نيست 


(وَإِذا قِيلَ إِنَّ وَعْدَ اللّهِ َق وَالسَاعَهُ لا رَيْتَ فيها قَلْتّمْ ما تَدْرى مَالسَاعَهُ إِنْ نَظَنَ إلا طَناَ وَما نَحْنٌّ بِمَسْتَيقنِينَ).(1) 


«وقتى كفته شد وعده الهى حق است و شكى در وقوع رستاخيز نيست» كفتيد ما نمى دانيم قيامت جيست؟ ما نسبت به آن 
كمانى بيش نداشته و يقين نداريم). 

شبهه اى كه در اين آيه مطرح كرديده استء اين است كه كُويا منكران معاد جنين وانمود مى كردند كه علت مخالفت آنان با 
مسأله معاد برهانى نبودن مسأله. و نداشتن دليل كافى براى وقوع يا امكان آن مى باشدء و اككر دعوت كنند كان به معاد دليل 


كافى بر آن اقامه مى كردند آنان نيز مخالفت نكرده و آن را قبول مى كردند. 


اكر جه قرآن كريم در اين جا به طور مستقيم ياسخ اين شبهه را نداده استء ولى با توجه به بيانات قرآن ييرامون معاد روشن 
مى كردد كه آنان به خاطر نبودن دليل كافى بر معاد با آن مخالفت نمى كردندء» بلكه براى مخالفت» 


1-1 ات 


انكيزه هاى ديكرى داشته اند و اكر آنان معاد را از دريجه هاى مختلفى كه قرآن مطرح كرده استء مطالعه مى كردند و بدون 


هيج غرض نفسانى يا سياسى به داورى مى نشستند» شكك آنان تبديل به يقين مى كرديد. 


قرآن معاد را يكك حقيقت اجتناب نايذير به شمار آورده و دلايل روشن و محكمى بر امكان وقوع آن اقامه نموده است كه 
براى جويند كان حقيقت جاى هيج كونه انكار ويا شكى را باقى نمى كذارد به همين جهت قرآن شكك و ترديد در آن را 
امرض شكق من ذانك ومن قرفاك: 


(وَإِنْ تَعْجِث فَعَجَبٌ قَولْهُعْ ءإذا كنا تراب َإنا لَفى خَلْق جديد...) 01١.‏ 
«اكر از جيزى در شكفتى» شكفت آور سخن آنها است كه مى كويند آيا ه: 
خواهيم داشت. يعنى جككونه يكك امر روشن را انكار مى كنند؟). 


". اعتقاد به معاد از اساطير است 


از آنجا كه اصول شرايع در همه شرايع يكسان بوده و ييامبران بعدى بسان بيامبران ييشين» دعوت به معاد مى كردندء از اين 
جهت عرب معاصر با ييامبر اسلام كه به نبوت ييامبر اعتقاد نداشت معاد را دنباله اساطير تاريخى مى انككاشت قرآن سخن آنان 


را در اين باره جنين بازكو كرده است: 
(لتَدْوْعَتكا تن وآباؤنا هذا هن قل إن هذا إلا أساظة الأول 85 


«ما ويدران ما بيش از اين» به معاد وعده داده شده ايم ولي اين» جز افسانه 


كدشكان: جيرى بست 

اين تنها معاد نبود كه مخالفان آن را دنباله انديشه هاى افسانه اى كذشتكان قلمداد مى كردندء أضيولة آناة مجموع دعوت به 
اصول معارف را به همين برجسب معرفى مى كرده. آن را دليل بر مخالفت و انكار خود مى شمردند. 

(وَقالوا أساطِيرٌ الأُوَلِينَ اكتتّبها فهى تُمْلى عَلَيِهِ بُكرَةَ وَأْصِيلا) )١(.‏ 

«كافران كنسد: "ران" افسانه هاى كذشتكان است كه هر بامداد و شب بر او املاء مى كردد). 


بدون شكك يكك جنين اعتراض ارزش ياسخكويى ندارد» زيرا هيجكاه كهنكى و قدمت تاريخى يكك انديشه؛ نشانه بى يايكى 
آن نخواهد بود انسان واقع كرا بايد انديشه و تفكر حق را از طريق دليل و برهان بشناسد نه با معيارهاى قديم و جديد بودن. از 


اين جهت قرآن متعرّض ياسخ اين شبهه نمى كردد. 
". افترا يا جنون زدكى است 


دعوت به معاد را نوعى دروغ وافترا به خحدا و يا برخاسته از جنون دعوت كننده قلمداد مى كردند قرآن سخن آنان را اين 


كونه بازكو نموده است: 


ع 


(...قالَ الَذِينَ كَفَرُوا هَلُ نَدُلكم عَلى رَجّل يُنَيتَكمْ إذا مُرّتُمْ كل مُمَزّق نكم لَفِى خَلَْ جديد * أفترى عَلياللُهِ كبا أ به 


0-7 


«كافران كفتند آيا مردى را به شما نشان دهيم كه به شما مى كويد هركاه (بس از مركك) كاملا ريزه ريزه و يراكنده شديدء 
در آفرينش جديدى خواهيد بود»ء(او) به خدا دروغ بسته ويا جنون داردا. 

اين نوع سخن از منكران معاد جز بهانه جويى براى موجه جلوه دادن مخالفت با معاد. جيزى نيست وازاين كه آنان سخن 
خود رابه صورت ترديد (أْتَرى عَلى الله كبا أمْ بهِ جِنّهُ) مطرح مى ساختند» مى خواستند با يكك نوع ظاهر سازى و عوام 
فريبى» به داورى خود درباره معاد رنكك بى طرفى بخشند. ودر هر صورت به خاطر بى يايكى اين اعتراض قرآن از كنار آن 


بدون ياسخ مى كذرد. 
6. نياكان ما را زنده كنيد 


يكّانه حجت و دليل برخى از مخالفان و منكران معاد اين بود كه وقتى از جانب ييامبران دعوت به معاد مى شدند مى كفتند 
اكّر معاد امكان دارد براى جلب اطمينان ماء نياكان ما را زنده كنيدء جنان كه مى فرمايد: 


(وَ إذا تتلى عَلَتِهِمْ آياثنا بّنات ما كانّ حُستهُمْ إلا أنْ قالُوا اثنُوا يآبائنا إنْ كْمُمْ صادقِينَ) .(21 

«آنككاه كه آيات روشن ما بر آنها تلاوت مى شدء دليل آنان در مقابل آن جز اين نبود كه مى كفتند يدران ما را بياوريد (زنده 
كنيد) كر راستة مى. كوييد): 

عنايت اتانيه احباى تياكاث؛ كوافير ايخ است كه آنان جز بهائه كبرى قصضد:ديكرى تداشهن و كرته رده كردن يكك فرة 
مرده هر جند از نياكان آنان نباشد براى ارائه نمونه كافى بود و اكر هم ييامبر دست به جنين كارى مى زدء هر روز از جانب 
افراد و قبايل مختلفء درخواست جديدى مطرح مى كرديد. 


11-1 جات 


و در نتيجه دستكاه نبوت؛ رنكك بازيجه به خود مى كرفت و سرانجام آنان به انكار خود ادامه مى دادند, و آن را سحر وجادو 


. معاد نوعى جادوكرى است 

ان انتجا كه اتنا ععاد را بك اله فرق درك الدنيدتد: :طعا التاق مرد كان ند نظر آثاة امكان داشت و كر يراغ 
اقناع آنان مرده اى زنده مى شدء نزد آنان واقعيتى جز جشم بندى وجاد و كرى نداشت جنان كه مى فرمايد: 

(...لَيْنْ قلت إِنّكمْ مَتِعُوثونَ مِنْ بَعْدِ الْمَوتِ لَيِقولَنَّ الْذِينَ كفَرُوا إِنْ هذا إلا سِخْرٌ مُبِينٌ) .(1) 

(واكر بكوين كة شما يس اذاه ر كك يرانكيفيه شد كانيد 'اقراد كافر من كويد كد انه حو جاذوبى اشكان يرق بست 


اين تنها معاد نبود كه مخالفان آن را جاد و كرى مى دانستند, بلكه آنان با معجزات ييامبران نيز همين برخورد را داشتند و با بر 


ِ جسب جاد وكرى از قبول آن. خوددارى مى كردند. 
قرآن در اين باره مى فرمايد: 
وا آيهَ يَستَسْحْرُونَ* وَقَالُوا إِنْ هذا إلآ سِخْرٌ مُبِينٌ).(01 


«ه ركاه آيت و معجزه اى را مشاهده نمايند آن را به مسخره كرفته مى كويند اين جز جادويى آشكار. جيزى نيست». 
#. از قلمرو قدرت بيرون است 

كاهى مى كفتند باز كرداندن حيات به استخوانهاى يوسيده از قلمرو 

7١ : ص‎ 
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قدرت بيرون است. جه قدرتى مى تواند خاكهاى بى روح را به انسان زنده تبديل كند؟ 
وغالباً روى اين شبهه تكيه مى كردندء جنان كه مى فرمايد: 
(وَصْرَبَ لنا مَثلا وَنْسِىَ حَلقَهُ قال مَنْ يُحيى العظامٌ وَهِىَ رَمِيمٌ) ١(.‏ 


«براى ما حقيقتى را توصف كردء امّرا آفرينش خود را فراموش كردو كفت كيست كه استخوانها را در حالى كه يوسيده اندء 
زنده كند؟). 


البته قرآن از اين شبهه به دنبال اين آيه و در آيات ديكر ياسخ كفته است كه در آينده مشروحاً خواهد آمد. 
لا. احياى مردكان كار دشوارى است 


كاهى روى دشوارى مسأله تكيه كرده و آن را امر مشكلى مى بنداشتند البته اين اعتراض كم رنكك تر از اعتراض ششم آنان 
است كه آن رااز قلمرو قدرت بيرون مى انككاشتند اين اعتراض هر جند به طور صريح در قرآن وارد نشده؛ ولى از آيات 


متعددى كه معاد را كارى سهل و آسان مى شمرد» مى توان به زمينه جنين اعتراض بى برد جنان كه مى فرمايد: 
(...إنَّ ذلك عَلَى اللَّه يَسِيرٌ) .(9 
(...ذلك عَلى الله يَسِيك) .(8) 


مجموع اين آيات مى رساند كه حشر انسان و برانكيختن او بر خدا كار آسانى است و در آيه ديكر آسانى آن را به بر هم زدن 


جشم تشبيه مى نمايد كه 





توانايى انسان به آن بسيار روشن است آنجا كه مى فرمايد: 

قاقما أن العافد إلا كتفح البِصَر أو ا 11 

«كار قيامت بسان بر هم زدن جشم است و يا از آن هم نزديكترا. 

تشبيه مى تواند ناظر به سرعت عملء يا آسانى عمل و يا بيانكر هر دو باشد.(7) 

در ايه ديكر مى فرمايد: 

50-0 تند الخلق م بعبذة وَهْو أَهْونٌ علو .) :ذا 

أو اث كه افرينكن را اغاوعى كند اتكاه آن را بان كردائكو أن برعذا اسان تراست)»: 


لازم به تذكر است كه در اين جاء با مقايسه با قدرت بشرء بايد كفت اعاده آسان تر از ايجاد نخستين استء زيرا ايجاد نخست 
از عدم مطلق است در حالى كه اعاده» تبديل ماده موجود به شكل صورت از دست رفته است ولى اكر از مقايسه با قدرت 
انسان» جشم يوشى كنيم و موضوع را با قدرت كسترده حق بسنجيم در مقايسه با قدرت او آسان و دشوار» بزركك و كوجك. 
ينكين واكك كدان قو اهن زرره واضولا مشوان معنا فقو أو د اليك اك 
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”-[1] برخى از آيات ديكر نيز مى تواند ناظر به دوجهت ياد شده باشند در سوره صافات آيه 19 يس ازيادآورى استبعاد 
منكران معاد مى فرمايد: (فَإنّما هى رَجْرَةٌ واحدة...) جز اين نيست كه آن يكك راندن (يا يكك خروش) است . همين مضمون در 
آيه ١‏ سوره نازعات نيز آمده است. 

*- ["] روم//11. 

- [؟] امير مؤمنان (عليه السلام) در اين باره مى فرمايد:«وما الجليل واللطيف. والثقيل والخفيف. والقوىٌ والضعيف فى خلقه 
إلا سواء(نهج البلاغه» صبحى صالح, خطبه :)18١‏ بزركك و كوجكك , سبكك وسنككين»نيرومند و ناتوان از نظر آفرينش در برابر 
او يكسانئد. 


4. مرى نابودى مطلق انسان است 


سح ناد باز كك اليراق سه اش سيط كافك اليك فر الى كه ساق باد كف كاماة قا و اناترى يش كنود نتائن ادق اسائي. 
وجود ندارد كه بار ديكر بازكردد جنان كه مى فرمايد: 

(قالءاة إذ متناف الأدضن 2 إنالى كلق عديني) لذ 

«كفتند: آيا اكر ما در زمين ناييدا نابود شديم آفرينش نوى خواهيم داشت؟). 


ممكن است اين آيه اشاره به شبهه ديكرى باشد كه هم اكنون يادآور مى شويم: 
4. بيوندى ميان دو آفرينش نيست 


انسان از طريق مركك راه فنا را در بيبش مى كيرد» و برفرض اين كه آفرينش جديدى صورت بيذيرد بيونادى با آفرينش 
نخستين نخواهد داشت,ء و هركز نمى توانيم بكوييم انسان معاد» همان انسان دنيوى است و با هم وحدت و يكانككى دارند و 
كابة مله امللنااق الأنضن )دو ابه كله كدي مض زر اكددة اتوك ادن فين اسك كاز به اخلال يحمي وبوافييت اتنناث 


است و در اين صورت رابطه اى ميان دو آفرينش (اول و دوم) نخواهد بود. 


آنجه قرآن در ياسخ اين شبهه يادآور مى شود مى تواند براى هر دو شبهه جواب قطعى باشد قرآن در ياسخ مى فرمايد: انسان 


مركب از تن و روان است و واقعيت انسان همان روح و روان او است كه تمام خصوصيات وجودى او در 
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آن تحقق مى يابد و به هنكام مركك اين واقعيت به وسيله فرشته مركك كرفته مى شود و بدون كمترين زوال و كاستى باقى مى 
ماند و آنه كه راه فنا و تابودى را (به ضووت ظاهر) دو بيش مى كيرد ههان بدن اتسان اسث كه تسبث به واقعيت انسان 
(روح و روان) به منزله ابزار و وسيله است و به هنكام رستاخيزء آن واقعيت محفوظه با كرد آورى اجزاى بدن كه وسيله و ابزار 
استء بار ديكر كام به حيات جديد مى كذارد؛ در اين صورت انسان» معدوم و فانى نشده است تا كفته شود كه جيزى از 
انسان باقى نمانده است كه باز كردد (شبهه هشتم) و نه انسان دوم غير انسان اول است تا كفته شود كه رابطه اى ميان دو انسان 
نبوده و بيوند يكانكى ميان آن دو كسسته اس ت(شبهه نهم) قرآن اين ياسخ را با اين جمله بيان مى كند: 


(قلْ يتوفاكم ملك الْمَوتٍ الَّذِى وُكُلَ بكم ثُمْ إلى ربكم ترجعُوق).010 
«بككو فرشته مركك كه براى قبض روح شما مأموريت دارد؛ شماها را مى كيرد؛ آنكاه به سوى يرورد كار خود باز مى كرديدا. 


اين جواب در صورتى از خود آيه فهميده مى شود كه بدانيماتَوَفى) در لغت عرب به معنى مردن يا ميراندن نيستء بلكه به 


معنى«أَخُذ و كرفتن است و آيات ديكر قرآن به اين معنى كواهى مى دهند و تفصيل اين ياسخ را بعدخواهيم خواند. 


11 سحدة 11 


.٠١‏ اجزاى يراكنده قابل شناخت نيست 


مركك انسان مايه متلاشى شدن اجزاى بدن او و درهم ريختن آن در ميان ذرات بى شمار جهان است و انسان در طى قرنها و 
زمانهاى ممتد وطولا-نى آنجنان دراين جهان كم و ناييدا مى شود كه هركز نمى توان اجزاى بدن انسانى را از انسان هاى 
ديكر واز ديكراشيا باز شناخت در اين صورت حكونه معاد انسان تحقق مى يذيرد؟ وهر انسانى حيات دوباره خمود را باز 
مى يابد؟ در اينجا شبهه ناظر به علم كسترده خدا است و اككر منكران علم او را بسان قدرت او وسبع و دامنه دار مى انديشيدند 


هركز اين شبهه را مطرح نمى كردند و قرآن در آيه ياد شده در زير اصل شبهه و ياسخ آن را به كونه اى يادآور شده است: 
(وَقالَ الَذِينَ كَفَرُوا لا تَتينَا الساعَهُ قل بلى وَرَبَى لَتأْتينَكم عالِمالْمَبٍ لا يغزْبُ عَنْهُ مِنّْقال ذَرَّهِ فى السّماواتٍ ولا فى الأض ولا 
أْصفْرٌ مِنْ ذلك وَلا أكبرُ إلا فى كتاب مُبين) .(1) 

«افراد كافر كفتند قيامت نمى آيدء بكو جراء سوكند به خدايم به سوى شما مى آيد آرنده آن خدايى است كه بر ينهانى ها 


آكاه است و هم وزن ذره اى نه در آسمانها ونه در زمين ونه كوجكتر از آن و نه بزركترء ازاو فوت نمى شود و همكّى در 


كتاب مبين ثبت است). 


ودر آيه اى ديكر هنككامى كه معاد را مطرح مى كند روى:عليم» بودن خدا تكيه مى كند وانسان در بدو نظر تصور مى كند 
كه شايسته بود به جاى آن«قدير؛ كفته شود در حالى كه اين مطلب يندارى بيش نيستء زيرا از خود ياسخ بايد به نوع اعتراض 
آنها ون يرف مفلة ان امن كدقر انطو 1ع ميق با كلعات” ١.عالم‏ الغيب)» ". (لا يعزب عنه) » ". (فى كتاب مُبين)مسأله 


]1[-١‏ سيا 


«علم خدا» را مطرح مى كند و در آيه اى كه هم اكنون يادآور خواهيم شدء با جمله (وَهْوَ بكل خَلق عَليمٌ) مسأله علم الهى را 
يادآور مى شود مى توان ماهيت اعتراض را بدست آورد آنككاه ياسخ را بر آن منطبق دانست جنان كه مى فرمايد: 


(وَصَرَبَ لنا مَنَلا وَنسِىَ حَلقَهُ قال مَنْ يخ العظام وَهِىَ رَمِيمٌ* قل يُخبيها اذى أَنْشَأها أوّل مَرّه وَهْوَ بكل خَلق عَلِيمٌ).211 


«حقيقتى را براى ما توصيف كرد (استخوان يوسيده اى را كوبيد و ذرات آن را در آسمان يخش كرد) و آفرينش نخستين خود 
وافرافوش كرده كنت كست كه ابن اشيقوائها را در حال كه يوسيده شده ائذه احيا كند؟ بكو دا كه أن راووق تحسنت 


ايجاد كرده است و او نسبت به هر آفريده اى آ كاه است). 

از بررسى اين آيه استفاده مى شود كه مشكل معاد در نظر كوينده اين كلام دو جيز بوده است: 

. محال بودن تجديد حيات استخوانهاى يوسيده‎ .١ 

؟. عدم امكان شناختن اجزاى بدن انسانى كه در طول تحولات با ديكر موجودات درهم آميخته مى شود. 


قرآن در مقام ياسخ اعتراض نخست آفرينش نخست انسان را مطرح مى كند كه از امكان نخستين مى توان امكان دومى را نيز 


به دست آورد ودراين صورت بعيد شمردن آن بى مورد است. 


ودر باره شبهه دوم روى علم كسترده خدا كه لفظ«عليم)» از آن حاكى استء تكيه مى كند و ازاين جهت با آيه (لا يَعْزْبُ عَنْهُ 
...) هماهنكك مى باشد. 
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و سرانجام اين دو آيه از آن كونه آياتى است كه اصل شبهه در آن به طور مستقيم مطرح نشده است ولى از شيوه ياسخ به 


ماهيت و نوع اعتراض بى مى بريم. 


تا إينجا مجموع شبهات دهكانه معترضان و منكران معاد در اعصار ييامبران و عصر رسالت به دست آمد همجنان كه ياسخهاى 
مختصر و كوتاه ولى محكم و استوار قرآن به آنها روشن كرديد و شايد در ميان آيات قرآن اعتراض و شبهات ديكرى نيز نقل 


شده باشد كه با تتبع و بررسى بيشتر آيات مربوط به معاد بتوان بر آنها نيز 1 كاه كرديد. 
در يايان اين بخش فهرست شبهات ده كانه را يادآور مى شويم: 

.١‏ دليلى بر معاد وجود ندارد. 

". اعتقاد به معاد از اساطير است. 

افترايا جدوة زد كن است: 

؟. معاد نوعى جاد و كرى است. 

«. يدران ما را زنده كنيد. 

17 فلمزو قدوك ترون اسك 

. احياى مرد كان يس از تبديل شدن آنها به خاكك كار دشوارى است. 
4 مركك نابودى مطلق استء جيزى باقى نمى ماند كه باز كردد. 

4. ييوندى ميان دو آفريدنش نيسث. 

3 اجراق يرا كنده قابل شتناغت نست» 
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ه- دلايل امكان معاد 


اشاره 


ياسخ تفصيلى به شبهات منكران 

آيات موضوع 

:١‏ (.. ينما ككوثوا يأتِ بكم الله جميعا إن الله على كل شَيء قديه). (بقره/188) 

زول تيف الدية فيلوا فى سيل الله أخواعا بل أخياة عند وبق يورفوك): (آل خمران/188) 


*. (..وَلَوْ تَرى إِذِ الظَالِمُونَ فى عَمَراتٍ الْمَوْتِ وَالمَلائِكهُ بابتطوا أَئْ.دِيهم أخرججوا أَلْقْ كم الْيوْم تُجِرّونَ عاب الْهُونِ بما كنم 


َقُولُونَ عَلَى الله غَيِر الْحَقّ وَكنْتُمْ عَنْ آياته تَستَكبرُونَ) . (انعام/98) 


(وَ هُوَ الى يُوْيَلَ الرّباح بُشْراً بِينَ رَدَْ رَحْمَتِهِ عَتّى إذا أَقَلْتْ سرحاباً ثقالا- س مناه تلد ميت فَأئْرلْنا به الْماء فَأَخْرَجنا به مِنْ 
كلائَّمَراتِ كذلك نُخْرجٌ العواقن لَعَلَكمْ تذكقوة) : (اعراف/2177) 


4١ : ص‎ 


*. (فعَمَرُوا الاق وَ عَتَوْا عَنْ أمر رَيّهُمْ وَقالوا يا صالِحٌ اننا بما تَعَدّنا إِنْ كنْتٌ مِنّ الْمَوْسَلينَ* فَأَحَذْتَهُمُ الرَجْفَهُ فأط بحُوا فى دارِهِم 
جائمينَ* فتولى عَنْهُمْ وَقال يا قَؤْم لَمَدْ أَبْلعْتُكمْ رسال رَبّى وَنَصَحْتٌ لكم وَلكنْ لا تَحِبُونَ النّاصحينَ) . 


(اعراف //ال/ا 4ه 


». (فَأحَذ تهُمْ الرّجْفةُ فَأَصْبحُوا فى دارهِم جاثمينَ* فتولى عَنْهُمْ وَقال يا قؤم لقَدٌ أَبْلغْتكم رسالاتٍ رَبَى وَنْصَحَْتَ لكمْ فكيف آسى 
عَلَى الْقُوم الكافِرينَ). (اعراف/ 91 9) 


/ (كَالْيوْمَ تجِيك يدنك افكرة ل ادكه مولي ا 


وا 


4. (وَلَقَدُ بَعَدّنا ففى كل 


أ 


َه رَسُولاً أن اغْبدوا الله وَاجْتَبواالَطاعُوتٌ...). (نحل /8") 


.٠‏ (وَقَانُوا تإذا كنا عظاماً وَرُفاتاً إن لَمَِعُونُونَ حَلْقَاً جديداً» ...فس يَفُولُونَ مَنْ يُعيدُّنا قل الَذِى فَطْرَكُمْ 
61" 


أ 


(1 


)ه١/هط( ...قم بال الْقّرون الأولى).‎ .١ 
(قال علمها عند رَى فئ كتاب لا يضل رت نولا ينسى) (طه/87)‎ 5 
با أ‎ 


ريا يها اناس إِنْ كدت فى رَبْبٍ مِنّ الْبِعْتْ فَإِنَا حفاكم مِنْ 


ص : 17 


00 إن 


رات ... وَثَرَى الأرْضٌ هامِدةَ َإذا أَْرَلّنا عَلَيَِا الَماءَ | و وَأَنبَبَتْ مِنْ كل زوج بَهيج* ذلك بأنَّ الله هُوَ الحق وَ أَنَهُ بُحيى 
الفوقق و اللاغلى كل ينه دف :3 أن التاغة ]ينه لا ويت فيها ف أن الله يفت مق فى الْمَبُور). (حج //) 


ولق خلنا الا ساق 36 تكله وخ طن 6 لله سنوت /13) 
١‏ (... 2 أَنْمَأَناةُ حَلْقاً آخَر ( . (مؤمنون/؟1١)‏ 


1 لقال القي "كانوا ذا كنا ترابا وَآباؤنا ءَإنا يعون + (تمل الت 

. (ما خَلْفكمْ وَلا بعكم إلا كتفين واجدّه إِنَّ اللَهَ سَمِيعٌ بَصيرٌ)(لقمان/18) 

1 (وَقَالُوا ءَإذا صَللنا فى الأرض ءَإنا لَفَى حاف يد بل هُمْ يلقاء رَيْهِمْ كافِرُونَ) . (سجده/١٠)‏ 
0 (قَلَ يتََفَاكمْ مَلَك الْمَوْتِ النى كلك ثم إلى زر كن يُوَجَعُونَ) . (سجده/١١)‏ 


قال الك فقا اسلو ينا عدر وق الف وق لكف لو 


ص : 47 


١٠أُوَ‏ لبس الى خَلّق الكماوات وَالأَوْض بقادر على أَنْ يَحْلْقَ متلهعْ...). (يس/81) 

7 وما قَدَرُوا الله حَقَّ قَذْرِهٍ وَالأَوْضُ جميعاً قَنِضَتهُ يَومَ القِيامَه وَالسّماواتٌ مَطُويَاتٌ بيَمينه...) . (زمر/1©) 

*". (وَنفْحَ فى الصّور...) . (زمر/2) 

+3 الله فى انق حرق عؤها والين لم كنك فى تايها يتيك ال قح عَنهَا الهوت وبري الأحرى إلى أل نف عق 
إن فى ذلك لآيات لِقَوْم و . (زمر/”ع) 


(...وَحاقَ بِآلٍ فِرْعَوْنَ سُوءٌ الَوذاب* الْنَارُ يُعْرَصُونَ عَلَّيها غَدِوَاً وَعَشْيَا وَيَوْمَ تَقُومٌ السَاعةُ 
(غافر/8© 8ع) 


38( :الذى ترّل و الشماء ماء يقد فاتشونا نه بلدة مها كذلكق تخزخوة). (زخرت/ 1 
". (وَاسْئّل مَنْ أَرْسَلنا مِنْ قتلكك مِنْ رُسُلنا أجَعَلنا مِنْ دُونِ الرّخمن آلِهَهَ يُعبَدُونَ) . (زخرف/8؟) 


ادي 
أذ 


أو لَمْ يَرَوَا أنَّ الله الَذِى لق السَماواتِ وَالأَرْض وَلَمْ يَعى بحَلْقِهِنَّ بقادر على أَنْ بُحيى الْمَوتى...) . (احقاف/9) 
9 (إذا متنا وكا تراباً ذلكك رَجْعُ بَعِيدٌ) . (ق/*) 


"٠‏ (قَدْعَلِمْنا ما تَنْقَصُ الأَرْض مِنْهُمْ وَعِنْدَنا كتابٌ حفيظ). (ق/؟) 


ص : 15 


١‏ (مِما حَطيئاتهم غْرِقُوا فَادْخلوا نار فَلَمْ يَجدُوا لَهُمْ مِنْ دُونِ الله أنضار): (نوح/10) 


2 حعري احا داس 


(أَيَخْسَثُ بُ الإنْسانٌ أَنْ بتر كك شدي + # ألَعِ وك لطن ةفر 4د « نّم كان عَلَقَهُ فَحَلَقَ فَسَوَّى: « فَجَعَلَ مِنْهُ الرَوجَيْن الذّكر 
والأنتى* أَلهِس ذلك بقاور عَلى أَنْ يُخيى المؤتى) 


(قيامت/ ع” .ع) 


ور ازة نا تقذ فوقوق فى الحاقرمه إن كاعظاما نكر (ارعات 1 


١هر‏ كجا باشيد خدا همكان را (در روز قيامت) مى آورد» خدا بر همه جيز توانا است). 
كمان مبريد» افرادى كه در راه خدا كشته شده اند مرد كانند» بلكه آنان زند كانى هستند كه نزد يرورد كار خود روزى مى 
خورند). 


#.«اكر ببينى آنكماه كه ظالمان در كردابهاى مركك فرو رفته اند وفرشتكان دست هاى خود را كشوده اند (و به آنان مى 
كويند) جانهاى خود را بيرون بياوريد امروز به خاطر كفتارهاى باطل درباره خدا و براى استكبار در برابر آيات الهى به عذاب 
خوار كننده اى كيفر داده مى شويد). 

؟.«اوست كه بادها را مى فرستد در حالى كه از رحمت خدا مزده مى دهندء تا آنجا كه بادها ابرهاى متكاثف و به هم فشرده 


را حمل مى كنند» و آنها را به سوى سرزمين هاى مرده مى رانند» وما به وسيله آنهاء آب فرو فرستاده و به واسطه آن 


ص : 16 


انواع ميوه ها (از زمين) بيرون مى آوريم و مردكان را نيز همين كونه (از خحاك) بيرون مى آوريم(يادآورى اين مطلب براى 
اين بود كه) شما متذكر حقيقت معاد و امكان آن كرديد). 


5.(«قوم ثمود) شتر را (كه معجزه صالح بود) بى كردند و از دستور يرورد كار خود سر ييجيدند و كفتند اكر ييامبرى» عذابى را 
كه به ما وعده مى دهىء بيار زلزله اى آنان را فرا كرفت سيس در خانه هاى خويش بى جان افتادند آنككاه صالح از آنان روى 


برتافت و كفت اى قوم من ييامهاى خدا را رسانيدم و شما را يند دادم ولى شما ناصحان را دوست نمى داريدا. 


٠‏ زمين لرزه قوم شعيب را فرا كرفت و در خانه هاى خود هلاك شدند(يس از مركك و هلاكت آنان) شعيب يشت به آنان 


كرد وكفت من ييامهاى يرورد كارم را به شما رسانيدم و يندتان دادم يس حِككونه بر كروه كافر اندوه بخورم). 
«امروز بدن تو رااز آب مى كيريم تا براى كسانى كه يس از تو مى آيند» نشانه عبرت باشد). 
9م براى تمام امتها ييامبرى فرستاديم كه همكى بككويند خدا را ببرستيد و از يرستش طاغوت ببرهيزيدا. 


1 كفسند: كاه كه ماني صووة استخوانها و خاكك درآمديم آيا آفرينش نوى خواهيم داشت؟... خواهند كفت جه كسى ما 


زاناز هي كرذانك؟ بكن ان كشن كتهما براق فحستين نان افريدة اسك 

1 ا حكوته'اننت سروتوشة انك هائ كذ شع 

كاهى از وضع اين امت هاى بيشين در كتابى است نزد يرورد كار من (علم او آن جنان كسترده است) كه هركز جيزى را 
اشتباه و فراموش نمى كند). 


.«اى انسانها! اككر نسبت به رستاخيز ترديد داريد» يس به تحقيق ما شما را از خاكك آفريديم... و زمين را خشكك و افسرده 
مى بينى يس هنكامى كه آب بر آن فرو فرستاديم» حركت و جنبش نموده و بالا آمده واز هر جفت (كياهان) زيبا رويانيديم» 
واين به خاطر آن است كه خدا حق است و او مردكان را زنده مى كند و او بر هر جيزى (كارى) توانا است و حقا كه رستاخيز 


مى آيد شكى 


ص : 18 


در آن نيست و حقا كه خداوند مرد كان را از قبرها بر مى انكيزد). 

٠.«انسان‏ را از عصاره اين كل آفريديم). 

6 نكا به او آفرينش ديككرى اعطا نموديم). 

5افران كفتند: آيا هنكامى كه ما و يدرانمان خاكك شديمء (زنده مى شويم) و از دل خاك بيرون مى آيبم؟). 

11 رسكن ود كك هب شنا :اتننانها. تشع مكو عانن الرياة و ب لكنهى يدايا م جنا اكدخا رد طق او ينا اسك 


بكو شهاها زا فرشته مركف كه هأمؤن شتها اسع هى كبرد سيسش بسو ما باز:من كرد يد بلكة آثان بهالقاى يرون كان 


خود كفر ميورزند). 


894 <خدا كسى است كه از آسمان به مقدار معين آب فرو مى فرستد و ما (خدا) به وسيله آن آبء زمين هاى مرده را زنده مى 


سازيم» شما نيز روز قيامت اين كونه از خاكك بيرون آمده و زنده مى شويد). 
.ايا آن كس كه آسمانها و زمين را آفريده اش قادر بر آفرينش جديك انسانها نخواهد بود؟). 


١«خدا‏ را آنجنان كه شايسته استء» نشناختند و روز رستاخيز زمين يكسره در قبضه او است و آسمانها در يرتو قدرت او به 


ييجيده است)». 
"".«اى كاش قوم من مى دانستند كه خداى من مرا بخشيد و از عزيزان قرار داد). 
7"".«در صور دميده مى شود). 


*7.«خدا جانها را به هنكام مركك و به هنكام خواب به طور كامل مى كيرد آن را كه مركك او قطعى شده است نككّه مى دارد و 


ديكرى را تا مدت معينى رها مى سازدء در اين كار بر آنان كه تفكر مى كتند» آيت و يا نشانه ها است». 


مى شود كه آنان را در سخت ترين عذاب وارد سازيد). 


ص : /417 


2.زز ييامبران يبيشين بيرس آيا غير از خداى رحمان» خدايى معرفى كرده ايم كه يرستش شوندك؟). 


ايا نمى نكرند خدايبى كه آسمانها و زمين را آفريد و نسبت به آفرينش آنها عاجز و ناتوان نبوده» توانا است كه مرد كان 
رازنده كند). 


".ايا هنكامى كه مرديم و تبديل به خاكك شديم (دوباره زنده خواهيم شد) اين باذ كشي بعيد معاون تكرفلى است: 
4لا بر آنجه زمين از آنان مى كاهد آكاهيم ونزد مااست كتابى نكهبان و نككّهدارنده). 
٠ل«به‏ خاطر كارهاى خطاى خود غرق شولك سين وارة انق كتين وعد خذا ياورى نيافتنئد). 


١‏ ليا انسان مى يندارد كه به خود واككذار خواهد شدء آيا او نخست ذره اى از منى ريخته شده نبود؟ سيس به صورث خون 
بسته درآمدء آنكاه او را آفريد و بياراست: و از او دو جفت نر و ماده آفريد آيا اين آفريد كار توانا بر زئده كردن مردكان قادر 
نيسث). 

ال«مى كويند آيا ما يس از مردن باز كردانده مى شويمء هنكامى كه استخوانهاى يوسيده و متلاشى كرديديم؟). 

اشاره 


با شبهات دهكانه منكران معاد كه در قرآن مطرح شده است, آشنا شديم 


هر جند قرآن به هنكام طرح شبهه يا شبهات, به كونه اى از آنها ياسخ كفته استء ولى به خاطر اهميت اصل معاد قرآن در 
سوره هاى مختلفى به ياسخ تفصيلى شبهات آنان يرداخته؛ و اينكك در اين بحث مورد تحليل قرار مى كيرد: 


در ميان شبهات دهكانه آنان جهار شبهه. اهميت خاصى دارند» و قرآن 


ص : 1/8 


روى آنها تأكيد بيشترى نموده است و شبهات ديكر به خاطر سطحى بودن نياز به كفتكوى تفصيلى ندارد و شايد به همين 
جهت قرآن در باره آنها به تفصيل سخن نككفته است اين جهار شبهه عبارتند از: 


.١‏ معاد از قلمرو قدرت بيرون است. 

". زنده شدن بدنهاى خاكك شده باور كردنى نيست. 

# اجزاى يراكنده قابل شناخت نيسح 

؟. بيوندى ميان دو آفرينش كه مايه وحدت باشدء برقرار نيست. 


متذكر شده. از اين جهت ما آنها رااز هم جدا ساختيم. 
الف. معاد از قلمرو قدرت بيرون است 
اشاره 


منكران معاد به خاطر جهل به عظمت مقام ربوبى تصور مى كردند كه زنده كردن انسان و تأسيس نشأت جديد خارج از 
قدرت استء حال خواه بككُوييم امكان ذاتى آن را يذيرا نبودند و آن را مانند جمع ميان دو نقيض مى ينداشتند ويا در امكان 


ذاتى آن شكك و شبهه اى اظهار نمى كردندء بلكه وقوع آن را محال و ممتنع مى ينداشتند.(1) 
قرآن در رد اين شبهه در مرحله اى» اصل قدرت خدا و كستردكى آن را 


ص : 14 


-١‏ [١]البته‏ براى اهل فن تفاوت امكان ذاتى با امكان وقوعى روشن است نفى امكان ذاتى به معنى اين است كه تصور خود 
موضوع حاكى از امتناع آن باشد در حالى كه در نفى امكان وقوعى مسأله به شكل ديكر است و آن اين كه تصور موضوع 
كواه بر امتناع آن نيستء بلكه يكك رشته امور خارج از واقعيت شىء مانع از تحقق آن خواهد بود مثل اين كه مى كفتند 
اجزاى يراكنده انسانها قابل شناخت نيست به كونه اى كه اكر قابل شناخت بود در امكان آن بحثى نبود. 


يادآور مى شود و در مرحله ديكر كاخ عظيم آفرينش آسمانها را كه نشانكر عظمت قدرت اواستء يادآور مى كردد» ودر 
مرحله سوم آفرينش نخستين انسان را كواه بر امكان وقوعى آن مى كيرد» و سرانجام بشر منكر معاد را با بهترين شيوه هاء 
هدايت مى نمايد تا آن دسته از منكران كه به خاطر اين شبهه كرايش به انكار يافته اند هدايت كرديده و اصل معاد را يذيرا 
شوندء و براى معاندان نيز هيج كونه عذرى باقى نماند. اينكك آيات مربوط به اين مراحل سه كانه: 

أ. قدرت كسترده خدا 

اصلاً در مسايل مربوط به معجزات و كرامات و امور خارج از قدرت عادى نبايد قدرت انسان را مقياس داورى قرار داد» بلكه 
بايد قدرت خدا را در نظر كرفت اشتباه مشركان در يسيارى از انكارها ناشى از تصور آنان در شناخت قدرت خدا بود قرآن 
به اين نوع از قصور و جهل جنين اشاره مى كند: 


ار ع 


(وَما قَدّرُوا الله حَقٌ قَدْرهِ (0)وَالأَرْض جميعاً قَبِضتة يَومَ الْقِيامَهِ وَالسّماواتٌ مَطويّاتٌ يتمينه...) .(؟) 


«خدا را آنجنان كه شايسته استء نشناختند و روز رستاخيز زمين يكسره در قبضه او است و آسمانها در يرتو قدرت او به هم 


ييجيده اسيت). 


ارتباط اين آيه با مسأله معاد در صورتى به خوبى روشن مى كردد كه آيات بعد از آن كه مربوط به معاد مى باشند مطالعه 


(وَنْفِحَ فى الضّور...).90) 
ص : ١‏ 


أت [١|اقديوبهمعق‏ شآن و ساسك انيث نه قدرت ول وز عين حال شتاعت ذا به بعر شاببيفه سيراه يا انتاخت قدرت 


كسترده او أي 
]١[1- ١‏ زمرا/لات2. 


9 [ "| زمر //5. 


ادر صور دميده مى شودا. 

وباز مى فرمايد: 

لفباقتها كو ات يك الله يجميعا إنَّ الله على كل شَئْء قَدِيرُ) (1) 

دغر كا باشيد خدا مسكان را (دو ووز قيافة) من آووىء عدا بر همه جز غرانا اسك 
ودر سوره هود آيه ؟ مى فرمايد: 

(إلَى الله مَوجِمكغ وَهُوَ عَلى كل شَئء قَدِيرَ) . 

«به سوى اوواست بازكشت شما واو بر همه جيز توانا است).(2720 


همان كونه كه ملاحظه مى نماييد در اين كروه از آيات نويد تحقق معاد با قدرت كسترده الهى مقرون كرديده است و از اين 


احياى مرد كان امتناع ذاتى ندارد» در اين صورت در وقوع آن از نظر قدرت خداوند جاى هيج كونه ترديد نيست. 
". معاد و كاخ عظيم خلقت 


آنكاه زنده كردن يكك انسان را با جنين آفرينش مقايسه كنند آيا قدرتى كه اين كاخ دل آويز را برافراشته 


٠١١: ص‎ 


.١1؟8/هرقب‎ ]١[1-١ 
در ان مورد به سوره هاى نحل / لال عنكبوت /33 روم/٠م فصلت/ أحخوة شورى/ثاو2014 احقاف/"” و حدبد/7 مراجعه‎ ]١[ ا‎ 


لماسيك: 


زميق .وا كسترائيده است قادرنير اخياى انسان تتخواهد بوه؟ 
جنان كه مى فرمايد: 
(أَوَ لَيِسَ الَذى حَلّق السّماوات وَالأَوْضَ بقار على أن بخان نهيب )بت 
نا أن كس كه امنائها و زهن را آقريده اس قادزير افريتشن جدين انسائها تخواهد بره 
و باز مى فرمايد: 
أَوَلَمْ يَروا أ 


يون الله الى كن لفساوات وا اد و يعن تكن قاور كلى إل تخي اموي 1001 


«آيا نمى نكرند خدايى كه آسمانها و زمين را آفريد و نسبت به آفرينش آنها عاجز و ناتوان نبوده» توانا است كه مردكان را 
زنده كند).0) 


". آفرينش نخست انسان 
در فلسفه اسلامى ضابطه اى اث كه مى كو يقد ةاروشن ثري كراهس شمكنق بودن جيزى» تحقق آن اسدت :80 
وباز در ضابطه ديكر مى كويند:«حكم همانندها از نظر امكان و امتناع يكسان است).(0) 


بنابراين خداى قادر بر آفرينش نخست انسانء قادر بر آفرينش دوم او نيز خواهد بود. و اككر در اين داورى قدرت انسان معيار 


باشد طبعاً آفرينش دوم آسان تراز آفرينش نخست خواهد بود. آيا شايسته نيست كه منكران از اين 


٠١7 : ص‎ 


لإ 


دل دليل على إمكان الشىء وقوعه. 





ا 
ا 
#- [] دو اين موود به سوره اسراء/88 نيز مراجعه شود. 
؟] 
ا 


رهكذرء درس كرفته واز انكار و لجاجت خود دست بردارند جنان كه مى فرمايد: 


5 
اي ”عد قف ان ا هخ 2 د عي وَل 


(وَقالُوا تإذا كنا عظاماً وَرُ فاتا ءَإنا لمَبِعُوثون خلقا جديدا* ..-َسيَقُولُونَ مَنْ يُعيدُنا قل اذى قطركم كل قفن اله 


«كفتند آنكاه كه ما به صورت استخوانها و خاك درآمديم آيا آفرينش نوى خواهيم داشت؟... خواهند كفت جه كسى ما را 


بارس انو رك اكد كاشيا ارا راان الشيقوم بالل افريدة اس 


2 7 
ع . ىا عه ورمعو 


(ايخسرب الإنسان أن يترك شردى ٠‏ # أل ارين * ثُمّ كان عَلْقَهَ فَحَلَقَ فُتدوَّى: دن به اريف اند 
والأثنى: « ألِس ذلك بقادر عَلى أَنْ بُخيى المؤتى) 


«آيا اسان مى يتدارد كه به غنود واكذان خواهد.شدء آيا او نخست ذره اى ان متى ريخته شده نبود؟ سيس :به ضورت خون 
بسته درآمدء آنككاه او را آفريد و بياراست: و از او دو جفت نر و ماده آفريد آيا اين آفريد كار ثوانا بر زنئده كردن مردكان قادر 
نبست):0 3 


ب. معاد و بدنهاى بوسيده وخاك شده يا دومين شبهه 
اشاره 


مراجعه به آيات قرآن خصوصاً آنجا كه كلمه«عظام» آمده است اين مطلب را روشن مى سازد كه منكران روى اين شبهه بيشتر 
تكيه مى كردند و 


٠١7: ص‎ 


١-[1]اسراء/ة؟_‏ ١ه‏ 
؟-[1؟] قيامت/28_ .6٠‏ 


“'-["] در اين مورد به سوره يس/9/ و طارق/ 0 8 مراجعه نمابيد. 


بيوسته مى كفتند: آيا آنكاه كه ما به يكك مشت خاك و استخوان تبديل شديم حيات جديدى يبدا خواهيم كرد؟ و شما اين 
شبهه را در بسيارى از آيه ها مشاهده مى كنيد.0١)‏ 

اين شبهه را به دو صورت مى توان تقرير و تبيين كرد: 

.١‏ زنده شدن بدنهاى يوسيده و خاكك شده از قلمرو قدرت بيرون است. 

؟. زنده شدن آنهاء رخدادى بعيد و باور نكردنى است. 


صورت نخست آنء به شبهه سابق بر مى كردد و با ياسخ قرآن به آن آشنا شديم ولى صورت دوم خود. شبهه جداكانه اى 
است و از آياتى كه در رابطه با طرح اين شبهه و ياسخ به آن نازل كرديده است معلوم مى كردد كه اين خود به صورت 
اعتراض يا شبهه مستقلى در ذهن كروهى از منكران معاد خودنمايى مى كرده است و اينكك نمونه هايى ازا يات مربوط به 


اصل شبهه: 
الكرلرة عإنًا لعدذوكوت فى الحاقدصه ذا كنا عظاما تش) 701 


«مى كويند آيا ما يس از مردن باز كردانده مى شويمء هنكامى كه استخوانهاى بوسيده و متلاشى كرديديم؟.590) 


0 


8 (وَقال الذيى كتدواءإذا كنا تراباً وكباؤنا ءإنًا لمختجرة) 121 


- 


«كافران كفتند: آيا هنكًا مى كه ما و يدرانمانخاك شديمءو از دل خاكك بيرون مى آييم؟.(0) 
ص : ٠١5‏ 


]١[1-١‏ سوره هاى يس/4/8 اسراء/4؟و48) مؤمنون/8”#و الى صافات/8١و‏ #فءواقعه/لاو١‏ او قيامت/". 
7-[؟] نازعات /1 11١‏ 


دع 0 


ه-زه 





]1١[ 
[؟]‎ 
الحافره اسمٌ لأوّل الأثر ومنِهُ رَجَعَ فلانٌ حافرته: آغاز هر جيزى رااحافره) مى نامند.‎ ]5"[ -* 
؟]‎ 
]در‎ 


بن باره به آيه هاى مريم/28 و احقاف ١/‏ و صافات/18 نيز رجوع نماب 


باسخ قرآن از اين شبهه 


قرآن به مقتضاى اعجاز خود در بلاغت و هدايت هر يكك از شبهات را به مناسب ترين و آموزنده ترين وجه ياسخ مى كويد: 
بر همين اساس اين شبهه و استبعاد را به دو طريق ياسخ داده تا هر كونه ابهامى از ميان برداشته شود و راه هدايت براى طالبان 


حقيقتك روشن و هموان كردة: ابن دوعبارتتد از: 

ساق اوناكف اقريده كد اسق: 

". كياهان از خاكك مرده. زنده مى كردند. 

نخست انسان را به اين نكته متنبه مى سازد كه مبدأ خلقت وحيات او همين خاكك مرده است كه در يرتو قدرت و حكمت و 
تدبير الهى به صورت موجود زنده اى كه اسرار شكفت انككيزى از حيات را با خود همراه دارد» يديدار كرديده استء بنابراين 


جرا اواز شنيدن معاد و زنده شدن بدنهاى يوسيده و به خاكك مبدل شده تعجب كرده و آن را رخدادى بعيد و باور نكردنى 


مى انكارد؟ 


كذشته ازا ين او بيوسته در طول زندكى خود غوغاى حيات را در خاكك مرده با روييدن كياهان و درختان و كلها و سبزه ها 
مشاهدهد فى كند: مكرلة ابن اسك كه زمين سن اليك دووة فترتا و وكروة باعش خاضى زتدادفى شود وكل بو كاموا 


در دامن خود يبرورش مى دهد؟ 


دراين صورت انكار معاد به بهانه اين كه تبديل خاكك به انسان (يا به هر موجود زنده اى) امرى بعيد وباور نكردنى مى باشد 


كاملا بى مورد و دور از واقع بينى است و اينكك آيات مربوط به اين دو ياسخ: 


بناائها اناس إذ اكت فى ارر اول الع نإل تداكو ول رامن وترق الازعئ اها ده قَإذا أَنْرلناعَليهَا الْماء اهْترّتُ وَرَبَتْ 
وَأتككين كل زوع هعد * ذلك بِأنَّ الله هُوَ الح القن العو 


٠١6: ص‎ 


و 


أنَّهُ عَلى كل شَئْء قديرٌ:* وَ أن الشاعة آتيَةٌ لا رَيْبَ فيها وَ أن الله بَتِعَثْ مَنْ فى القبُور).(1) 


«اى انسانها! اككر نسبت به رستاخيز ترديد داريد» يس به تحقيق ما شما را از خاكك آفريديم... و زمين را خشكك و افسرده مى 
بينى يس هنككامى كه آب بر آن فرو فرستاديم» حركت و جنبش نموده و بالا آمده واز هر جفت (كياهان) زيبا رويانيديم؛ و 
اين به خاطر آن است كه نخدا حق است و او مرد كان را زنده مى كند و او بر هر جيزى (كارى) توانا است و حقا كه رستاخيز 


مى آيد شكى در آن نيست و حقا كه خداوند مرد كان را از قبرها بر مى انكيزد). 


آيه در آغاز شكك و ترديد (شبهه) منكران معاد را يادآور مى شود (إِنْ كنم فى رَيْبِ مِنّ الْبعغث) آنكاه براى از بين بردن ترديد 


و شبهه. به دو سنت الهى در عالم هستى توجه مى دهد: 

.١‏ مبدأ حيات خود انسان را يادآور مى شود و مى فرمايد: 

(َإِنَا حفاكم مِنْ ثُراب) . 

«ما شما را از خاكك آفريده ايم). 

؟. آنان را به حيات زمين با يرورش كياهان و درختان و سبزه ها و... توجه مى دهد و مى فرمايد: 


(زمين خشكك ومرده بس أن تزول باران جنيش ثموده كاهان كوناكون مى ووياند(حركت وحيفن ان آثار خحيات:است)) 


إن 


جنان كه مى فرمايد: (وَتَرى الأزضٌ هام َإذا أنْرَنا عَلَتِهَا الماء اهْترّتْ وَرَبَتْ وَأَنْبَتْ مِنْ كل زَوْج تهيج) . 


آنككاه مبدأ فاعلى اين دو رخداد شكفت را : (آفرينش انسان از خاكك و روييدن كياهان از خاكك) را متذكر مى كردد و مى 


فرمايد:«اينها به جهت آناست كه 


خدا مدق اسه (ذلكه :ان الله كو الس )وال كدح كندم ونانت حفن برد كان اسكد زو اله تع العوه اواو بر هر كاوق 


لواناضيك زو الدع كل شوو قدو 


أنكاه جه هى كيرد كداايق سنت الهى كه دو اق دثيا ببوسته تحقق من يابده:دليل بر امكان :وستاعير و ححقق آن من باشد: 


نَّ الشاحة آيِيهٌ لا رَيْبَ فيها وَ أنَّ الله بيعت مَنْ فى الْقَبُورِ) 2١1١.‏ 

در آيات بسيارى از قرآن حيات مستمر در زمين» به عنوان روشن ترين دليل بر امكان تحقق معاد وابطال شبهه«استبعاد) منكران 
ياد آورى شده است و ابن خود تشائكر اعجاز قرآن در فسير هدابت اتساتها است كه براق بيدذار كردن افكار خفته: اذ محسوس 
ترين و روشن ترين نمونه هاى بيدار كننده بهره مى كيرد. همان كونه كه در مسأله خداشناسى نيز بيوسته بشر را به مطالعه 
آيات تكوينى در«انفس» و«آفاق» دعوت مى كند. دن أله معاد نيز قرآن بيشترين فشار بيان را روى دو مطلب بكار برده 
اكه يكن قدوك كبترهو الى و آثان قدوت تمان اوهو افرش انان و جديدة هاى شكفت انكيز ديكر مانند كاخ دلاويز 
آسمانهاء و ديكرى نمونه هاى رستاخيز كه به طور مستمر در حيات انسان و كياهان رخ مى دهد و خاك مرده به موجودات 


زنده تبديل مى كرددء در اين جا كذشته از آيات ياد شده؛ آيات ديكرى نيز وجود دارد كه نمونه هايى را 


ص :17و١٠‏ 


]١[-١‏ در آيه هه سوره طه مى فرمايد: (مِنْها خَلقناكم وَفيها نعيدٌ كم وَمِنْها نخرجُكم تارَهَ أخرى) شما رااز زمين آفريديم ودر 


آن باز مى كردانيم وبار ديكر از آن بيرون مى آوريمء ازاين آيه نيز مى توان به نوعى ياسخ اين شبهه را بدست آورد. 


يادآور مى شويم: 


.١‏ (وَهُوَ الى يُْسِل الرّباح بُشراً بين رَدَىْ رَحْمَتِه حَتّى إذا أقَلتْ س حاباً ثقالاً س مناه لبّد ميت فَأئْرَنا به الْماء فَأْخْرَجنا به مِنْ كل 
الّمَراتِ كذلك تُخْرحٌ الْمَؤتى لَعَلَكمْ تَذَكرُونَ) .(1) 


«اوست كه بادها را مى فرستد در حالى كه از رحمت خدا مزده مى دهندء تا آنجا كه بادها ابرهاى متكاثف و به هم فشرده را 
حمل مى كنند» و آنها را به سوى سرزمين هاى مرده مى رانند» وما به وسيله آنهاء آب فرو فرستاده و به واسطه آن انواع ميوه ها 
(از زمين) بيرون مى آوريم و مردكان را نيز همين كونه (از خاك) بيرون مى آوريو(يادآورى اين مطلب براى اين بود كه) 
شما متذكر حقيقت معاد و امكان آن كرديد). 


'. ...اذى تَزّلَ مِنّ السّماءِ ماء بِقَدَر فَأَنْضَونا به بَلدَهُ متنا كذلك تُخْرجُونَ).(1) 


«خدا كسى است كه از آسمان به مقدار معين آب فرو مى فرستد و ما (خدا) به وسيله آن آبء زمين هاى مرده را زنده مى 


سازيم» شما نيز روز قيامت اين كونه از خاكك بيرون آمده و زنده مى شويد). 
ج. معاد و مسأله علم الهى (شبهه سوم) 
اشاره 


سومين شبهه مهم منكران معاد مسأله علم الهى بوده است. آنان از آنجا كه به طور كامل آن را دركك و هضم نكرده بودند از 
اين نظر تحقق معاد را امرى غير ممكن يا فوق العاده بعيد و باور نكردنى مى دانستند. مسأله علم الهى و معاد از دو نظر مورد 


توجه منكران بوده اس 
.١‏ بازشناسى اجزاى متللاشى شده و درهم آميخته. 
ص :م١١‏ 


]١1[-١‏ اعراف//اه. 


١ تحرف‎ [2-7 


". محاسبه اعمال كونا كون همه بندكان. 


شكى نيست كه تحقق بخشيدن به اين دو مطلب از توانايى علمى بشر هر اندازه نيز داراى استعداد و حافظه قوى و نيرومندى 
باشد و با دستكاههاى قوى و نيرومند الكتريكى مجهز كردد ساخته نيست از اين جهت تحقق معاد از نظر آنان محال و باور 


نكردنى بوده است. اينكك بيان شبهه آنان: 

أ. علم الهى و بدنهاى متلاشى شده 

برخى از آيات مربوط به شبهه منكران معاد از نظر«علم» در بخش شبهات مطرح كرديد.(1) 

اينكك تنها به نقل آيه اى مى بردازيم كه در آن بخش نقل نشده است آنجا كه مى كفتند: 

(2إذا نا وَكنا تُراباً ذلك رَجْعُ بَعيدٌ) .51 

«آيا هنكامى كه مرديم و تبديل به خاكك شديم (دوباره زنده خواهيم شد) اين بازكشتى بعيد و باور نكردنى است). 


اكر جه در اين آيه علت بعيد شمردن معاد از سوى منكران بيان نشده است ولى از آيه بعد كه«شبهه) آنان را ياسخ مى دهدء 


(قَدْ عَلِمْنا ما تَنْقصٌ الأرْض مِنْهُمْ وَعِنْدَنا كتابٌ حفيظ) (00. 
«ما بر آنجه زمين از آنان مى كاهد آكاهيم و نزد ما است كتابى نككهبان و نككهدارنده). 


ص : ٠١59‏ 
]١[-١‏ دراين باره به آيات 4/روم» ١١/ق‏ و 4/فاطر رجوع شود. 


؟-[؟]ق7” ؟. 


*-["]اى/#”_ع. 


؟. علم الهى و حسابرسى بندكان 


اكر كروهى از منكران, معاد را از اين نظر بعيد مى دانستند كه اجزاى متلاشى شده بدنهاى مرد كان قابل شناخت نيست و علم 
خداوند را وافى به آن نمى دانستندء از نظر كروه ديكرء رسيدكى به اعمال كوناكون همه بندكان كارى شككفت تلقى شده كه 


علم خداوند وافى به آن نمى باشد» قرآن در ياسخ آنان مى فرمايد: 
(ما ‏ مك وَلا بعك إل :2 واحدّه إن الله سَمِيعٌ يَصير) 0ك 
«ألزشكن و اكتف همة شنا الشانيا تست مكر نافد افريدة وبرا كك يكف اتسناةه هنا كن داوق قتوا ونا اسك 


اككر جه از مطالعه آغاز آيه جنين به نظر مى رسد كه اين آيه ناظر به قدرت الهى است واين كه آفريدن و برانكيختن يكك 
انسان با همه انسانها از نظر قدرت خداوند يكسان استء ولى بخش بايانى آيه به روشنى دلالت مى كند كه اين آيه ياسخكوى 


شبهه«علم) استء زيرا مى فرمايد: 


«خداوند شنوا و بينا است» يعنى از كارهاى بند كان آكاهى كامل دارد بنابراين شنيدنيها و ديدنيها در بيشككاه او حاضر است و 


از اين جهت هيج مشكلى از نظر حسابرسى اعمال بندكان وجود ندارد. 


عين اين ياسخ در مذاكره موسى با فرعون به جشم مى خورد موسى(عليه السلام)فرعون را تهديد مى كند كه عذاب الهى از 
آن تكنيت كنيد كان وافيراق آسثه كنات كه يدوعورت فاق الوى يتاع كه انض ثلا وابنروانك): 


در اين موقع فرعون سؤالى را مطرح مى كند كه قرآن آن را جنين نقل مى كند: 
ص : 1١٠١‏ 


1-[1] لقمان/8 
133 أن العذات غلن :2 كدت كول ) لاما 


لفنانال الدروة الاوك انق 
«١جكونه‏ است سرنوشت امت هاى كذشته؟). 


اين سؤال به كونه اى مجمل است ولى از ياسخ موسى مى توان به واقعيت اين يرسش بى برد و كويا يرسش فرعون اين بود 


(قالَ عِلْمُها عِنْدَ رَبَى فى كتاب لا يَضل رَبَى ولا ينُسى ).010 

«آكاهى از وضع اين امت هاى يبشين در كتابى است نزد يرورد كار من (علم او آن جنان كسترده است) كه هركز جيزى را 
اشتباه و فراموش نمى كند). 

معاد و رابطه دو آفرينش انسان (شبهه جهارم) 


اشاره 


رين شبهة متكران معاد مسأله فقدان ييوتد ميان أفركقن ديرينه و افريكن جديل است و اين كه انساق با م ركه؛ ششخصيك 
وواقعيت خود را از دست مى دهدء بار ديكر جكونه مى شود با تركيب و تنظيم اجزاى يوسيده بدن» همان انسان نخستين باشد 
تا بككويند انسان ييشين احيا شده و اكنون بايد مورد ياداش و يا كيفر قرار كيردء البته اين شبهه به اين روشنى كه بيان كرديد. 
در قرآن مطرح نككرديده؛ ولى از ياسخ قرآن به شبهات منكران» مى توان به اين مسأله بى برد. اينكك آيه اى كه بيانكر اين 


ةلاض الأذقن 12 لقن خلن دين . 


«آيا ما آن روز كه در زمين كم و يراكنده شديم» در آفرينش جديدى خواهيم بود؟). 

قرآن در ياسخ اين يرسش دو مطلب را يادآور مى شود واين دو مطلب از موضع ياسخ كويى كاملا با هم تفاوت دارند. 
0 هُمْ يلقاءِ رَبّهُمْ كافِرُونَ) . 

«بلكه آنان به لقاى يروردكار خود كفر ميورزند). 


اين جمله بيانكر انككيزه انكار آنان است و آن اين كه مسأله كم شدن و يراكندكى در زمين دستاويزى بيش نيست»ء انكيزه 
انكار اين است كه آنان از اول به انكار معاد (به هر علت روانى و اجتماعى) يرداخته اند» سيس دست به اشكال تراشى و شبهه 


سازى زده اند. 

آنكاه به ياسخ علمى اشكال مى يردازد و مى فرمايد: 

(قلْ يواكم ملك الْمَْتٍ الذى وكلَ بِكم َم إلى رَبكُم تْجعون) 01١.‏ 

«بكو شماها را فرشته مركك كه مأمور شما استء مى كيرد سبس به سوى ما باز مى كرديدا. 


فهم دقيق معنى آيه بستكى دارد كه با معنى اصيل«توفى» آشنا شويم» معنى اصيل اين لفظ همان كونه كه در لسان العرب() 
ياد مى كند به معنى«أخْل) و«كرفتن» است نه به معنى ميراندن و اكر كسى آيات قرآن را در اين رابطه به دقت مطالعه كند به 
معنى واقعى آن بى مى برد در اين صورت آيه جنين مى فرمايد: فرشته مأمور اين كار» شماها را مى كيرد و بدانيد كه روح 


ونفس كه 
ص : ١١١‏ 


.1١١37١/ سجده‎ ]1[-١ 


7-[7] لسان العرب:10/48» ماده«وفى). 


واقعيت شما استء. نزد ما استء و آنجه كه يراكنده مى شود» شما نيستيد» بلكه ابزار و ادوات اين واقعيت استء اكنون بايد ديد 
آن شمايى كه فرشته آن را مى كيرد جيست؟ مسلماً آن واقعيت از نظر فلسفى نفس انسانى و به اصطلاح شرع روح انسان 


است كه در نزد خدا محفوظ است.و به هنكام تحقق معاد بار ديكر با بدن عنصرى همراه مى كردد. 


ذؤاض ضورت مشكليرانظه كاناك سل سن نوه واه كز وعووادو الما ةدو كاوتييكا اوؤابظة أنهو سز ال شود 
بلكه يكك واقعيت و يكك انسان است كه در دو نشأت با بدنى كه رابطه و تعلق تدبيرى با آن دارد» ظاهر مى كردد, و اكر اين 


آآيه را كواه بر بقاى انسان يس از مركك و تجرد روح از آثار ماده بدانيم كاملا واقع بينانه است. 


اكنون كه قرآن يايه ياسخ به اين شبهه راء مسأله بقاى روح يس از مركك كه ملازم با تجرد آن از ماده استء قرار داده است 


لازم است به كونه اى در اين باره سخن بِككُوييم. تجرد روح رااز دو راه مى توان ثابت كرد: 
".دلايل قرآانى. 


دلايل بسيار فلسفىء تنها به سه دليل اكتفا ميورزيم. 


البته براى اثبات تجرد روح راههاى علمى و تجربى نيز هست كه فعللاً در اينجا از آن بحثى به ميان نمى آيد. 


١١١ : ص‎ 


أ. شخصيت ثابت در كوران حوادث 


شكى ثبسيتث كه اسان اذ اغان ند كى د ركوواة بدلات وه كر كرتي هناسك لذاثمى توان بزاى شتاضة انسان در دوران 
يبرى» به شناخت او در دوران كودكى اكتفا ورزيدء زيرا او بيوسته از لحظه نوزادى تا دوران ييرى دستخوش د كركونى است 
ولى دراين ميان يكك جيز در تمام زمانها ثابت و يابرجاست و آن واقعيت«من» در زبان فارسى و«أنَاه در زبان عربى است . او 
ببوسعة اغضاق غود رابه خويش نسبت من ذهند ورمى كويد ست من باى مق زبات من و-..همجنان كه كارها را نيز به 


همان نسبت مى دهد و مى كويد: نوشتم» كفتمء انجام دادم و.... 
اكنون بايد ديد اين شخصيت ثابت جيست كه در دك ركونى هاء هويت خود را حفظ كرده واز هر كونه تغيير مصون مى ماند. 


مبلياردها سلول عغوض هى كند ولى يبوسته جيزى از اين د كركوتئ ها مضون فى ماند :و آن همان واقعيت:من) است فى 
كويدة رمن كروكك بودم. نوجوان شدمء جوان كشتم. كامل شدم و اكنون بير و فرتوت كشته ام). 


اكر واقعاً تمام واقعيت انسان؛ همان ماده جسمانى او بود هركز نبايد به يكك جنين واقعيت ثابتى دست يابدء واقعيتى كه ه ركز 


به هيج قيمت عدول از آن را جايز نمى داند» واين مى رساند كه هويت واقعى انسان در ماده و قوه» سلول و افزايش سلول 


خلاصه نمى شودء بلكه وراى اين واقعيت هاى متبدلء واقعيت ثابتى هست كه ييوسته وحدت خود را حفظ كرده و كليه اجزاى 
بدن را به آن نسبت مى دهد و اككر بخواهيم اين استدلال را در قالب شكل منطقى 


١١5 : ص‎ 


بريريم مى كوييم: 

.١‏ انسان يكك واقعيت ثابت و ييوسته اى را به نام«من» دركك مى كند. 

". بخش مادى وجود انسان (بدن» قواى بدنى) ثابت نيست. 

نتيجه: واقعيت من» بخش مادى وجود انسان نيست» يس هويتى غير مادى دارد. 


بنابراين» اككر واقعيت انسان در همين ماده و انرزى كه در بدن انسان نهفته است» خلاصه كردد. نبايد انسان يكك شخصيت 
ايرتيرا كه محوو اتسانها اسك حر خوو احساس كد 


فرض كنيدء انسانى در يكك باغ وسيع آرميده و آنجنان آرامش بر اين باغ حكومت مى كند كه جيزى كه انسان را متوجه خود 
بسازد» نباشدء مثلاً نه هوا آنجنان كرم باشد و نه آنجنان سرد كه در او ايجاد ناراحتى نمايدء و نه بادى بوزد و نه نسيمى كه 
صداى باد ويا حركت بركهاى درختانء در او ايجاد توجه كندءنه مرغى بخواند و نه آهنكك جويبارى به كوش برسد و ... و 
در يكك كلام يكك آرامش مطلق دور از غوغاى زندكى بر آن باغ حكومت كندء دراين هنكام به تدريج سعى كند ارتباط 
انديشه را با خارج از خود قطع كند و به تدريج بكوشد تا هر يكك از اعضاى بدن را به دست فراموشى بسيارد» در اين موقع كه 
او در يكك فراموشى مطلق بسر مى برد» يكك جيز را حاضر مى يابد و آن واقعيت خويشتن استء و اين مى رساند كه در انسان 


يك واقعيت فراموش نشدنى است كه در هيج شرايطى فراموش نمى كردد و اين واقعيت غير از بدن و 


١18+ فن‎ 


اغضائ او اسيك كد دوزي يرذه تسيا و فراموشى قرار من كبر 


فى غوان كفت دو تقوير ابن برهان ثبازى يداين فقدهات كبرو ستو بلكه فى توان ا نرابه حورت فشرده ترق نيد نان 
كرد و آن اين كه متفكران و مخترعان و مكتشفان» كاهى ساعاتى در انديشه فرو مى روندءو از همه جيز غفلت مى كنند» و جه 
بسا اكر در مجاورت آنها حادثه مهمى رخ دهدء به آن توجه نكنند» ولى از يكك جيز غفلت نمى كنند» و آن شخصيت علمى و 
تفكرى خويش است و اين كه او انسانى است در حال تفكر. واين مى رساند كه واقعيت او» وراى بدن واعضاى او است كه 


در زير يرده غفلت قرار كرفته اند. 
". تجزيه نايذيرى شخصيت 


يكى از ويزكى هاى ماده تجزيه يذيرى آن است. شما هر ذره اى از ذرات جهان ماده را فرض كنيد» كه از قلمرو تقسيم حسى 
نيز بييرون باشدء باز او از نظر عقل قابل تقسيم است به كونه اى كه مى توان كفت شرق آن. غير غرب آن استء هر جند 
نتوانيم با دقيق ترين دستكاه هاى مادى آن را دو نيم كنيم؛ روى همين اساس است كه مسأله«جزء لا يتجزى» از نظر فلسفى 


باطل استء زيرا واقعيت جزء هر جه هم ريز و ناييدا باشد» يكك واقعيت است كه يشت و رو دارد» و مى توان براى آن» شمال و 


جنوب فرض كرد. 


واكر در فيزيكك كنونى اؤاجزء لاد يتجزى! سحن مى كويند» مقصود تجزيه نايذيرى حسى اسث در حالى كه از نظر عقلى 


موجود مادى تجزيه نايذيرنداريم. 
ص : 1١1١8‏ 


١-[١]اشارات‏ بوعلى:0797_375/297 شفاء» بخش طبيعيات» ص .18١‏ 


روى اين اساس هر موجود مادى محكوم به قبول تجزيه و تقسيم استء ولى انسان در درون كرايى خود به واقعيتى مى رسدكه 
هركز تجزيه يذير نيستء و هر جه هم برفكر و انديشه فشار بياورد كه آن را دو نيم كند يذيرا نمى باشدء و آن شخصيت 
اسان انك ديه نايا لفاسري ذوازباة فارسق :ور اناه دن زياق ضري اتاو فى كتل و كك والعيظ سيط و مووي تانة برع را 
دركك مى كندء و اكر واقعيت شخصيت او يكك واقعيت مادى بود نبايد به صورت يكك امر بسيط و تجزيه نايذير دركك شودء از 
اين اصل مى توان نتيجه كرفت كه اين واقعيت كه در اصطلاح فلسفه و شرع به آن«نفس» و«روح) مى كويند» واقعيت دور از 
ماده و آثار مادى است. 


از مطالب ياد شده روشن شده كه اين براهين سه كانه راجع به شخصيت انسان است كه از سه طريق مورد مطالعه قرار مى 
كيرد» كماهى از زاويه«ثبات» در كوران دكركونى هاء وبار ديكر از زاويه«حضور» به هنكام غفلت از بدن. و بار سوم از نقطه 
نظرهبساطت» و تجزيه نايذيرى, و اين ويكى هاى سه كانه مى تواند ما را به تجرد واقعيت انسان (روح ونفس) و بيراستكى آن 
از ماده هدايت كند. 


ما »در اين جا به اين دلايل سه كانه عقلى و فلسفى تجرد نفس اكتفا ميورزيم اكر جه براى اثبات تجرد نفس دلايل ديكرى نيز 
وجود دارد علاقمندانى كه مايلند در اين مورد بيش از اين مطالعه و بررسى به عمل أورندء به كتابهاى فلسفى مراجعه 
نمايند.010) 


١١7: ص‎ 


." مقاله‎ ١ اسفار: ج4) باب 3 فصل (براهين يازدهكانه تجرد نفس)» اشارات:/72/؟ الا اصول فلسفه:ج‎ ]١[-١ 


قرآن و تجرد نفس 


تا اينجا با دلايل عقلى تجرد نفس آشنا شديم اكنون مسأله رااز دريجه نقلى مورد بررسى قرار مى دهيم در اين مورد آيات 


متعددى وجود داردكه برخى را يادآور مى شويم: 

آيات قرآن را مى توان به دو كروه تقسيم كرد: 

.١‏ آياتى كه در اثبات موضوع مورد بحث صراحت كامل دارند. 

". آياتى كه دراين باره از صراحت كامل برخوردار نيست. 

اينكك بخش نخست: 

.١‏ (الله وى الأَنفس حينَ متها وَالّى لَمْ تَمْتْ فى منايها كبك الى قَضى عَلَيهَا اموت وَيُرسِلُ الأخرى إلى 
فى ذلك لآبات لِقَوْم يتَفَكَرُونَ) 21١:‏ 


«خدا جانها را به هنكام مركك و به هنكام خواب به طور كامل مى كيرد آن را كه مركك او قطعى شده است نككّه مى دارد و 


ديكرى را تا مدت معينى رها مى سازدء در اين كار بر آنان كه تفكر مى كتندء آيت و يا نشانه ها است). 


آيه به حكم اين كه«توفى» به معنى«اخذ) و كرفتن كامل است مى رساند كه به هنكام مرككء و به هنكام خوابء واقعيتى وراى 
نكاه مى دارد و روح افراد ديكر را رها مى سازد تا به ارتباط تدبيرى خود نسبت به بدن ادامه دهد. واكر شخصيت انسان را 


همان جنبه خارجى و مادى او تشكيل مى داد ه ركز به كار بردن مفاهيمى مانند«اخذ)»«|مساكك» و«ارسال») صحيح نبود. 


١١8: ص‎ 


نا 


". (وَلا تَحسَبنٌ الَِّينَ قتَلُوا فى سَبيل اللّهِ أمواتا بَلْ أخياء عِنْد رَبّهُمْ يُرْرَقُونَ) .211 

«كمان مبريدء افرادى كه در راه خدا كشته شده اند مردكانند» بلكه آنان زندكانى هستند كه نزد يرورد كار خود روزى مى 
خورند). 

در اين آيه بسان أيه ذيكر (بقره/805١)‏ صريحاً شهيدان راه حق» زند كانى واقعى بشمار آمده اند و براى اين كه افراد سطحى 
نكر اين حيات را به حيات اعتباري اجتماعى» تفسير نكنند و نكويند كه مقصود اين است كه نام و خاطره آنها در جامعه زنده 


مى ماند» خود اين آيه و آيات بعد آثارى را يادآور شده است كه مربوط به حيات حقيقى است اين آثار عبارتند از: 


ترفو (فرحين) (شادمانند)» ". (يشتبشرونَ)(بشارت مى دهند) و هر يكك از اين آثار بيانكر حيات واقعى شهيدان راه 
خدا است و بسيار دور از واقع كرايى است كه آن را به يكك نوع زندكى اعتبارى اجتماعى كه در ميان ملل عالم حتى مادى ها 


هم وجود دارد. تفسير كنيم» زيرا جامعه ما ركسيسم نيز فداييان راه ماركس را شهيد زنده نام و زنده ياد مى داند. 
* (..وَحاقَ بِآلِ فِرْعَوْنَ سُوءٌ الذاب* النَارُ َعْرَصُونَّ عَلَيها عَدوَاً وَعَشِياً وَيَوْمَ تَقَومٌ الساعة أذخلوا آلَ فِوْعُونَ أسَدَّ الّغذاب) .(5) 


«آل فرعون را عذاب بد فرا كرفت» صبح و عصر بر تش عرضه مى شوند و روزى كه قيامت بر يا مى شود فرمان صادر مى 


شود كه آنان را در سخت ترين عذاب وارد سازيد). 


سخن در جمله (النَارُ يُعْرَصْونَ عَلَيِها) (بر آتش عرضه مى شوند) مى باشدء اين عرضه به حكم اين كه در مقابل جمله (وَيَْمَ 


تقُوم) قرار كرفته 


١١5 : ص‎ 


]١1[1-١‏ آل عمران/188. 
-١‏ [؟] غافر/58_ 62. 


سان ديكر انسانها نز عدت اتدكن بوسيده وراداقنا وادو يش عن كركسه موضوعي يراق عرضهير اتش باقى ثم مائده:و 
آيه مى رساند كه روح انسان در اين«فترت» با يكك نوع بدنى زندكى مى كند كه در آنجا مسأله عذاب وعرضه بر آتش 
*. (...وَلَوْ ترى إِذِ الطَالِمُونَ فى عَمَراتِ الْمَوْتِ وَالمَلائِكه بابتطوا أَئْدِيهغ أخرجوا أَنْقَ كم اليم تُجَرّونَ عات الْهُونٍ يما كنم 
تَقولونَ عَلَى الله غَبِرَ الْحَقَّ وَكنْتُمْ عَنْ آياته تَسْتَكبرُونَ) .01 

«اكر ببينى آنكاه كه ظالمان در كردابهاى مركك فرو رفته اند و فرشتكان دست هاى خود را كشوده اند (و به آنان مى كويند) 
جانهاى خود را بيرون بياوريدء امروز به خاطر كفتارهاى باطل درباره خدا و براى استكبار در برابر آيات الهى به عذاب خوار 
كننده اى كيفر داده مى شويد). 


مقصود از«انفس» در اين آيه همان«انفس» است كه در آيه يكم اين بحث آمده است آنجا كه مى فرمايد: 


(اللأتكيني الالمي هن مكنا كرض روانم ١‏ ركان بسسكر ال قاودى دكتد “عساتها رانها ارفك قرارى مزورت 
مى توان كفت كه ظالم بدنى دارد و«نفسى»» بدن او در ميان خاندانش متروك, و جان و نفسء از او رها مى كردد. واكر 


انسان همان موجود مادى بودء رها كرديدن و خارج شدن نفس معنى صحيحى بيدا نمى كرد. 


كذشته از اين آيه مى فرمايد: 
(اليَوْمَ تُخِرّونَ عَذَاب الّهُونِ) . 
«امروز با عذاب خوار كننده اى جزا داده مى شويد). 


ظاهر آيه اين است كه جانها يس از اخراج» شكنجه مى بينند. تصور اين كه مقصود از شكنجه در اينجا خود قبض روح است 


آنجا به مخالفت برخاستند ولى در ميان آنان مردى به نام«حبيب بن نجار) به حمايت از فرستاد كان مسيح برخاست كه مورد 
خشم بت يرستان قرار كرفت و به او هجوم آوردند؛ وى فرياد برآورده كفت: (إِنْى آمَنْتٌ برَبُكم فَاسْمَعُونِ) :«من به خداى شما 


اى فرستاد كان ايمان آوردم شاهد باشيد). اين جمله را كفت و با هجوم مردم كشته شد. 


قرآن مى فرمايد :در اين هنكام از عالم غيب به او خطاب شد (قيل ادْخل الِجَنَّه) :«به بهشت وارد شو). او با شنيدن اين سروش 


(...قال يا لِهِتَ قؤمى يَعْلَمُونَ:* بما غَفْر لى رَبَى وَجَعَلنَى مِنّ الْمُكرّمِينَ).10) 
«اى كاش قوم من مى دان نستند كه خداى من مرا بخشيد و از عزيزان قرار داد). 


به طور مسلم مقصود از بهشت در اين آيه» بهشت اخروى نيستء زيرا به حكم آياتء ميان مركك, و آخرت برزخى حائل است 


وقهرااين بهشتء» 


نشت ديكرق ابنث كه ذو روايات أن أن بيشت برو قير اووده شذه اسث: 


نكته مهم در آيه اين است كه به او خطاب مى شودهوارد بهشت شو؛ مخاطب به اين خطاب كيست؟ بدن است يا جيز ديكر؟ 
بدن كه در زير نخاكك مى رودء طبعا وراى آن واقعيت ديكرى هست كه وارد بهشت مى شود و سخن مى كويد» واز مغفرت 
خود وعزرتش كزارش مى دهد. 


تصوراين كه مقصوداز ورود به بهشت. اين است كه بشارت بده بسن از كذرائدن دوران برزخ» وارد بهشت اخروى مى 
شوىء كاملا بر خلاف صريح آيه است و اكر بنا باشد باب اين نوع تأويل در آيات قرآن باز شود بهره كيرى از قرآن مشكل 


مى شود. و لذا ذوابت ححااى قرفا نوارك نيشت كوت كريلةرانشر بالجنها (مزده باد تو را به بهشت). 


*.قرآن آنكماه كه از طوفان نوح وغرق شدنامت ون كر اوش :مى اهنك يادآور مى شود كه آنان به خاطر خطاهاى خود غرق 


قنك سين وارة اكقن "تركيد ساق كدبعمى ثرهابد: 
(مِمَا تَطيئاتهغ أَغْرقَوا فَادْخَلوا ناراً قَلَمْ يدوا لَّهُمْ مِنْ دُونِ الله أنُصاراً) .210 
«به خاطر كارهاى خطاى خود غرق شدند سيس وارد آتش كشتندء وجز خدا ياورى نيافتند). 


اين آتش (به همان دليل كه در باره بهشت در آيه قبل بيان شد) نمى تواند» آتش اخروى باشدء طبعاً آتشى است در برزخ كه 


١١١ : ص‎ 


]1[1-١‏ نوح/10؟. 


قل يَتَوَفاكم ملك الْمَوْتٍ الَذِى وُكلّ بك...) 21١.‏ 
تكو فرشفه م ركد كه بر فشن احجان شباها مأمزرية :داز جاق شسافا را كاملا مى كيرد 


اين آيه ياسخ قاطع و روشنى است به آن كروه از منكران معاد كه كمان مى كردند يس از مرككءانسان به كلى نابود مى شود 
و ديكر جيزى از او باقى نمى ماند تا دوباره زنده شود و بر فرض كه روز قيامتء انسانى زنده شود هيج كونه ارتباطى به انسان 
قبآن ندارة. قرآن نخست ابن شبهه را ابخ كوثه'ييان مى كتد: 

(وقالء اذا فللنافى الأذضيء ذا لق كلق عه ند 0 

«آيا آئ 


ه كه ما يس از مركك در زمين كم و يراكنده شديم, زندكى جديدى خواهيم داشت؟). 


آنكاه در ياسخ آن مى فرمايد:«اكر جه بدن شما يس از مركك يوسيده و در زمين يراكنده مى شود ولى فرشته مركك شما را به 


طور كامل تحويل مى كيردا. 


بدون شكك بايد غير از واقعيت بدن» واقعيت ديكرى در كار باشد تا اين ياسخ بتواند شبهه منكران را دفع نمايد» زيرا شبهه در 
موود فرسود كن و يرا كناد كن بدن سن ازمر كه السك و انرق واقعينق :اسك مشهوة و غير قابل الكاره كابرايق باند واقعيك 
ديكرى غير از بدن باشد تا بدون هيجكونه دك ركونى و نقصانى محفوظ بماند. 


١77 : ص‎ 


1 1] سفد 31 


.١ ./ سجده‎ ]١[ -7 


آياتى را كه به كونه اى حاكى از تجرد روح و بقاى آن يس از مركك مى باشند» مورد بحث قرار مى دهيم. 


لقرآن در تين آفرينش انسان از نظفه نا لحظه اى كه اسعخوانها با كوشت يوشيده ع شوثد ال كلمه (خُلقَ) و (جكل) بهره 


مى كيرد و مى فرمايد: 
00 7 1 الإنسانٌ مِنْ شلاله من طين...) 401 
«انسان رااز عصاره اين كَل آفريديم). 


و در تبيين آفرينش مرحله بعد از آن از لفظ«انشاء» كه به معنى ابداع استء بهره مى كيرد و آن را آفرينش ديكر توصيف مى 
كند كه از نظر هويت و آثار وجودى قابل قياس با آفرينش هاى كذشته نيست» جنان كه مى فرمايد: 


...نم أنْشَأناةُ حَلّقاً آخر...) .200 
«آنكاه به او آفرينش ديكرى اعطا نموديم). 


مراحل قبلى خلقت از حجكيده كل» نطفه» علقه» مضغه. يوشش استخوانها با كوشت هر جند مراحل متفاوتى مى باشند ولى در 
عرق حخال ششك ذر يك اضل مقع كد آذ تكامل ماده ال اضووق د«صووت درك ول بكدا مرحلة افرويشن يه حركلة ان 
مى رسد كه در آنجا ياى ابداع و ايجاد به ميان مى آيد كه هركز به معنى تكامل ماده به شيوه هاى بيشين نيست بلكه آفرينش 


ديكرى است كه هويتى نو و آثار ويه اى را دارا است. 


و به ديكر سخن: تكامل آفرينش انسان در مراحل ييشين هر جند زمينه ساز اين مرحله جديد است ولى در اين مرحله جديدء 


تكامل به معنى 


١7١56 : ص‎ 


]١[1-١‏ مؤمنون/17. 


؟-[1؟] مؤمنون/؟1. 


تكامل مادى نيست كه فقط ماده از مرحله اى به مرحله ديكر تحول و تكامل يافته باشدء بلكه در اين شرايط قابليتى درماده بيدا 


مى شود كه واقعيتى غير مادى بدون هيج سابقه اى ايجاد مى كردد و يكك نوع هماهنكى با آن (بدن) بيدا مى كند و به همين 
حيت كلمددأنشأ و كلم «علتا آخر» به كار رفته است. 


4. قرآن يادآور مى شود امواج طوفان» فرعون و بيروان او را فرا كرفت او در آن حالت اظهار ايمان كرد ولى ديككر كار از كار 
كذشته و فرصتى براى توبه باقى نبود به همين خاطر خطاب به او آمد كه تو غرق مى شوى اما بدن بى جانت را از آب بيرون 


مى آوريم تا براى آيند كان درس عبرتى باشد جنانكه مى فرمايد: 
«امروز بدن تو رااز آب مى كيريم تا براى كسانى كه يس از تو مى آيند» نشانه عبرت باشد). 


آيه از نجات بدن فرعون سخن مى كويدء واين حاكى از آن است كه جيزى نجات بيدا مى كند و جيز ديكرى محكوم به 
عذاب مى شود واين كواه براين است كه بدن غير از واقعيث انسان است و به آن واقعيت خطاب مى كند و مى كويد: امروز 


بدن تو را نجات مى دهيم. 


اين خود دليل بر آن است كه فرعون داراى دو واقعيت است. يكى بدن كه نجات مى يابد.و ديكر جيزى كه مورد خشم و 
عذاب الهى قرار مى كيرد و آن همان نفس و روح او است.(7) 


١716 : ص‎ 
يونس/173.‎ ]١[-١ 


١‏ [7] اككر جه اين آيه در شمار آياتى كه صراحت جندانى بر مطلوب ندارد» ذكر كرديده؛ ولى حق اين است كه همانكونه 


كه علامه طباطبايى فرموده اند اين آيه در اثبات مقصود صريح است(به الميزان:171/١٠‏ رجوع شود). 


.٠‏ (فَعَفَرُوا الاق وَ عَنَْا عَنْ أمر رَبهِمْ الوأ يا صَالِحٌ اننا بما تَعِدّنا إِنْ كنت مِنَ الْمُوْسَلِينَ* فَأَحَدَنْهُم الرّجْفَهُ فَأصْبحُوا فى دارهِم 
جائمينَ* فُتولى عَنْهُمْ وَقال يا قَؤْم لَمَدْ أَبْلعْتُكُمْ رسال رَبّى وَنَصَحْتٌ لكم وَلكنْ لا تَحِبونَ النّاصحينَ) 2)١(.‏ 


(«قوم ثمود) شتر را (كه معجزه صالح بود) بى كردند وو از دستور يرورد كار خود سر ييجيدند و كفتند اكر ييامبرى» عذابى را 
كه به ما وعده مى دهىء بيار زلزله اى آنان را فرا كرفت سيس در خانه هاى خويش بى جان افتادند آنككاه صالح از آنان روى 
برتافت و كفت اى قوم من ييامهاى خدا را رسانيدم و شما را يند دادم ولى شما ناصحان را دوست نمى داريدا. 


ازاين آيه دو مطلب استفاده مى شود: 
.١‏ بقاى روح يس از مركك. 
؟. امكان ارتباط انسان با ارواح. 


وهر دومطلب را مى توان ازجمله (لََّدُ أَبلفتْكُمْ رسالة رَبّى...)بهره كرفتء زيرا صالح اين جمله ها را به آنان آنكاه كفت كه 


زلزله آنها را نابود كرده بود و به صورت موجودات بى جان در خانه هاى خود افتاده بودند جنان كه مى فرمايد: 


( كَتولَى عَنّْهُمْ وَقالَ يا قَوْم لَمَّدُ أَبْلَْتُكم...) و معنى آيه به حكم حرفففاء» كه حاكى از ترتيب است اين است كه يس از مركك 


جالب تر جمله دوم است كه فرمود: (وَلكنْ لا تَحِبونَ النْاصحين)يعنى: همين حالا هم كه زير خروارها خاكك فرو رفته ايدء افراد 


١١8 : ص‎ 


./8 اعراف/الا_‎ ]١[1-١ 


دوست ثمى داريد. 


-ه و 
-- وى اع > وهر 


١.(فَأَحَدَنْهُمْ‏ الرَجْفَهُ فأَضِْبحُوا فى دارهِم جاثمينَ* َتَولَى عَنْهُغْ وَقالَ يا قَؤْم لَقَّدْ أَبلفْتُكم رسالاتٍ رَبَى وَنَصِ ختٌ لكم فكيم 
آسى عَلَى الْقَوْم الكافِرينَ).(1) 
« زمين لرزه قوم شعيب را فرا كرفت و در خانه هاى خود هلاكك شدند(يس از مركك و هلاكت آنان) شعيب يشت به آنان كرد 


وكفت من ييامهاى يرورد كارم را به شما رسانيدم و يندتان دادم يس جكونه بر كروه كافر اندوه بخورم). 


شيوه استدلال دراين آيه با آيه ييشين يكى است و جيزى كه هست آيه قبل در باره قوم صالح بود و اين آيه درباره قوم شعيب 


7 (َوَاسْكَلٌ مَنْ أَرْسَلْنا مِنْ قيلكك مِن رُسْلنا أَجَعَلنا مِنْ دون الخمن آلِهَهُ يُعْبِدُون) .(00 
«از ييامبران ييشين بيرس آيا غير از خداى رحمان» خدايى معرفى كرده ايم كه يرستش شوند؟). 


ظاهر آيه حاكى است كه ييامبر مأمور است كه از همين جهان طبيعت با يبامبرانى كه در نشأى ديكرندء كفتكو كند و همان دو 


مطلبى .١(‏ بقاى روح» ". ارتباط با ارواح) كه از دو آيه بيشين بهره كرفتيم, از اين آيه نيز مى توان استفاده نَموة: 


ييامبر مى تواند با انبياى سلف درباره توحيد كه اصل مشترك ميان همه شرايع سماوى استء كفتكو كند اصلى كه آيه ياد 
شده در زير حاكى از آن اسك 


0 


(وَلَقَد بعثْنا فى كل 


أمّه رَسُولا أن اعْبّدوا الله 


- 


١117 : ص‎ 


.98و4١/فارعا‎ ]١[-١ 


١-1[؟١]|‏ زخرف/68. 


وَاجْتَضواالطاغوت...).27 
«ما براى تمام امتها بيامبرى فرستاديم كه همكى بكويند خدا را ببرستيد واز يرستش طاغوت ببرهيزيد). 


بنابراين اكر ما ظاهر اين آيه را در نظر آوريمء مفاد آن همان است كه بيان كرديد. ولى در آيهء دو احتمال ديكر نيز كفته شده 


است كه مرحوم طبرسى آنها را يادآور شده است: 


قال زو ل ملعيو نا لاس رسن بترواظ ساف اق كقاشنه سف | أكلر مقيبر اق ناحتمال لوقه ال وطاترا دو مقافي 1ه 
جنين است: از ييروان ييامبران سؤال كن يعنى (وَاسْكَل أتباع مَنْ وض لنا) فاق ) حذف شده و«مضاف اليه) جاى آن ذكر شده 


است. 


آنان را ملاقات و مذاكره كرد.(7) 


يادآور مى شويم: دو احتمال ياد شده بر خلاف ظاهر آيه مى باشند و آيه آنكاه بر خلاف ظاهر حمل مى شود كه شاهد قطعى 
(لفظى يا عقلى) بر آن وجود داشته باشد وجنين قرينه و شاهدى در مورد اين آيه وجود ندارد آرى در مورد احتمال دوم 
رواياتى از طريق شيعه و سنى وارد شده است و بر فرض كه اين روايات از نظر سند معتبر باشدء باز هم آيه بر مقصود ما دلالت 
دارد» زيرا ييامبران كذشته (جز عيسى) همكى مرده اند يس آنان غير از بدن عنصرى واقعيت ديكرى دارند كه ييامبرمان در 
شب معراج در نشأت ديكر آنان را ملاقات كرد و مذاكره نمود.() 
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*- ["] از جمله آياتى كه مى تواند به كونه اى بر تجرد و بقاى روح يس از مركك دلا-لت كندء آيه ٠٠١‏ سوره مؤمنون 


است(وَمِنْ وَرائِهِم بَؤرّخ...) (به الميزان ١8/77:‏ و«الله خالق الكون» ص ,©”١‏ رجوع نماييد). 


ع-ارائه نمونه هاى هفتكانه از احياى مردكان 

آيات موضوع 

.١‏ (وَإِذْ قال إِبْراهيمٌ رَبٌ أرنى كيف تُحبى المي قال أَوَ لم توي قال بلى ولك لطي قَلتّى...) . (بقره/120) 

؟. (...قالَ فَحَلْ أَزْبِعة مَِ الطَثِرقَض رهن لِك ثم ا جل عَلى كل جل مِنْهنٌ جزءا م اذعهنَ يتيك مدغيا وَاْلَم أن الله عزيرٌ 


حكيمٌ). (بقره/:12) 


*: (أَوْ الى مر عَلى قَرْيَه وح خاوية عَلى عُرُوِدِها قال أنّى يُخبى هذه اللَّهُ بعد مَوْتِها فاته لَه مائة عام ثم بَعنَُ قال كم لَبنْتَ 
قال لَبنْتٌ يؤماً أذ بض بم قالَ َل نت ماه عام كَانْظر إلى طعامكك وَشَرابكك لَمْ ينه وَانْظر إلى جمارك وَلِتَجملَكك آية لِلنَاسِ 


َانْر إلى الحظام كيف تُنْشِرُها ثم تكشوها لما فَلمَا َي له قال أَعلمْ أن الله عَلى كل شَئْء قَدير) . (بقره/205) 
؟. (فَفلنَا اضْرِبُوهُ يبغضها كذلكك بُحْبي اللَهُ الموتى وَيُريكم آياته لعلكم تَعْقلُونَ) . (بقره/0/9 


١1١19 : ص‎ 


0 (وإذْ ميا مُوسى لَنْ نَؤِْنَ سك حَتّى تَرَى الله جه فَألَلَتكمالصاعِقَه وت م تَنْظد ونَّ* َم بَعتّداكم مِنْ بَعْدٍ مَوْتِكم لَعَلْكُمْ 
تَشْكرونَ) . (بقره/ذة 2ه) 


أخيا 


(لَمْ تَرَإِلَى الَّذِينَ حَرَجُوا مِنْ دِيارِهِم وَهُمْ لوف عدر الْمَوتٍ فُقالَ لَّهُم الله مُوُوا ” 
وَلكنّ أككَرَ الناس لا يَشْكرُونَ) . (بقره/898؟) 


خيامُم إِنَّ الله آَذُو قَصْل على النّاس 


و و 
أ و ََ ع 


ا الأكمة وَالأَبْوصَ وأ : خي الْمَؤتى. 

(آل عمران/69) 

/ (..وَمبرىٌ الأمكمة وَالأَيْوضَ بِإِذنى وَإِذ ُخْرِجٌ المؤاف ا زعا 1 
4. (...رَبٌ لَوْ شِْتٌ أَهْلَكتَهُْ مِنْ قَِلُ وَِيَاىَ أتُفلكنا بما فَعَلَّ الشْقَهاء ينا...). (اعراف/00١)‏ 
.٠‏ (فَضَرَبْنا عَلى آذَانِهم فى الْكَهْفٍ سِنينَ عَدَّداً) . (كهف/١1)‏ 

02 ل(وَلَبتُوا فى كَهْفِهِمْ موك عاله ستية اذ وااشهما): (كي1‎ .١ 

7. (وَتَحْسَبْهُمْ أنقاظا وَهُمْ رُقودٌ...) . (كهف/18) 

ور اطْلَعْتَ عَلَيِهِْ لَوَلَّعتَ مِنْهُْ فرارا وََملِدْتَ مِنْهُعْ رُغبً»اكه ف /18) 

؟٠.‏ (..وَتفَهُ ذات الْيمِين فذاق الشسال) ركيت 


١١١: ص‎ 


ه. (ممٌ بَعنْنامَع لِنَغلّم أىْ الجزْئين أخصى لِما لَبنُوا أَمَداً) . (كهف/؟1) 

.١5‏ (وكذلك أَغْئّدنا عَلَيِهع لِيعْلَمُوا أَنَّ وَعْدَ الله حقٌ وَأَنَّ السَاعَة لا رَيْبَ فيها...) . (كهف/1؟) 

(أغ بيك أن أضحات الكو ارقي كاثرا وخ آبامناعضا) (كيفرة 

ترجمه آيات 

١ه‏ ياد آور هنككامى كه ابراهيم كفت: خدايا به من نشان بده كه جكونه مردكان را زنده مى كنى(خدا) كفت مكر ايمان 
نياورده اىء ابراهيم كفت: جرا ولى مى خواهم قلبم آرام كيرد( وخطورهاى زجرده بر طرف شوند)). 


5 «خدا) كفت جهار يرنده انتخاب كن و آنها را در حالى كه با تو أنس كرفته اند ذبح كن (و قطعه. قطعه كن و بياميز) و هر 
جزئى از آنها را بر كوهى بككذار و سيس آنها را بخوان (خواهى ديد كه آنها) شتابان به سوى تو مى آيند به راستى خداوند 


قدرتمند وحكيم افسة (هم ازذرات بدن يرند كان آ كاه است وهم بر كردآورى آنها توانايى دارد)). 


“.ايا بسان آن كسى كه از كنار دهكده اى ويرانه عبور كردء دهكده اى كه ديوارهاى آن به روى سقفهاى آن فرو ريخته و 
ساكنان آنجا هلاكك و نابود و استخوان هاى آنها متلاشى شده بودء با خود كفت: جكونه خداوند آنان را زنده خواهد كرد 
خداوند (دراين هنكام) او را صد سال ميراند سيس زنده كرد و به او كفت جقدر درنكك كردى؟ كفت: يكك روز يا قسمتى از 
آن فرمود بلكه صد سال درنكك كردى (ولى) به غذا و نوشيدنى خود نككّاه كن هيج تغيير نكرده و به الاغ خود بنكر كه جككونه 
متلاشى شده است احياى تو يس از صد سال مايه اطمينان خاطر تو و نشانه اى از معاد براى ديكر مردم است اكنون به 


١١١ : ص‎ 


استخوان (مركب سوارى خود) نككاه كن كه جككونه آنها را برداشته به هم ييوند مى دهيم و كوشت بر آن مى يوشانيم(وقتى 
اين كارها را ديد) وى كفت مى دانم كه خداوند بر همه جيز توانا است). 


؟.«سيس كفتيم: قسمتى از كاو را به مقتول بزنيد! (تا زنده شود و قاتل را معرفى كند) خداوند اين كونه مرد كان را زنده مى 
كند» و آيات خود را به شما نشان مى دهد شايد انديشه كنيد). 


هبه ياد آريد وقتى را كه به موسى كفتيد, ما به توايمان نمى آوريم تا خدا را آشكارا ببينيم » همه شما را صاعقه كرفت در 


حالى كه نككاه مى كرديد» سيس شما را يس از مركتان» زنده كرديم شايد سباسكزار باشيدا. 


5.«مكر س ركذشت آنان را كه از بيم مركك از ديار خويش بيرون رفتند در حالى كه هزاران نفر بودند» نشنيده اى خداوند به 
آنان كفت بميريد آنكاه آنان را زنده كرد حمّا كه خداوند نسبت به مردم صاحب كرم است ولى بيشتر مردم سياسكزار 


نيستنك). 

/كوران مادر زاد و بيماران را شفا مى بخشم و مرد كان را زنده مى كنم). 

8دبه ياد آور زمانى را كه نابينايان و بيماران برص را شفا مى بخشيدى و مردكان را به اذن من زنده مى كردى). 
خدايا مى خواستى من و آنان را ييش از آمدن به طورء نابود كنى آيا ما را به وسيله كار سفيهان هلاكك مى كنى؟). 
٠.«سيس‏ سالها يرده اى (از خواب) بر كوش آنها افكنديم). 

.انان در غارشان 7١9‏ سال تمام بسر بردند). 

7 .نان را بيدار مى انديشيدى» در حالى كه همكى خفته بودند). 

٠‏ كر آثان را مشاهده مى كردى از وحشت فرار مى كردى و ترسء تو را فرا مى كرفت». 

٠.٠5‏ انان رابه سمت راست وجب بر مى كردانيديم). 

.نان را بيدار كرديم تا روشن كردد كدام كروه از مدت توقف خود آكاه تر است). 


5١.(ما‏ مردم آن زمان را از طريق بيدار كردن آنان» آ كاه ساختيم كه بدانند وعده خدا حق و استوار است و در روز رستاخيز 


شكك و ترديدى نيست). 
.ايا كمان كردى اصحاب كهف و رقيم از آيات عجيب ما بودند؟!). 
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اشاره 
اذعان ويقين انسان نسبت به يديده اى» داراى مراتب و مراحل مختلف است كه به كونه فشرده يادآور مى شويم: 


١علم‏ اليقين»: ه ركاه انسان نسبت به يديده اى يقين بيدا كند و از اوصاف و خصوصيات آن آكاه كردد» در حالى كه خود 
آن ويا آثار آن را به يكى از حواسء ادراك نكرده باشدء جنين علمى راهعلم اليقين» مى كويند مثلاً بداند كه آتش موجودى 


است برافروخته و داراى حرارت و كرمى است ولى آن را مشاهده نكند» مع الوصف به وجود آن مؤمن باشد. 


تا جندى قبل بسيارى از افراد از وجود تلويزيون در غرب آكاه بودند و مى شنيدند كه صنعت تلويزيون سيما و صدا را يخش 
مى كند اما هركز آن را نديده و مشاهده نكرده بودند مع الوصف به وجود جنين يديده اى مؤمن و مطمئن و داراى علم و 


يقين بودند. 


”/حقٌ اليقين»: ه ركاه انسانء يديده مورد نظر خود را مشاهده كندء مثلاً برافروختكى آتش را ببيند» به طور مسلم كامى به 
بيش نهاده و يقين وىء به مرحله كامل ترى قدم نهاده استء زيرا به قول معروف«شنيدن كى بود مانند ديدن»» به اين مرحله از 


يقين»٠حق‏ اليقين» مى كويند. 


#الاغية البقيهة عر كان مره نقرة قار ايده و ا ناسين نان آنه العو #تتويواة ديت خرن وا ضوف اشن فو زازه 
آتش رابا حس لامسه. دركك كندء در اين صورت يقين وى به مرحله اعلا رسيده و در زواياى ذهن وى جيزى باقى نمى ماند 


كه او را رنج دهد 


جه بسا افرادى به موضوعى از موضوعات اطمينان و يقين دارند ولى كاه و بى كاه افكارى در ذهن آنها يديد مى آيدء كه 


آنان را زجر مى دهد» و سكون و 


١7١7 : ص‎ 


آرامش رااز آنها سلب مى كند واين خطورهاء با رؤيت و مشاهده مورد يقين» محو و نابود مى كردند. 


هر جند قرآن مسأله معاد را واقعيت و رخدادى قطعى تلقى كرده كه عقل و برهان انسان را به يذيرش آن رهنمون مى كردد و 
در نتيجه مجالى براى شكك و ترديد در محور آن نيست ولى در عين حال اين واقعيت مسلم عقلى را با ارائه نمونه هاى هفتكانه 
از احياى مردكان به كونه اى محسوس و ملموس مطرح كرده است و ما در اين فصل اين نمونه هاى هفت كانه راء يادآور مى 


نمونه اوَّل: ابراهيم و احياى مردكان 
اشاره 


مفسران اسلامى نقل مى كنندء ابراهيم از كنار دريايى مى كذشت,. مردارى را ديد كه در كنار دريا افتاده» قسمتى از آن در 
دريا و قسمت ديكر در بيرون از آن است, وحيوانات دريايى و خشكى از دو طرفء به آن هجوم آورده و آن را مى خورند و 


اجزاى بدن او متفرق مى كردد. 


ديد ابن منظرة او را به فكر مسأله رستاخيز اتداخت كه حكوته انسان مردة كهاجزاى آن يسان ابن مردار:ذر جهان مثلاشى 


فى كرذذه بان ديكو نذا هن شو 
ازاين جهت از خداوند درخواست كرد كه كيفيت احياى مردكان رايس از متلاشى شدن اجزاى آنهاء براى او بنماياند. 


شكى نيست كه ابراهيم خليل از طريق عقل ووحىء از وجود رستاخيز آكاه بود و به آن كاملا ايمان و اعتقاد داشت» ولى براى 
رفع خطورهاى ذهنى كه كاهى اصحاب يقين را نيز زجر و آزار مى دهد از خدا خواست كه منظره احياى مرد كان را با 
ديد كان خود مشاهده نمايد» تا يقين وى به صحت رستاخيز به حدٌ 
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اعلى برسد و به اصطلاح«علم اليقين» او به١عين‏ اليقين» تبديل شود. 

قرآن مجيد» درخواست ابراهيم و ياسخ خدا را به او» طى آيه(120) سوره بقره نقل مى كند اينكك متن آيه: 

(وَإِذْ قال إبراهيمٌ رَبّ أرِنِى كيِفٌ تخبي الموتى قال أَوَ لم تَؤْمِنْ قال بلى وَلكنْ لِيَطْمَيْنّ قلى...) . 

ابه ياد آور هنكامى كه ابراهيم كفت: خدايا به من نشان بده كه جككونه مردكان را زنده مى كنى(خدا) كفت مككر ايمان 
نياورده اى» ابراهيم كفت: جرا ولى مى خواهم قلبم آرام كيرد( وخطورهاى جرد زن طرف شوائك)4, 

جمله (وَلكِنْ لِيَطْمَيْنَّ قَلبى) بيانكر همان نكته اى است كه يادآور شديم و آن اين كه جه بسا در قلب دارندكان ايمان و يقين به 
يديده اى» خطورهايى يديد مى آيد كه محو آنهاء جز با رؤيت يديده؛ امكان يذير نيست. 

اكنون ببينيم كه خداوند جكونه به او دستور مى دهد: 


(...قالَ فَحَدْ أزبعء ون الطير فض رَهُنٌ لوك ثُمْ الجول عَلى كل جل مِنْهُنٌ جزءاً ثم اذْعَهْنَّ يَأتِيئَك تخيا وَاغلّم أَنَّ الله عَيرٌ 
6 


(«خدا) كفت جهار يرنده انتخاب كن و آنها را در حالى كه با تو أنس كرفته اند ذبح كن (و قطعه. قطعه كن و بياميز) و هر 
جزئى از آنها را بر كوهى بككذار و سيس آنها را بخوان (خواهى ديد كه آنها) شتابان به سوى تو مى آيند به راستى خداوند 


قدرتمند وحكيم است (هم ازذرات بدن يرند كان آ كاه است وهم بر كرد آورى آنها توانايى دارد)). 


شأن نزولى كه در آغاز بحث نقل كرديم و همجنين دستورى كه خداوند به ابراهيم مى دهد كه جهار مرغ را به شرح ياد شده» 
ذبح كند» مى رساند كه هدف 


1١7١6 : ص‎ 


ابراهيم تنها مشاهده احياى مرده نبوده و كرنه كافى بود كه مرده اى را زنده كند بدون آن كه ابراهيم را به انجام اين مقدمات 


بلكه هدف مشاهده بازكشت اجزاى بدن هر حيوانى به بدن اصلى خود بود» ازاين جهت بايد يرندكان متعددى را ذبح كند و 


آنها را به هم بياميزد. 


واين هدف باز در صورتى عملى مى كردد كه يرندكان از انواع مختلف باشندء زيرا در غير اين صورت هدف كه بازكشت 
اجزاى هر يكك به بدن اصلى خود بود تأمين نمى كرددء ولذا در روايات وارد شده است كه اين جهار مرغ عبارت بودند از 
طاووسء كبوترء خروس و كلاغ كه هر كدام مظهر صفات و روحيات خاصى مى باشند» طاووس مظهر خودنمايى و خروس 
مظهر تمايلات شديد جنسىء كبوتر مظهر بازيكرى و كلاغ مظهر ذكاوت و هوش. 


باسخ به يى برسش 


.١‏ كاهى كفته مى شود هركز از آيه استفاده نمى شود كه خداوند به ابراهيم دستور ذبح مرغان را داده باشدء زيرا لفظ 
(قَض رْهّنَّ) هر جند به معنى قطع كردن آمده است ولى در اين جا مقصود متمايل ساختن و مأنوس كردانيدن استء به كواه اين 
كه يس از لفظ (قَصُرْهُنّ) لفظ (إلَيِك) به كار رفته است و اين لفظ با معنى دوم مناسب استء نه معنى اوّل در اين صورت مفاد 
آيه دك ركون مى كردد؛ و مقصود اين مى شود كه اين جهار مرغ را بككيرد» و آنها را با خود مأنوس بسازدو هر كدام را در 
حالى كه زنده اند بر سر كوهى بككذارد» و سيس آنها را بخواند تا به سوى او آيند» يعنى همجنان كه دعوت تو از آنها سبب 
مى شود كه آنها از جاى خود حركت كنند و به سوى تو بيايند همجنين دعوت خداء در روز رستاخيز از مرد كان سبب مى 


شود كه اجزاى يرا كنده 


١7١8 : ص‎ 


مردكان كرد هم بيايند و به صورت انسان كامل كام در محشر بككذارند. 

سهولت اين كار براى خدا بسان آسانى دعوت مرغان و آمدن آنها نسبت به تواست. 
باسخ 

ارق 'افسير أ تماق فردوه اسك: 


اوَلا ابراهيم خليل خواهان مشاهده و رؤيت احياى مردكان بود تا هرنوع خطورهاى خلاف را از خانه دل براند» واين مطلب 


جَرْء با نشان ذادن احيائ موتيء امكان بذير نبود» و ه ركز تشبيه و تمثيل و اين كه دغوت خدا از مرد كان بسان دعوت تو از 
مرغان يراكنده و آمدن آنها به سوى تو استء دردى را دوا نمى كند قدرت اين تشبيه» بالاتر از وحى الهى نيست كه وى از آن 


راه به صحت رستاخيز يقين و ايمان بيدا كرده بود. 


ثانياً: اكر معنى آيه اين است كه هر يكك از جهار مرغ را به صورت زنده سر كوهى قرار دهد سيس آنها را بخواند» يس جرا 


مى فرمايد: 

(ثُمْ اع عَلى كل بل مِنْهُنٌ جزءاً) . 
«سر هر كوهى جزثى از آنها را قرار بده). 
بلكه بايد بككويد: 

انم جل عَلى كل ججبل مِنْهُنّ واجداً». 
«سر هر كوهى يكى از آنها را قرار بدها. 


لفظ«جزء» حاكى از آن است كه وى مرغها را به هم آميخته بودو آميختككى جز با سر بريدن و قطعه.قطعه كردن و آميختن آنها 


به هم امكان يذير نيست. 


١7١/ : ص‎ 


الثاً: لفظ (قَصْهُنَ) در لغت عرب به معنى قطع كردن نيز آمده است و لفظ (إلَوكك) حاكى است كه اين لفظ علاوه بر آن» 
متشيد: مق ذيكري ال قبل ماثوسن كردة و ايا ماع غير عست كر نع الجملهة ابن اسق كه أنها راتهمر اهما مانوس 


ازاين بيان روشن مى كردد كه خداوند بزركك در روز رستاخيز اجزاى بدن هر انسانى را هر جند جزو بدن انسان و يا حيوان 
ديكرى شده باشدء به بدن اصلى باز مى كرداند و انسان كاملى را مى آفريند و اختلاط اجزاء مانع از عود هر جزئى به بدن 


اصلى نمى كردد. 


اتفاقاً جيزى كه از قلب ابراهيم خطور كرد همين بود وى ديد كه مُردارى كه نيمى از آن در دريا و نيمى ديكر در خشكى 
است مورد هجوم دسته اى از حيوانات دريايى و خشكى قرار كرفته است به طورى كه يس از اندكىء بدن مُردار جزو بدن اين 
حيوانات خواهد شدء در اين موقع ابراهيم خواست,ء نحوه بازكشت عضوى از حيوانات را به بدن اصلىء با ديد كان خود 
مشاهده نمايد از اين جهت با بريدن سرهاى جهار مرغ و قطعه. قطعه كردن و به هم آميختن اجزاى آنهاء مسأله را مجسم كرد و 


از مشاهده احيا ويا ز كشت عضو هر حيواتى رامه يدن اصلى نه جني خطور ذه خائمة داد,133 
نمونه دوم: احياى «عُزير» 
اشاره 


اين تنها ابراهيم نبود كه نمونه اى از احياى مرد كان را با ديدكان خود مشاهده كرد و اطمينانى بيشتر و يقينى كامل تر بيدا 
نمود» بلكه يس از وى يكى 


١7١8: ص‎ 


]١1[-١‏ شيخ محمد عبده در تفسير آيه دست به تأويلى زده كه هركز مناسب مقام علمى ايشان نيست به تفسير المنار: * / *ه 


88 مراجعه فرهاييك. 


از بز ركان بركزيده خدا كه در بعضى روايات نام او«عُزير) و در برخى ذكرذازمياء)"وازة شلده انيت > با لخاد كه مشابه بآ تحادثه 


ابراهيم روبه رو كرديدء واز قلب او خطور كرد كه جككونه خداوند اين مردكان متلاشى شده را زنده خواهد كرد؟ 


او در اثناى سفر خود در حالى كه بر مركبى سوار بود و مقدارى غذا و آشاميدنى همراه داشت از كنار يكك آبادى عبور كرد 
كه ديوارهاى آنء به روى سقف هاى آن فرو ريخته بود» واجساد وا ستخوانهاى اهل انجا به اين سو و آن سو يراكنده شده 


بود» وقتى اين منظره وحشتزا را ديد كفت: حككونه خداوند اين مرد كان را زنده مى كند؟ 


البته اين سخن نه به معنى انكار قيامت و ترديد در امكان آن بود. بلكه سخنى بود از روى تعجبء زيرا اين فرد» از بندكان 
بركزيده خدا بود و لذا يس از مشاهده نمونه اى از احياى مرده» كفت مى دانم كه خدا بر همه جيز قادر و توانا است يعنى از 
اين حقيقت از نخست آ كاه بودم و هم اكنون به آن اعتراف مى كنم خداوند براى رفع استبعاد و تعجب او سه كار را انجام 
داد كه هر كدام به نوبه خود مى تواند كواه بر امكان معاد و احياى دوباره انسانها باشد: 


.١‏ او را صد سال ميراند سيس او را زنده كرد و ازاو يرسيد» جقدر در اينجا درنكك كرده اى؟ كفت: يكك روز يا نيم روز» اين 
كه او در مقام ياسخ ميان يكك روز و نيم روز مردد شدء معلوم مى شود كه موقع مركك او بيش از ظهر و موقع زنده شدن او 
بعد از ظهر بوده استء از اين جهت به شكك افتاد كه آيا يكك شبانه روز درنكك كرده ويا نيم روز و جند ساعتى» در اين موقع 
به او خطاب شد بلكه صد سال درنكك كرده اى خدايى كه قادر است كه مرده اى را يس از صد سال زنده كند » مى تواند در 


مدت بيشتر از آن نيز احيا نمايد» زيرا كوتاهى 


١١9 : ص‎ 


ملت م ركك ويادرازى آن در اين مطلب تأثيرى ندارد. 


3 او مقدارى غذا و آشاميدنى همراه داشت غذاى او انجير و آشاميدنى او آب ميوه بود اتفاقاً در اين مدث صد سال هيج كدام 


از آنها فاسد نشده بود» در حالى كه اين نوع غذا و نوشيدنى به سرعت فاسد وآلوده مى شوند. 


خداوند به او خطاب كرد و كفت: به غذا و نوشيدنى خود بنكرء هيج فاسد نشده با اين كه يكك صد سال بر آن ككذشته است 
خدايى كه مى تواند غذا و نوشيدنى تو را دراين مدت طولانى از فساد و آلودكى حفظ كند, مى تواند مردكان را احيا كند 
زيرا صيانت آنها ازفساد و آلودكىء يكك نوع حيات بخشى به آنها است و يكك جنين حيات بخشى كمتر از احياى مرده و 


حيات نو بخشيدن به او نيست. 


*. مركب و الا-غ سوارى او دراين مدت به كلى متلاشى شده بود» وحيات و زندكى رااز دست داده بود سيس در برابر 
ديدكان اوء اجزاى آن جابجا شد و به هم ييوست و كوشت و يوست ييدا كرد و حيات خود را بازيافت و نمونه اى از احياى 


مرده كرديد. 


شكفتى در اين جا است: آنجه كه بايد زودتر فاسد كردد, مانند غذا و آب ميوه» در اين مدت كمترين تغييرى در طعم و بوى 


آنها يبدا نشده بودء اما حيوان كه بايد عمر طولانى بيدا كند, از هم متلاشى كرديده بود. 


با ارائه اين سه نمونه» كه هر كدام كواهى روشن بر امكان احياى مرد كان استء او زبان به اعتراف كشود؛ و به قدرت و 


توانايى كسترده خدا اقرار كرد. 


قرآن مجيد اين داستان را در سوره بقره آيه (109) اين جنين بيان مى فرمايد: 


20 


(أَوْ كالذِى مَرّ على قَرْيّه وَهِىَ خاويَة عَلى عُرُوشِها قال أَنّى بُحيى 


١5١: ص‎ 


و 5 


هِذِه الله بعْدَ مَوْتِها فَأماتَهُ اللهُ ماثة عام َم بَعَنَهُ قال كم لَبِنْتَ قالَ لَِنْتُ يَؤماً أؤ بَعْضٌ يَؤْم قالَ بَلْ لَِمْتَ ماثة عام فَانْظر إلى طعايكك 
وغ رابك لَمْ يَتصنّه وَانْفْوْ إلى جما رك وَلِنَجعَلَك آبه لئاس وَانْر إَِياْظام كيْصٌ تُنْشِرُها ثُمْ تكشوها لما قلا نين لَهُ قالَ أَعلَمُ 
أَنَاللَه على كل شَّىْء قَدير) . 1 

«يا بسان آن كسى كه از كنار دهكده اى ويرانه عبور كردء دهكده اى كه ديوارهاى آن به روى سقفهاى آن فرو ريخته و 
ساكنان آنجا هلاكك و نابود و استخوان هاى آنها متلاشى شده بود با خود كفت: جكونه خداوند آنان را زنده خواهد كرد 
خداوند (در اين هنكام) او را صد سال ميراند سيس زنده كرد و به او كفت جقدر درنكك كردى؟ كفت: يكك روز يا قسمتى از 
آن فرمود بلكه صد سال درنكك كردى (ولى) به غذا و نوشيدنى خود نككّاه كن هيج تغيير نكرده و به الاغ خود بنكر كه جكونه 
متلاشى شده است احياى تو يس از صد سال مايه اطمينان خاطر تو و نشانه اى از معاد براى ديككر مردم است اكنون به استخوان 
(مركب سوارى خود) نككاه كن كه جككونه آنها را برداشته به هم بيوند مى دهيم و كوشت بر آن مى يوشانيم(وقتى اين كارها 
را ديد) وى كفت مى دانم كه خداوند بر همه جيز توانا است). 


نكته اى قابل توجه 


جمله: ( فَْمانَه اللَهُ مائة عام ثُمَ بَعَتَّهُ) مى رساند كه خداوند كوينده سخن را صد سال تمام ميراند سيس او را برانكيخت و زنده 


كرد. 
ولى مؤلف«المثار)(١)مى‏ كويذ: ممكن است اين جمله اشاره به يكك نوع 
ص : ١؟١‏ 


١-[١]المنار:‏ #/ وع ١ثه.‏ 


خواب بوده باشد كه دانشمندان آن رااسبات» مى نامند و آن اين كه يكك موجود زنده براى مدتى به خواب عميق فرو رود اما 


شعله زتد كى او عتاموش شوق و ايم معمولا بيقن ال عند سال تبوفةاسة: 


زمستان به خواب مى روند و به آن«زمستان خوابى» مى كويند ودر تابستان كه هوا كرم مى شودء بيدار مى شوند. 


ولك دز آنه شاهدئنر كفتاز اوانست» تلك ه ظلاهر خخملة (فأماثة )انذ انيت كه او را نكف صند"سال تمام مرائك سيس اونا 
1 بر 2 : هر ين و راد م ميرانك سيس:اوقو 
براتكبخت و زلده كرف 


نمونه سوم: خفتكان افسوس 
اشاره 


مفسران اسلامى نقل مى كنند كه سران«قريش» براى كسب آكاهى از صحت و استوارى دعوت حضرت محمد (صلى الله عليه 
وآله وسلم) نمايند كانى به مدينه اعزام كردند تا از يهود كه از طريق كتب آسمانى نسبت به اوصاف يباميران ]كاه بودنك 
درباره ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله وسلم) و جِكُونكّى دعوت او آ كاه كردند. 


دانث 5 ان يهود كفد: : ازاو سه موضوع زير را بيرسيد: 


.١‏ كروهى كه از محل زندكى خود بيرون رفتند و نايديد شدند و در خواب عميقى فرو رفتند» آنان جقدر خوابيدند و سيس 


بيدار شدند و تعداد آنان جه اندازه بود. جه جيزى همراه داشتند. 
*. س ركذشت مردى كه به خاور و باختر جهان رفت و سَدّى براى 


١7 : ص‎ 


تجاوز يأجوج و مأجوج ساخت (ذى القرنين) سبس درباره وقت رستاخيز سؤال كنيد» هر كاه به سه سؤال نخست آنجنان كه ما 
مى دانيم ياسخ كفت او برانكيخته خدا است ولى هركاه وقت قيامت را تعيين كرد او فرد راستكو نيستء زيرا وقت قيامت را 


جز خدا كسى نمى داند. 


نمايند كا(1)ن قريش از مدينه به مكه بازكشتند و نتيجه را به سران قوم كزارش كردند» آنان يرسش هاى خود را طرح كردند 


و خداوند در قرآن, به سه يرسش آنان در سوره كهف ياسخ كفته است. 
ما اكنون ببرامون سؤال نخست(1) كه در آن به مسأله رستاخيز اشاره شده است بحث و كفتكو مى كنيم. 


س ركذشت اين كروه يس از مسيح و بيش از بعثت بيامبر كرامى اتّفاق افتاده است و لذا نام و نشانى از آنان در عهد قديم 


وجديد نيست و دانشمندان يهود و نصارى بر حفظ سركذشت آنان اهتمام جسته اند. 


تاريخ مى كويد: فرمانروايى به نام«دي وكليس» در سالهاى > "٠0‏ ميلادى بر روم( حكومت مى كرد و ادعاى ألوهيت و 


همجنان كه تاريخ مى كويد فرمانروايى به نام«دسيوس"» (دقيانوس) كه در سالهاى 0 ١‏ بر روم حكومت مى نمود و 


مردم را به يرستش بت دعوت مى كرد و خدايرستان را مى كشت و در زبان عرب به آن«دقيانوس» مى كويند. 


كروهى از جوانان ياكدامن كه قرآن از آنان به لفظ«فتيه) نام مى برد براى فرار از دست حاكم جتبار (دقيانوس)» شهر را به 
عنوان«شكار» تركك كردند و 


ص رما 
]١[-١‏ مجمع البيان: " / .60١‏ 


؟-1[1] سرككذشت اصحاب كهف در قرآن در سوره كهف طى آيه هاى 49 وارد شده اسث. 


*- [] مقصود روم شرقى است كه تركيه فعلى و قسمتى از شامات است . 


سكن تيو عمراء داشكدده' بسن اذهلى موا على يه غاوى وسيدقد ويه انهاه بردثن مشيث الهن براية تلق كرفت كه اتانيه 


مدت مديدى در غار به حالت خواب بمانند جنان كه مى فرمايد: 
(فَضَرَبنا عَلى آذانِهم فى الْكَهْفٍ سِنينَ عَدَداً) 21١.‏ 
(اسيس, سالها يرده اى (از خواب) و تون آنها افكنديم). 


مورخان غربى مدت خواب آنان را /اه١‏ سال مى دانند و مى كويند كه اين حادثه ميان 9 58١‏ ميلادى رخ داده است در 
حالى كه قرآن با قاطعيت هر جه تمامتر مى كويد: 


(وَلَبنُوا فى ' كَهْفِهِمْ ثلاث مانه يرسق وار داكو تسعا: 
«آنان در غارشان ان سال تمام بسر بردندك). 


به طور مسلم جنين خواب طولانى در كوشه غار بدون آن كه آب وغذايى به آنان برسدء شبيه مركك بوده واز حدود خواب 
طبيعى بيرون مى باشد خوابى بوده است كه فعاليت طبيعى تقريباً متوقف بوده تنها يكك شعله بسيار كم فروغى در كانون وجود 
آنان روشن بود بسان كارخانه بزركى كه تمام دستكاههاى آن متوقف باشد» تنها شمعى در موتورخانه آن روشن باشد كه هر 


موقع بخواهند آن رابه كار اندازند. 


يكك جنين خواب» دست كم از مركك ندارد و نككهدارى يكك جنين كروه در كوشه غار با توجه به قدرت كسترده مدا كار 


بس آسانى است. 


كنشععه بر ايوق نمونه اين كار در جانداران كه خواب زمستانى دارند و در تابستان بيدار مى شوندء فراوان است. علاوه بر اين» 


مرتاضان مى توانند مدتى به ظاهر مرده در دل خاكك بخوابند سبس با دادن ماسارٌ و ريختن آب كرم ببدار 


١15 : ص‎ 


.١١/فهك‎ ]1[-١ 


كردند. 


امروز يكى از تثوريهاء منجمد ساختن بدن جانداران و بدن انسان براى عمر طولانى استء اكر اين تثورى با موفقيت روبه رو 
منجمد ساختء به طورى كه حيات او متوقف كرددء نه اين كه شعله آن به كلى خاموش كردد و يس از مدتى او را در 


حرارت مناسبى قرار دهند و بار ديكر به حيات عادى باز كردانند. 


اتفاقأء وضع اصحاب كهف نيز به صورت توقف حيات بوده است نه خاموشى آن و به اصطلاح خواب طولانى بوده است نه 


مركك و قرآن اين حقيقت رااين جنين بيان مى كند: 


«آنان را بيدار مى انديشيدى» در حالى كه حبكي خفته بودند). 


از آن جا كه خواب آنان با خواب معمولى فرق داشته استء زيرا ديد كان انسان در خواب معمولى بسته ولى ديد كان آنان باز 


بوده و در بيننده ايجاد رعب و وحشت مى كرد قرآن مى فرمايد: 
(...لو اطلَعتٌ عَلَتِهعْ لَوَلَبِتَ مِنْهُمْ فراراً وَلَمِْنْتَ مِنْهُمْ رُغباً) . 
«اكر آنان را مشاهده مى كردى از وحشت فرار مى كردى و ترسء تو را فرا مى كرفت». 


هر جند يكك جنين خواب طولاءنى بر خلا-ف قوانين مأنوس ما از طبيعت است و قطعاً اين كروه در يرتو مددهاى غيبى» اين 


اندازه به خواب رفته و زندهمانده اند» ولى در عين حال از برخى از آيات استفاده مى شود كه براى 


١516 : ص‎ 


جلو كيرى از يوسيدكى از برخى از عوامل طبيعى استفاده مى شد آنجا كه مى فرمايد: 

(..وَتفكبهُ ذاتٌ الْيمين وَذاتٌ الشّمالٍ...) . 

«آنان را به سمت راست وجب بر مى كردانيديم). 

سرانجام قرآن يادآور مى شود كه ما آنان را يس از سيصد و نه سال از خواب بيدار كرديم؛ جرا بيدار كرديم براى دو جهت: 
29 (نمَ بَعتاهُمْ لِنَعْلّم أي الحزيين أخصى لما لَبنُوا أمدا) . 


«آنان را بيدار كرديم تا روشن كردد كدام كروه از مدت توقف خود آكاه تر است). 


ا 
2 دَأنْ 


. (وكذلك أَتّونا عَلَِهع لِيعلمُوا أنَّ وَعْدَ اللّهِ حقٌّ وَأَنَّ الشاعة لا رَيْبَ فيها...)‎ .١ 


«ما مردم آن زمان را از طريق بيدار كردن آنان» آ كاه ساختيم كه بدانند وعده خدا حق و استوار است و در روز رستاخيز شكك 


و ترديدى نيست). 


زيرا آنان يس از بيدار شدن تصور مى كردند كه يكك روز يا نيم روز بيشتر درنكك نكرده اند» سيس قرار شد كه يكى از آنان 
به شهر برود» تا غذاى ياكيزه اى بخرد او يس از ورود به شهر همه جيز را تغيير يافته ديد قيافه و اوضاع به كلى د كركون 
كرديده بودء فرستاده با سكه اى كه در دست داشت و مى خواست با آن غذا بخرد, كاملا جلب توجه مى كرد مردم از قيافه و 
نحوه سخن كفتن و سكه اى كه مى خواست با آن جيز بخردء فهميدند كه او يكى از آن افرادى است كه در جند صد سال 


بيش نايديد شده اندء زيرا حادثه نايديد شدن آنها سينه به سينه نقل و احياناً در تواريخ ضبط شله بود. 


مردم اين شهر با مشاهده اين جريان» تكانى خورده و درس بزركى نسبت به روز رستاخيز آموختند زيرا فهميدند كه زنده 


: حَ 
شدن مردكّان در روز رستاخيز 


١68 : ص‎ 


مطلب بس آسانى استء» خدايى كه قادر به بيدار كردن خفتكانى كه خواب آنان » برادر مركك بود مى باشدء قادر به احياى 
مرد كان واقعى نيز خواهد بود.2١)‏ 
باسخ به يى سؤال 


محل اين غار» كجا بوده است؟ در ميان مورخان در اين مورد اختلاف نظر است. 


برخى مى كويند: نام آن غارء غار«افسوس») به كسر همزه است«افسوس» شهر باستانى است كه در 07 كيلومترى«ازمير» قرار 
دارد و غار در بالاى كوه به فاصله يكك كيلومترى«افسوس» است و در آن صدها قبر وجود داردءو باب غار رو به شمال شرقى 


است. 
اين غار در ميان دانشمندان نصارى» از شهرت عظيمى برخوردار است:. 


استاد علامه طباطبايى(ره) در تفسير الميزان» ج١21‏ ص "١7‏ با دلايلى روشن كرده است كه خصوصيات غار (افسوس) با آنجه 
كه قرآن از خصوصيات غار اصحاب كهف سخن كفته است تطبيق نمى كند. 


برقى ذيكر معتقدند كهامقضوه أن آن غان (رحين) الست كدور مشت كبلومترى اانه بابفخت اردن قرار:ذارك و باب كيف 
وو هرب امك وعصوضانة ابن غان ها اتح كدرور قرآن از خفوصيات اش وار ده ات عاب تطيق فى كنك ودر 
داخل آنجا هفت و هشت قبر وجود دارد و صورت سكى نيز در ديوار آن با رنكك قرمز كشيده شده است و بالاى غار مسجدى 


به كونه اى كه قرآن مى كويد موجود است. 


فزجارة غار (اسحاب كينق) تظرهاى ديكرق نيز وجود دارد كه در الميزان».ج ١7‏ ص 77١‏ وارد شده است و شايدء 


لفظ«رجيب)» تحريف 


١1/ : ص‎ 


]١[-١‏ دنباله سركذشت اصحاب كهف را در كتابهاى تفسير مطالعه فرماييد. 


يافته«رقيم) است كه در قرآن وارد شده است جنان كه مى فرمايد: 
م حَسِبِتٌ أن أصحاب الْكَهْمْ وَالوَقيع كاتراين اها كا 
نمونه جهارم: مقتولى از بنى اسرائيل زنده مى شود 


اشاره 


مفسران اسلامى مى نويسند: يكى از ثروتمندان بنى اسراثيل كه ثروتى فراوان داشت و وارثى جز يسر عموى خويش نداشت» 
عمر طولانى كرد. يسر عموى او هر جه انتظار كشيد تا يسر عموى او از دنيا برود» واموال او رااز راه ارث تصاحب كند, انتظار 
او مفيد واقع نشد لذا تصميم كرفت كه او را بكشد. 


سرانجام به طور ينهانى او را كشت و جسد او را در ميان جاده افكند» سيس بناى ناله و فرياد كذاشت و به محضر موسى 


در اين موقع از طرف خدا دستور آمد كه به بنى اسرائيل فرمان دهد كاوى را سر ببرند و يكى از اعضاى آن را به ييكر مقتول 


بزنند» تا زنده كردد و با زبان خويش قاتل را معرفى كند. 


موسى دستور خدا را ابلاغ كرد؛ بنى اسرائيل دستور موسى را شوخى و استهزا تلقى كردند يس از كفتكوهاى زيادى كه همه 
آنها در قرآن وارد شده اس ت(١)‏ سرانجام كاوى را خريدند و سر آن را بريدند وجزئى از آن را بر بدن مرده زدند و او زنده 


شد وقاتل خود را معرفى كرد. 
(فقَْا ابوه يبغضها كذ لك يُخبي الله الموتى وبريكم آياته لعلّكم تَعقِلُونَ) .000 


١18: ص‎ 


]١1-١‏ بقره//ا8_"/. 


؟-[؟] بقره /لاع_"7/. 


دو نكته در آيه: 


.١‏ هدف از احياى مرده دو جيز بود يكى اين كه قاتل شناخته شود دوم اين كه آنان با ديدن جنين منظره اى» ايمان بيشترى به 
مسأله قيامت و رستاخيز بيدا كنند و لذا در آيه يكى از نتايج آن راء روشن ساختن مسأله معاد مى داند و مى كويد: 


كذ ركم شي :الله العو ف با 
«خداوند اين جنين» مرد كان رازنده مى كند). 
؟. جرا خداوند براى زنده كردن مقتول. بريدن سر كاو و زدن عضوى از آن را وسيله قرار مى دهد؟ 


مفسران مى كويند: بنى اسرائيل به كاو يرستى علاقه مخصوصى داشتند خداوند از اين طريق مى خواهد اهميت آن را از دل 
كزوسن "كيه اشوا[ ترس 8311 سند بيه فى كرقد 5 | ثأن لسك بدوعيود الاي ككوة باتمننيه عدن روك و رع 


كرد رارك كدي تكر برستت ان تنه 
نمونه ينجم: مردكانى به وسيله حضرت مسيح زنده مى شوند 


دلايل ييشينء به كونه اى روشنء امكان رستاخيز انسان و جهان را روشن ساخته و بر هر فرد منصف و بيراسته از بيشداورى» 
آشكار مى سازد كه حيات مجدد انسان نه تنها كار محالى نيستءبلكه در جهان آفرينش نمونه هايى نيز دارد. 


قرآن مجيد علاوه بر ارائه نمونه هاى جهاركانه كه در اين بحث از نظر 


١59 : ص‎ 


خوانند كان كذشتء آشكارا از يكى از بيامبران خود يادآور مى شود كه وى به امتى كه براى هدايت آنان مبعوث شله بود: 


و 


دايع الأكمة وَالأَيَوَصَ وَأحي الكوق 5 

«كوران مادر زاد و بيماران را شفا مى بخشم و مرد كان را زنده مى كنم). 

نه تنها اين بيامبر بركزيده از جنين قدرت نمايى كزارش مى داده بلكه در مواردىء براى اثبات ييوند خود بامقام تنوف دمت 
به احياى مرد كان مى زدء آنجا كه خداوند ييامبر خود حضرت مسيح را جنين خطاب مى كند: 


(..وَتتِرٌ الأكمة وَالأَبْرَصٌ بِإِذْنى وَإِدْ تَخْرجٌ المؤتى...) .(70) 


- 


«به ياد آور زمانى را كه نابينايان و بيماران برص را شفا مى بخشيدى و مردكان را به اذن من زنده مى كردى). 


كذشته براين در تاريخ ييامبران و اولياى الهى» احياى زند كان به وسيله آنان به طور متواتر نقل شده است از اين لحاظ براى 


يكك فرد واقع نككر و بى غرضء شكك و ترديدى در امكان معاد باقى نمى ماند. 
ذمونه ششم 


مفسران اسلامى مى كويند: حضرت موسى هفتاد نفر از قوم خود را بركزيد و همراه خود به«طور» برد تا نحوه سخن كفتن خدا 
رابا موسى مشاهده كتنده آثان وقتئ بداطوو) وسيدتد به شيدق صدا اكتقا تورز يدهو درخواست كردند كديا ديد كان خود 
خدا را ببينند» در اين موقع صاعقه اى آمدء همه را كشت سيس همككّى به دعا و درخواست موسى زنده شدند جنان كه مى 


فرمايك: 
(وَإذ قلتمْ يا مُوسى لنْ نَؤْمِنَ لكك عَتّى تَرَى الله جَهْرَه 
ص : ١6٠١‏ 


]١[-١‏ آل عمران/69. 
١-[١؟]‏ مائده/١١١1.‏ 


كب الفاعلة و3 تَنْظرونٌ» ثم مشا كم وخ بخن مؤيكة لعلكع تشكروة) 3 


«به ياد آريد وقتى را كه به موسى كفتيدء ما به تو ايمان نمى آوريم تا خدا را آشكارا ببينيم » همه شما را صاعقه كرفت در 
حالى كه نككاه مى كرديد. سبس شما را يس از مركتان» زنده كرديم شايد سباسكزار باشيد».(؟) 


و 


كوافير أن كة ايخ كرو كشعة شدتد (تدابة كداغس كردلد) لفظ رمخ يقد مؤتكة) اسك 
حضرت موسى يس از مشاهده اين جريانء رو به خدا كرد واين جنين كفت: 
شَنْتَ َهْلكتَه مِنْ قبل وَإِيَاىَ أَتَهْلكنا بما فَعَلَ الشّقَهاءٌ مّا...) .(*) 
اعدايا مى ختوامتى هن و آثان.را بيقن از امد بهطون ثابود كتى آنا ما رايه وسيلة كان سفيهان هلك مى كتى 9 
ازاين جهت زنده كردن اين كروه نمونه بارزى از احياى موتا خواهد بود. 
نمونه هفتم 


كروهى از بنى اسرائيل بر اثر شيوع بيمارى در سرزمين آنان» ديار خود را تركك كفتند خداوند در نيمه راه جان آنان را كرفت» 


سيس به بركت دعاى ييامبرى به نام «حزقيل» زنده شدند60) جنان كه مى فرمايد: 
َم تر إلَى الذِينَ خَرَجُوا مِنْ ديارهع وَمُْ ألوفٌ در الْمَوثِ فَقَالَ 
ص ١0١:‏ 


11-1 بقره/#ه ع0 


؟-1١‏ شت اين كروه در سوره نساء آيه ١87‏ وسوره اعراف آيه 180 نيزوارد شده است. 


]١[ 
سر‎ ]"[ 
.١108/فارعا‎ ]"[ -* 
[؟]‎ 





عإع مجمع البيان: 21١/7628‏ ط صيدا. 


َهُمالهُ مُونُوا ثم أخياهُم إِنَّ الله لَدْو فَضْل عَلى الئاس وَلكنَّ أكثرَ الناس لا يَنْكِرُونَ) 21١.‏ 


«مكر سركذشت آنان را كه از بيم مركك از ديار خويش بيرون رفتند در حالى كه هزاران نفر بودند» نشنيده اى خداوند به آنان 


كفت بميريد آنككاه آنان را زنده كرد. حقًا كه خداوند نسبت به مردم صاحب كرم است ولى بيشتر مردم سياسكزار نيستند). 


مرحوم طبرسى با اين آيه بر امكان عذاب قبر» و رجعت استدلال كرده است در حالى كه شايسته بود با آن بر امكان اصل كلى 
(امكان احياى مرد كان) استدلال كند. 


ايوق ورد فوته هاب ]از احباق هرد كان كدي قراتد هارا تداامكان رسعاعه اسان وحياة وهتمرة حاقة شابد كو نه فا ديك 


در قرآن نيز وجود داشته باشد كه ما از آن اطلاعى نداريم. 
ص : ١67‏ 


]١[-١‏ بقره/757. 


-1٠/‏ معاد جسمانى و روحانى 

اشاره 

3 أزامى اقوال 

؟. ملاكك جسمانى و روحانى بودن معاد 

از مسايل مهم در بحث معاد» كيفيت و جكونكى تحقق آن است و اينكه آيا معاد» جسمانى است يا روحانى و يا اين كه هم 
جسمانى است وهم روحانى؟ 

آراء واقوال 

راو اله 

در اين باره در تاريخ كلام و فلسفه ينج نظريه از جانب صاحب نظران مطرح كرديده است كه يادآور مى شويم: 


.١‏ انكار معاد: اين نظريه را كروهى از فلاسفه طبيعى بركزيده اند. واقعيت انسان از نظر اين كروه عبارت است از همين هيكل 
و بيكر مادى؛ و مزاج و قواى جسمانى آن كه بواسطه مركك به كلى نابود مى كردد» وجز مواد عنصري يراكنده آن جيزى باقى 


نمى مانك» و از آنجا كه اعاده معدوم محال 


١67” : ص‎ 


]1[-١‏ لازم به ذكر است كه نظريه كسانى كه به طور كلى خدا و وحى را انكار مى كنند مورد نظر نيست بلكه مقصود آرايى 


است كه از طرف معتقدان به خدا مطرح شده است. 


ستء بنابراين اعاده انسان كه يس از مركك معدوم مى كردد. محال خواهد بود. 


".شكك و ترديد در مورد معاد: كفته شده است جالينوس در مسأله معاد دجار شكك و ترديد بوده و به اصطلاح راه«توقف» را 
بيش كرفته استء زيرا ترديد داشته است كه آيا نفس انسانى همان مزاج مادى بدنى است تا بواسطه مركك نابود كردد» و 


ديكر اعاده نشود» و يا آن كه جوهرى است كه يس از مركك باقى مى ماند و در سراى ديكر برانكيخته مى شود. 


*. فقط معاد جسمانى: جمهور مسلمانان و اكثريّت فقيهان و حديث نككاران (در دوره هاى يبشين) تنها به معاد جسمانى معتقد 
كرديده و معاد روحانى را انكار نموده اند» زيرا از نظر آنان روح داراى واقعيتى مادى است كه مانند آتش در زغال ويا آب 
در بركهاى كلء در بدن سريان و جريان دارد و در نتيجه با نابودى بدن يس از مركك» روح نيز نابود كرديده و جيزى به عنوان 
واقعيت انسان باقى نمى ماند تا در عالم ديكر برانكيخته شود. 


از مركك و قطع علادقه روح از آن نابوذ من كرددء وجيرى از صورت واعراض آن باقى تمى ماتد) نا بان .ديكر دو قيامتة:اعاذه 


شود. ولى نفس داراى واقعيتى مجرد از ماده است كه نابودى و فنا در آن راه ندارد. بنابراين» يس از مركك و قطع علاقه آن از 
لي عام رلك ارين كرد 


ه. هم جسمانى و هم روحانى: بسيارى از بز ركان حكما و مشايخ عرفا و كروهى از متكلمين مانند غزالى» كعبى» حليمى» 
راغب اصفهانى و بسيارى از علماى اماميه مانند شيخ مفيد» سيد مر تضى» شيخ طوسى. محقق طوسى وعلامه حلى, هر دو (معاد 


جسمانى و روحانى) را يذيرفته اند. زيرا آنان نفس 


1١65 : ص‎ 


را جوهرى مجرد از ماده مى دانند كه بار ديكر در سراى آخرت به بدن باز مى كردد اين نظريه را اكثر نصارى نيز قبول نموده 
اند.02) 


ملاى جسمانى يا روحانى بودن معاد جيست؟ 


مطلب مهم در اينجا اين است كه مفهوم جسمانى و روحانى در بحث معاد تبيين كردد تا معلوم شود كه مقصود مثبتان و يا 
يتكراة ماق يردق تناك باؤوحاتى بردق سيق ا كاك كروفي كداققط معاة ساق زا ولرقه اندو عتمروقان 


حست؟ 


اككر جسم منسلخ از روح وحيات را مى كويد دراين صورت بدن انسان» جسم جمادى بيش نيست كه فاقد هركونه ادراكك و 


شعور است و در نتيجه مسأله كيفر و ياداش و لذت و الم» معنى معقولى نخواهد داشت. 


واكر مى كويند جسم به ضميمه روح است در اين صورت جكونه معاد را منحصر در جسمانى كرده و روحانى بودن آن را 


ولذا برخى از افراد غير وارد به اصطلاحء مى كويند«متشرعه) معاد را هم جسمانى و هم روحانى مى دانند» زيرا آنان هركز به 
حشر انسان بدون روح معتقد نيستند. يكك جنين تفسير» حاكى از آن است كه تفسير كننده از معنى جسمانى و روحانى بودن 
معاد و ملاكك آن دو آكاه نيسثك. 


دراين مورد دو ملاكك مى تواند براى جسمانى و روحانى بودن معاد وجود داشته باشدء ملاكك نخست بر مى كردد به بيان 


جسمانى و روحانى بودن معاد بى برد. 
ص : ١66‏ 


.١128 اسفار:9/12_‎ 1١١1/7١٠١ شرح مقاصد:‎ ]1[-١ 


الف. واقعيت انسان جيست؟ 


در واقعيت انسان اختلاف نظر وجود دارد(١)‏ اهل حديث كه به ظواهر شريعت تقيد بيشترى دارند و كمتر به تعمق و تدبر مى 
بردازند مى كويند واقعيت انسان همان هيكل ظاهرى او است به اضافه اين كه داراى حسٌ و حركت و ادراكك است و از روح 


خاصى از او جدا شده و كوهرى به نام نفس و يا روح مجرد غير از روح به معنى حس و ادراكك قائل نيستند. 


اين كروه فقط مى تواند معاد راء جسمانى بداند البته نه جسمانى به معنى جمادء بلكه جسمانى به همان معنايى كه در حال 


حيات دنيوى برخوردار بود. 


ازاين بيان روشن مى شود كه اين كروه را نمى توان از قائلان به معاد هم جسمانى و هم روحانى انديشيد» آنان فقط يرجمدار 


١68 : ص‎ 


]١[ -١‏ محقق لاهيجى در اين باره جنين مى كويد:«موجب اين اختلافات (اختلالاف در روحانى و جسمانى بودن معاد) اختلااف 
در حقيقت انسان است يس نزد هر كه حقيقت انسان نيست مكر هيكل محسوسء و روح عرضى است يا صورتى قائم به ماده 
بدن كه زايل شود به طريان مرككء يس اكر با وجود اين اعتقادات قائل به شريعتى استء معاد نزد او نتواند بود مكر جسمانى 
فقط واكر معتقد به شريعتى نيست,ء قائل به هيج يكك از معادين نتواند بود» و نزد هر كه حقيقت انسان نفس مجرد او است و 
انسان از نفس مجرده و بدن به نحوى كه سابقاً بيان كرديم قائل است به وقوع معادين جميعاً و هر كه شاكك باشد در حقيقت 
اتسان» متوقق در امر معاد اث مطلقاه (كوهر مرادء مقاله #بات #2 قصل 2). 


ولى در برابر آنان اهل تدبر و تفكر با حفظ ظواهر قرآنء براى انسان غير از اين هيكل ظاهرى و غير از حس و حركت كه در 
او مك ا هسلاة هن شنو 3 .متكا وحركت به نام(نفس ) مجرد ببراسته از ماده معتقدند كه نسبث به اي بدن تعلو 
من سو تجسن و حر به نامانفس) مجرد و روحى بير ر بت به أبن + 


تدبيرى دارد و به هنكام مركك اين نوع از تعلق از بين مى رود. 


معتقدان به اين اصل هر كاه بكويند كه فقط روح مجرد محشور مى شود, و ديكر بدنى كه روح به آن تعلق داشتء به محشر 
كام نمى نهدء فقط بايد معاد روحانى را يذيرا باشند ولى كروهى كه به بازكشت هر دو (جسم و كوهر مجرد) عقيده دارند 


بازككشت روح مجرد كه به تدبير بدن مى يردازد. 


نتيجه اين كه اهل حديث تنها به يكك نوع از معاد مى توانند معتقد باشند در حالى كه قائلان به نفس مجرّد به هر دو مى توانند 
معتقد كردند و نيز زمينه اعتقاد به معاد روحانى فقط در عقيده اهل حديث نيست در حالى كه زمينه آن در عقيده غير آنان 
موجود است. 

تا اينجا با نخستين ملاكك از ملاكهاى جسمانى و روحانى بودن معاد آشنا شديم اكنون وقت آن رسيده است كه با ملاكك دوم 


ب. انواع باداشها و كيفرها 


هركاه بكنُوييم در روز رستاخيز و يس از ورود به بهشت و دوزخ, ياداش وكيفر انسان منحصر به امورى است كه جنبه جسمانى 
دارد» و تا بدنى در كار نباشد ياداش و كيفر تحقق نمى يذيرد. مانند كاميابى از طريق ميوه هاى لذيذ بهشتء يا مناظر زيباى 


آنء كه همككى نوع لذت جسمانى است و همجنين است ورود به دوزخ و سوختن در آن كه نياز به جسم و بدن دارد» دراين 


ص : /ا١‏ 


صورت معاد را جسمانى دانسته ايم. 


دراين مورد جون انسان فقط از لذايذ جسمانى بهره مند استء. معاد او از نظر ياداش و كيفر» جسمانى بيش نخواهد بود. ولى 
اكر بكُوبيم در رستاخيز علاوه بر جنين لذتها و آلام يكك رشته ياداشها و كيفرها و لذات و آلام روحى و عقلى نيز وجود دارد 
كه نفس در ادراكك آنها هركز به بدن و قواى حس آن نياز ندارد» در اين صورت به معاد روحانى نيز معتقد شده ايم. حكماى 
اسلامى عموماً يا غالباً جسمانى و روحانى بودن معاد را با توجه به اين معيار سنجيده اند. 


شيخ الرئيس در شفا و كتب ديككر خود بر اساس همين ملاكء معاد را مورد مطالعه قرار داده است. صدرالمتألهين نيز آنكاه كه 
مسأله معاد را مورد بحث قرار مى دهدء قبل از هر جيز از لذات و آلام و سعادتها و شقاوتهاى حسى و وهمى وعقلى سخن مى 
كويدء آنككاه درباره جكونكى تحقق آنها در رستاخيز به بحث مى يردازد و در نتيجه ديدكاه خود را درباره معاد جسمانى و 


روحانى مطرح مى نمايد.210 


حكيم سبزوارى نيز در مسأله معاد همين راه را ييموده و تنها محشور شدن روح را (با بدن) در تحقق معاد روحانى كافى نمى 
داند بلكه معتقد است آنككاه انسان داراى معاد روحانى نيز هست كه نفس او در دنيا از نظر معرفت تكامل يافته و از مرتبه عقل 


١08 : ص‎ 


01-1 الييات سفاء مثاله فصل اا أسفار ا ارع2 
؟-[1] دراين مورد مى كويد:آن كس كه به تكامل يافتن از مرتبه عقل هيولايى به مرتبه عقل بالفعل بركزيده شده است» 
(يس ازمركك) به عالم عقول ارتقا خواهد يافت و به مثل نورى كه هم سنخ با نفوس تكامل يافته اند ولى از هيولى و عوارض 


آن عالى و بيراسته اند» ملحق خواهد شد. 


در سراى ديكّر به عالم عقول وموجودات نورى يبوسته و بلكه ازاين هم بالا-تر رفته و به لقاى ذات و صفات الهى نايل 
كردد.(1) 


١69 : ص‎ 


١-[١]دراين‏ مورد مى كُويد: ميوه درخت معرفت براى كاملان» بهشت لقاى ذات و صفات الهى مى باشد) (شرح منظومه: 


بحث معاد» فريده .)١‏ 


- قرآن و معاد جسمانى و روحانى 
آيات موضوع 


.١‏ (وَقالَ الَذِينَ اتبعُوا لَوْ أنَّ ّنا كه َنَترَأ مِنْهُمْ كما تَبرُوا مَنَا ك ذلك يرهم اللَهُ أغمالّهُمْ حسّ رات عَلَيِهِمْ وما هّمْ بخارجينَ مِنَّ 
الثار). (بقره//21١1)‏ 


(...كلَّما نَضِجتٌ جُلُودُهُعْ بَدَلْنَاهُمْ جلوداً غَيرَها لِيذوقواالْعَذات...) . (نساء/*ه) 


#تروق نا الله الفرمية والتر قات عذات عرق ون قا الألباة خالديق قا تنب علض فى نات ذف ووجوان الله قر 
ذلكك هُوَ الْفَوْرُ الْعَظيُ) . (توبه/7/) 


. (وَعَدَ اللهُ الْمَنافِِينَ وَالْمُنافقاتِ وَالْكَفَارَ نار جَهَنّم خالِدينَ فيها هى عَسْبِهُم وَلَعَّهُم الله وَلَهُعْ عَذابٌ مُقِيمٌ) . (توبه/() 
ه (وََنْذِرْهُمْ يَوْمَ الْحَسْرَهِ إِذْ قضى الأنرُ وَهُمْ فى غَفْلَه وَهُمْ لا يُؤْمِنُونَ) . (مريم/0©) 
*. (مِنْها حَلْناكم وَفِيها تُعيدٌكمٌ وَمِنْها نُخْرجكم تارَهٌ أخرى) . (طه/ده) 


١8١ : ص‎ 


َشْهَدُ عَلَيهعْ لس ا َأَبْدِيهِمْ وَأ لقوينا كاثرا تعلو ةا و6 
ثلا (انيوإث الذاو الآحرة لهى الصصوان لز كانوا تفلعرة) : (فكورت اعم 


4 (وَالَ الّذِينَ كمَرُوا هَلْ تَذُلَكمْ عَلى رَجُل بتكم إذا مُرتَمْ كلّ مُمَزّق إِنّكمْ لَفى حَلْق جديد) . (سبأ//0 


35 


١‏ (..-َِذا هع مِنَ الأجداث ف تيغ يلون (يس61) 

)20/ (يس‎ ٠ (أليوم نَحْيِمْ على أَفُواِهع وَتَكلمنا أئدِيهغ وَتَشْهَدُ د أله ما كائرا وكيتوة)‎ ١ 
(وَضَربَ لَنا متا وَنسَِ حَلَقَهُ قال مَنْ يبي الْعِظامَ وَهِىَ وم س0‎ .7 

© الدوفتواناء ءَ حميماً فَقَطمْ أمعائهُ هُمْ) . (محمد/9١)‏ 

#« تمختغرة ين الأعدات انهه قراة مُنْتَشْرٌ) . (قم ر/17) 

0. (تُمْ يُعِيدكُمْ فيها وَبُخر جك إخراجاً) . (نوح/18) 

ترجمه آيات 


١نان‏ كه از سران كفر ييروى مى كنند مى كويند كاش به اين دنيا باز مى كشتيم و همان كونه كه آنان دراب ين جااز ما 
بيزارى جستندء ما نيز از آنان بيزارى مى جستيم خداوند اين كونه؛ اعمال حسرت آفرين آنان را در آخرت نشان مى دهد واز 


آتش خارج نمى شوندا. 
١٠هر‏ موقع يوستهاى آنان بخته و سوخته شودء يوستهاى ديكرى را به جاى آن 


١87 : ص‎ 


قرار مى دهيم تا عذاب را بجشند). 


".«خدا به مردان و زنان باايمان باغهايى را كه از زير درختان آن نهرهايى جارى مى شود و جاودانه در آنجا هستند و نيز 
منازل ياكيزه در باغهاى جاودان را وعده داده است و خشنودى از جانب خدا بالاتر از ياداشهاى يبشين است و آن رستكارى 


عظيم است). 


؟.«خدا به مردان و زنان منافق و كافر وعده اتش دوزخ داده كه ييوسته در آنجا هستند واين عذاب براى آنان كافى است و 


آنان را از رحمت خود دور ساخته و براى آنان عذاب يايدارى است)». 


0.استمكران را از روز حسرت بيم ده» آنكاه كه عذاب آنان قطعى مى شود در حالى كه آنان (در اين دنيا) در غفلتى فرو رفته 


وايمان نمى آورند). 

#.از زمين شماها را آفريده ايم و به آن شما را باز مى كردانيم و بار ديكر از آن بيرون مى آوريم). 
.«روزى كه بر آنان زبانها و دستها و ياهاى آنان به آنجه كه انجام داده اند» كواهى مى دهد). 
8«زندكَى اخروى زندكّى حقيقى و واقعى است اكر مى دانستند). 


9افران كفتند: آيا شما را با خبر سازيم از مردى كه مى كويد هركاه بدنهاى شما (يس از مركك) به كلى يراكنده و ريزه 


ريزه شد» آفرينش نوينى خواهد داشت؟). 
٠زناكهان‏ آنان از قبرهاء به سوى يرورد كار خود. شتابان خواهند بود). 


١امروز‏ بر زبانهاى آنها مهر مى كذاريم(قادر به سخن كفتن نمى باشند) و دستهاى آنان با ما سخن مى كويند و ياهاى آنان 


به آنجه كه انجام داده اند» كواهى مى دهند). 

7.«واقعيتى را براى ما بازكو كرد و كفت: جه كسى استخوانهاى يوسيده را زنده مى كند؟). 
.و با آب داغ و جوشانى سيراب مى شوند و در نتيجه روده هاى آنان را قطعه. قطعه مى كندا. 
٠.آنان‏ بسان ملخ هاى يراكنده از قبرها بيرون مى ايند). 

سيس شما را به زمين باز مى كرداند واز آن بيرون مى آورد). 
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اشاره 


اكنون كه با ملاكهاى معاد جسمانى و روحانى آشنا شديم لازم است نظر قرآن را درباره كيفيت وجكونكى معاد بر اساس هر 
دو ملاءك مورد بررسى قرار دهيم اينكك به بررسى آيات قرآن درباره معاد جسمانى و روحانى بر اساس ملاكك نخست مى 


يردازيم» آنكاه ديد كاه قرآن را درباره هر دو معاد» بر اساس ملاكك دوم جويا مى شويم. 
معاد جسمانى به ملاك نخست 


مقصود از ملاكك تكست دز تحقق فغاد يسما ابن است كه بدن در سراق ديكر محشور كرود وانقس بان ديكر به آن تعلق 
يذيرد و ياداشها و كيفرهاى خود را ببيند. 

آيات قرآنى در اين مورد بيش از آن است كه در اين صفحات به آن اشاره شود و ما تنها در اين مورد به اشاره اجمالى اكتفا 
ميورزيم و براى فشرده كويى به دسته بندى آيات مى يردازيم: 

.١‏ آياتى كه ييرامون احياى مرد كان در امتهاى ييشين وارد شده است مانند زنده شدن يرند كان به دعاى ابراهيم» و سر كذدشت 


كاوانش اسر اقبل (رقده دن متم لى اثابن اسراثيل )مو فده شدة ضير و زنده شدن كروعي اق امستان اسر اقل وو زلده 


شدن مرد كان توسط حضرت عيسى و داستان اصحاب كهف. 


مالاحظله اياك وارة هو اين فوازة به روشق انث فى كنل كه كفيت معاد وى سرائ اديكر يسان كفت احباى مره كانى اسنت 


كدر ايةواشعانها آمده اسث و هداف اومان نير كدذفت آنان: غلذاوة ير تقرني افكان معاد به اذهاف» اشاره به 
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كيفيت معاد نيز مى باشدء با توجه به اين آيات نمى توان كفت كيفيت بدن اخروى از قبيل بدن برزخى و صورتهاى مثالى 
است كه نفس با خلاقيت خود آنها را ايجاد مى كند بلكه آيات به روشنى دلالت مى كنند كه بدن هاى دنيوى كه در كتب 
علمى از آن به بدن مادى و عنصرى تعبير مى شودء برانكيخته خواهند شد و در غير اين صورت تمام اين تشبيه ها و تقريب ها 


بلاغت خود رااز دست خواهند داد و رابطه ميان معاد و مردكان زنده شده به وسيله ييامبران از بين خواهد رفت. 
البته نكته لازم به ذكر اين است كه مسلماً حيات اخروى از كمال خاصى برخوردار است آنجا كه قرآن مى فرمايد: 
(...وَإنَّ الدّارَ الآخرَة لَهِى الْحَيوان لَوْ كانُوا يَعلَمُونَ) .(1) 

ازند كن اخروى زند كى عقيقى وبواقعى اسث ا كر فى #الشهد: 


دراين صورت بايد بككوييم بدن برانكيخته شده در حالى كه عين بدن دنيوى است ولى از كمال و برترى خاصى برخوردار 
است و هركز نمى توان كفت زندكى آنجا از هر نظر بسان زندكى دنيوى است جز اين كه زندكَى دنيوى موقت» وزندكى 
اخروى جاودانى استء زيرا تنها جاودانى بودن زندكى اخروى و يايان يذيرى زندكى در اين دنيا سبب نمى شود كه يكى را 


زندكى مجازى و ديكرى را زندكى حقيقى بخوانند. 


شبيه اين بدن است در حالى كه فاقد ماده و خصوصيات آن مى باشد. ولى در عين حال بدن اخروى و حيات اخروى را يكك 


حيات غير قابل قياس به بدن و حيات دنئيوى مى دانيم و 
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]١[-١‏ عنكبوت/56. 


اكر بنا بود كه خصوصيت حيات اخروى بسان خصوصيت حيات دنيوى باشدء به هم زدن نظام و تجديد همان حيات با تمام 


آن جريانها كار لغو وعبثى خواهد بود. 


آرى انسان محبوس در اين جهان با خصوصياتى كه بر او حاكم استء نمى تواند از حيات كامل اخروى» دركك روشن 
وصحيحى داشته باشد و بايد اين قسمت رااز مسايل مربوط به غيب دانست كه ايمان به آن لازم است هر جند واقعيت آن 


آباق كد بة ووشنن:مى كوقك اسان از شاكة افريدة شدةوبية آذ يانم كرقد وسيس از آذ يروث مق ايدحنان كه عى 


فرمايد: 

(يتها لقنا كع وفيها تعدخ ؤيقها تخر كع نازة أخرى) :ذا 

«از زمين شماها را آفريده ايم و به آن شما را باز مى كردانيم و بار ديكر از آن بيرون مى آوريم). 
و نيز مى فرمايد: 

١نم‏ يُِيدَكمْ فيها وَيُحْ ركم إخراجاً) .(5) 

إشيس شنا زانه زمين يادمن كرذاتك وار آقييروة ى اووم 2 

". آياتى كه كيفيت حشر را در روز قيامت بيرون آمدن از قبر مى داند جنان كه مى فرمايد: 
(...كَإذا هُمْ مِنَ الأخداث إلى رغ يتيلورن) .80 

«ناكهان آنان از قبرهاء به سوى يرورد كار خودء شتابان خواهند بود). 

و نيز مى فرمايد: 


(...يَخْرجُونَ مِنَ الأجداث كأنّهُمْ جراد مُنْتَشْرٌ). (0) 
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«آنان بسان ملخ هاى يراكنده از قبرها بيرون مى آيند).(10) 


؟. آياتى كه كواهى مى دهند كه روز رستاخيز اعضاى انسان به اعمال او كواهى مى دهد و تفسير اين اعضا به اعضاى برزخى 
واعبو قياض بدو هاده كامل بر كووف ظاس اق يضاق كس فزسايل: 


(يَوْمَ تَشْهَدُ عَليِهمْ ليت َأَبدِيهةٍ وَأوْعلهَم يما كاثُوا يَعْمَلُونٌَ).(1) 

«روزى كه بر آنان زبانها و دستها و ياهاى آنان به آنجه كه انجام داده اند» كواهى مى دهد). 
و نيز مى فرمايد: 

(اليوم تَخيم على أفواههغ وَتُكلمنا أدبو وَتَنْهَدُ أَرْجَلْهعْ بما كانُوا يكييوق) فا 


«امروز بر زبانهاى آنها مهر مى كذاريم(قادر به سخن كفتن نمى باشند) و دستهاى آنان با ما سخن مى كويند و ياهاى آنان به 
آنجه كه انجام داده اند» كواهى مى دهند)».(8) 


0. آياتى كه بر دكركونى هاى بدن در دوزخ كواهى مى دهند جنان كه مى فرمايد: 

(... كلّما نَضِجَتْ جُلُودهعْ بَدَلْنَاهُمْ جلُوداً غَيِرَها لِيَذُوقُوا العذات...).(8) 

«هر موقع يوستهاى آنان يخته و سوخته شودء يوستهاى ديكرى را به جاى آن قرار مى دهيم تا عذاب را بجشندا. 
و باز مى فرمايد: 

(...وَسُقَُوا ماء حميماً فَقَطعْ أنعائهة) 22 
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]١‏ و به همين مضمون است آيه هاى :©/معارجمْ /بحج: ؟ /انفطارم 9/عاديات. 
"] نور/ 75. 
”| سبق 
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«و با آب داغ و جوشانى سيراب مى شوند و در نت نتيجه روده هاى آنان را قطعه. قطعه مى كندا). 


*. آياتى كه شبهات منكران معاد را يادآور شده است اين آيات به روشنى دلالت مى كنند كه آنجه مورد استبعاد و انكار 


مخالفان معاد بود همان زنده شدن بدنهاى متلاشى و يراكنده در زمين»: يس از مركك بود. 

قرآن سجكن آثان راايخ كوثة يادآور شدهاسث: 

(وَضَرَبَ لَنا ملا ونس حَلْقَهُ قال مَنْ بحي الْعِظامَ وَهِىَ رميمٌ).(1) 

«واقعيتى را برائ :ها باز كو كرد.و كفت :نه كسى استشواتهاق يوسيذه وا زنده مى كتد؟1: 

و نيز مى فرمايد: 

(وَقالَ الّذِينَ كمَرُوا عَلْ تَدُلُكُمْ عَلى رَجُل يَكفُكمْ إذا مركم كل مُمرّق إِنُكُمْ لفى خَلْق جديد) .10 


«كافران كفتند آيا شما را با خبر سازيم از مردى كه مى كويد هركاه بدنهاى شما (يس از مركك) به كلى يراكنده و ريزه ريزه 


شدء آفرينش نوينى خواهد داشت؟). 
وآيات ديكرى كه در بخش مربوط به بحث شبهات منكران معاد به تفصيل ييرامون آنها بحث كرديد. 
بنابراين در اين كه قرآن كريم بر معاد جسمانى به طور روشن تأكيد ميورزد» جاى هيج كونه ترديدى نيست. 


قرآن و معاد روحانى بر اساس ملاك نخست 


مى يردازيم: 


مقصود از ملاك اول در تشخيص معاد روحانى اين است كه روح يا نفس در جهان ديكر برانكيخته شود. روى اين ملاك مى 
كُوييم: 


ه ركاه مقصود از برانكيخته شدن روح اين است كه بدن محشور نمى شود و تنها روح محشور مى كردد, قطعاً نظر قرآن با 
يكك جنين معاد روحانى مخالف استء زيرا همان كونه كه يادآور شديم محشور شدن بدن از نظر قرآن» قطعى و مسلم است و 
جاى هيج كونه شكك و ترديدى دو آنا يست اطول مقضوه كناق: كدافق كودذ اها ووخاتى )انعو هماة تحفور هلان 
روح منهاى بدن است در اين صورت بايد بكُوييم نظر قرآن در اين مورد كاملاً منفى است. و لذا در ميان«متشرعه» هر كس 


بكويد: معاد روحانى است مطرود مى كردد؛ زيرا طبق اصطلاح؛ مقصود از آن روح مجرد بدون بدن است. 


آرى اكر مقصود اين است كه علالوه بر بدن» روح نيز محشور مى كردد» دراين صورت نظر قرآن مثبت استء زيرا هدف از 


محشور شدن بدن» دريافت ياداش و كيفر استء و ياداش و كيفر در مورد جسم بدون روح» معنى درستى ندارد. 


ولى توصيف يكك جنين معاد به روحانى كاملا بر خلاف اصطلاح استء زيرا احدى از قائلان به معاد جسمانى نكفته است كه 
بدنها به صورت جمادات محشور مى شوندء بلكه همككى معتقدند كه بدنها توأم با حس و شعور وحركت» محشور مى كردند 
ويكك جنين معاد جدا از محشور شدن روح اعم از مادى و مجرد نيست و لذا اكر بخواهيم روى اصطلاح حركت كنيم بايد 
بككوييم طبق ملاءكك نخستء معاد روحانى (حشر روح بدون بدن) از نظر قرآن باطل است و توصيف معاد به جسمانى و 
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قرآن و معاد جسمانى بر اساس ملاك دوم 
اشاره 


مقصود از ملاك دوم در تشخيص معاد جسمانى اين است كه در سراى ديكر يكك رشته ياداشها و كيفرها و لذات و آلامى 


ةا دارد كه همك جزركن و تحب بوده و تحقق آنها يدون بدة و قوائ حسى: أن امكان بيذي نس 


نظر قرآث كوباره معاد جسماتن بر اساس اين مغيان ثيز مقيث است :و آياث سيار بر .درس آن كوافى فى دهد آياتئ كدر 
آنها از ياداش و ثواب صالحان در بهشتء و كيفر و عذاب كافران و كناهكاران در دوزخ» بجده كنيه شناه انبتك آياك هو 


اين باره به قدرى زياد است كه كار انتخاب نمونه را مشكل مى سازد. 


وهر كين كمدرية اشناى باقران واشهجاهية عروسى م انو ونه عاق ]اذ اذا فطالنه انق دل مطالء سرود وافعةيو 
وعده ها و وعيدها و ثواب ها و عقابهايى كه براى سه كروه«مقربان» و«اصحاب يمين )و«اصحاب شمال» بيان كرديده است 
كواه روشنى بر تحقق اين نوع از لذات و آلا-م حسى و جزثى است بنابراين به خاطر روشن بودن اين مطلب از توضيح بيشتر 
درباره آن» خوددارى مى كنيم. 


قرآن و معاد روحانى بر اساس دومين ملاكك 


دومين ملاكك در تشخيص معاد روحانى اين است كه علاوه بر ياداشها و كيفرهاى حسىء و لذات و آلام جزئى و جسمانى؛ 
يكك رشته ياداشها و كيفرهاى روحى و غير حسى نيز براى صالحان وتبهكاران تحقق يابد كه روح در دركك و دريافت آنها 


نياز به بدن و قواى حسى آن ندارد. 


ديدكاه قرآن درباره اين نوع از معاد روحانى نيز مثبت است جنان كه در سخنان ييشوايان دينى نيز شواهدى بر آن به جشم مى 
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مى شويم: 
.١‏ رضوان الله يا لذت خشنودى خدا 


قرآن مجيد يس از يادآ ورى يكك رشته لذتهاى جسمانى» موضوع خشنودى خدا را مطرح مى كند و آن را بالاتراز لذتهاى 
جسمان ترصيف:هى كندو به عنواق ياداقن اكبرو يورك كدب شد كان شاسعة الهي واده من ره يانامى تمابد تان كد 


مى فرمايد: 
(وَعَددَ اللَهُ الْمُؤْمِِينَ وَالمُؤْمِناتِ جَنّات تَجَرى مِنْ تسا الأنهارٌ خالِدينَ فيها وَمَساكنّ طَيّبَهِ فى جَنّاتِ عدن وَرضُوانٌ مِنّ الله أكبر 


ذلك هُوَ الْمَوْزْ الَْظيم) .(1) 


«خدا به مردان و زنان با ايمان باغهايى را كه از زير درختان آن نهرهايى جارى مى شود و جاودانه در آنجا هستند و نيز منازل 
ياكيزه در باغهاى جاودان را وعده داده است و خشنودى از جانب خدا بالاتر از ياداشهاى ييشين است و آن رستكارى عظيم 


است)». 


دراين آيه همان طور كه روشن استء نخست لذتهاى جسمانى را مطرح نموده آنككاه رضا و خشنودى خدا را يادآور شده و 
ذو الاق او لذقياى مسد داسعه اسك فى كو انكام كه كفو عيذ اعنام فى كند كدمعيوة ا لازناو راض اسة انان 


به خود مى بالد و غرق سرور مى شود كه لذتهاى مادى را به دست فراموشى مى سيارد. 


«آنككاه كه اولياى خدا وارد بهشت مى شوند از جانب نخدا خطاب مى آيد: 


مى خواهيد شما را از ياداش و لذتى برتر از آنجه كه در اختيار داريد آ كاه كنيم. 
آنان با شكفتى مى كويند يروردكارا! كدام ياداش از آنجه كه در اختيار داريم بالاتر و برتر است؟ 


باز همان خطاب تكرار مى شود و بندكان خدا مى كويند خداياء ما رااز آن آكاه سازء خطاب مى آيد: بالاترين لذتهاء 
متودى ين از كما و سطيث وا دوس من نه شيا اببيك “كه انا همه قنك عاض توش يرت وجوض اسركه كاه اع »ديشت اين 


سخن را تصديق تموده واقرارعى كتيد كه حشتودى و .دوست عدا كواراتر ان همه لذثتها الست 
راوى مى كويد: امام اين سخن را كفت سبس اين آيه را تلاوت كرد:(وَرِضُوانٌ مِنَ الله أكبر).(1) 
'"؟. دورى از رحمت خدا 


هر كاه احساس خشنودى معبود: مايه لذت استء. در براير آن احساس دورى از رحمت او براى كسانى كه از رحمت واسعه او 
آكاه باشند عذابى است جانكاه و روح آزار» و شايد همه انسانها در روز رستاخيزءبه خاطر كنار رفتن حجابهاء از جنين رحمت 


واسعه اى آكاه شوند جنان كه در آيه 88 از سوره ياد شده جنين مى فرمايد: 
(وَعَدَ الله الْمُنافِقِينَ وَالْمَنافِقاتِ وَالْكَفَارَ نار جَهَنّمْ خالِدينَ فيها هى حَشْبْهُعْ وَلَعَنْهُمُ الله وَلَهُْ عَذَابٌ مُقِيمٌ 


«خدا به مردان و زنان منافق و كافر وعده اتش دوزخ داده كه بيوسته در آنجا هستند و اين عذاب براى آنان كافى است و آنان 


رااز رحمت خود دور ساخته و براى آنان عذاب يايدارى است). 
ص : ١/7‏ 


]١1-١‏ بحار الأنوار:جلى باب الجنّه ونعيمها حديث007. 


شاهد سخن اين است كه در ايه يبيشين» از«مؤمنين») و«مؤمنات» سخن كفته ودر اين ابه از منافقين و منافقات و كافران. 
دن ايدقل فخست نعمت ها والذث هاى عسماى را بادآو كده آتكاء تععت لذك عشتودى دارا باداوو شذهاشت: 


دراين آيه نيز نخست آتش دوزخ را يادآور شده آنكاه عذاب و تلخى احساس دورى از رحمت خدا را كه احساس آن 


جانكاه اسثت»: مطرح نموده است:. 


وخر حققك اي دو آنه او نظر وعدة ووعيت و كناك 4ه انياءر ا حويافك جواعلل كرف خالق ار نهر عرق وا ذارقدي فنا 
دورى از رحمت خدا كيفرى غير از آتش دوزخ است .ء زيرا در غير اين صورت لازم است جمله (وَلعَنَهُمُ الله)تكرار جمله 


انض فاظن باشد مى قوائد يياتكر بيوشتكى عذاب دورئ اق وحمت خدا يمار يذه ولى با توس بدااين كه سلود در اتن قبل 


به طور صريح ذكر شده است بهتر آن است كه آن را ناظر به يايدارى و خلود عذاب ديككرى غير از آتش دوزخ بدانيم. 
. اندوه وحسرت جانكاه 


هركاه احساس دورى از رحمت حق مايه عذاب روحى جانكاه است حسرت بر كذشته واين كه تمام سرمايه هاى زندكى را 


به هدر داده و براى زنك كي جاودان خود توشه اى نيندوخته استء عذابى جانكاه بسان«دورى از رحمت حق)».» خواهد بود. 


١1/7 : ص‎ 


قرآن به اين نوع از آلام روحى اشاره كرده وحتى روز قيامت را به (يوم الحسره) نامكذارى مى نمايد و مى فرمايد: 
(وَأَنْذِرْهُمْ يَوْمَ الْحَسْرَهِ إِذ قضى الأمْرٌ وَهُمْ فى غَفْلّه وَهُمْ لا يُؤْمْنُونَ) 21١.‏ 


استمكران رااز روز حسرت بيم ده؛ آنكاه كه عذاب آنان قطعى مى شود در حالى كه آنان (در اين دنيا) در غفلتى فرو رفته و 


ايمان نمى آورند). 


ودر آيه ديكر يادآور مى شود كه خخحدا با نشان دادن سرنوشت بدٍ كمراهان در روز قيامت» حسرت آنان را مجسم مى كند و 
به آنان نشان مى دهد كه حككونه سرمايه ها را به هدر داده اند. جنان كه مى فرمايد: 


- 


ّنا كرَهَ قنتبرَأْ مِنْهُمْ كما تَبرُوا مِنَا ك5 ذلكك يريِهمٌ اللَهُ أعمالّهُمْ حسّدرات عَلَئِهِمْ وَما هُمْ بخارجينَ مِنَ النَار) 


(ؤقال الذية انيقوا لو أن 


دض 


«آنان كه از سران كفر يبروى مى كنند مى كويند كاش به اين دنيا باز مى كشتيم و همان كونه كه آنان در اين جا از ما بيزارى 
جستندء ما نيزاز آنان بيزارى مى جستيم خداوند اين كونه» اعمال حسرت آفرين آنان را در آخرت نشان مى دهد واز آتش 


خارج نمى شوند). 


الوسعيل ذو اباس رواش ثقا م كتد كه انكر ابه مرت كاثران اسثمى كريد اتكاه كه بيشماة وازة بيشت هى 
شوندء و دوزخيان وارد دوزخء مركك در برابر آنان مجسم مى كردد به آنان كفته مى شود آيا با مركك آشنا هستيد؟ همكى 
مى كويند آرى! آنكاه مركك به صورت حيوانى مجسم مى شود و در برابر آنان ذبح مى كردد و از اين طريق تفهيم مى شوند 
كه در سراى ديكر از مركك خبرى نيست وهر يكك از دو كروه (بهشتيان و دوزخيان) در جايككاه مقرر خود ييوسته خواهند 
بود.(00) 


١1/6 : ص‎ 


]١[ -١‏ مريم/0]. 
"-[؟] بقره//ا2١.‏ 
]| مجمع البيان:80١0/”.‏ 


امام باقر (عليه السلام) در تفسير (...كذلكك يُرِيهمٌ الله أغمالَهُعْ حسّرات عَلَيِهِمْ...)جنين مى فرمايد: مقصود كسى است كه مالى 
رابه دست آورده و در راه خير مصرف نكرده است و وارثان آن را به ارث برده اند و به وسيله آن به خدا تقرب جسته اند 


كه تاق تروت طائد حبرت انان عى رد إلا 
؟. لقاى محبوب 


د ] ناكل ززوافى "كمه لقا اللموادد شاي انك ساكلا ثرو عقيس ادر فسني 31 كنات كر نا كر روا و ننه يكن اا و 
رستاخيز تفسير نموده و برخى ديككر به نيل به دريافت ياداشهاى اخروى حمل كرهه اند و براى هر يكك از اين تفسيرها شاهدى 
در آيات وجود دارد واكر كسى كلمهالقاء الله را در«المعجم المفهرس» ملاحظه كند تفسيرها را دور از ذهن نمى شمارد 
ولى در عين حال اين لفظ مى تواند از بعد كسترده اى برخوردار باشد كه علاوه براين دوء لقاى واقعى انسانهاى كامل با 
يرورد كار خود را شامل كرددء لقايى كه هركز در الفاظ وكلمات نمى كنجدء واين نوع از لقاى بالاتر از رؤيت با نور قلب و 


شهود با باطن خرد است و عارف معروف مرحوم مَلِكى تبريزى در اين باره سخنى دارد كه اجمال آن را مى نكاريم. 


عارك تاصردة تكبك يذه نانع القا ارت كردم فى كر يد ةدر 11م تحيد زنانه]ة ست خاضاوثرلقاء اللمانو نظ ىر خداوقن 
وارد شده و همجنين در تعبيرات انبيا و ائمه (عليهم السلام) . آنكاه به رواياتى كه در باره تنزيه خداوند وارد شده اشاره نموده 
ومى كويد: ازاين طرف هم در اخبار» در تنزيه حق جل جلاله كلماتى وارد شده است كه ظاهرش تنزيه صرف است از همه 


مراتب معرفت. 
آنكاه ديد كاه علماى شيعه در جمع ميان اين دورا ياد آوز شده مى كويد: 


١/6 : ص‎ 


.١/18١ مجمع البيان:‎ ]١[-١ 


دراين مورد دو مذاق است: 


كرفت وهر القاءللعغلاواوك كل اسك تاك يدر ككدو لقاق لواب عفاتث تاو بعتمو 


". اخبار تنزيه را بايد به معرفت به طريق رؤيت به اين جشم ظاهر و به معرفت كنه«ذات اقدس الهى» حمل كرد و اخبار تشبيه و 
لقا و وصول و معرفت را به معرفت اجمالى و معرفت اسما و صفات الهىء و تجلى مراتب ذات و اسماء وصفات حق تعالى به 


آن ميزان كه براى (موجود) ممكنء ممكن استء تفسير نمود. 


وبه عبارت ديكر: كشف حجب ظلمانيه و نورانيه كه براى«عبد» شدء» آن وقت معرفت بر ذات حق تعالى و اسماء و صفات او 


و به عبارت سوم: انوار جمال و جلال الهى در قلب و عقل و سِدرٌ خواص اولياى او» تجلى مى كند به درجه اى كه او رااز خود 
فانى مى نمايد» و به خود باقى مى دارد» آن وقت محو جمال خود نموده وعقل او را مستغرق در معرفت خود كرده و به جاى 
عقلء او خود امور او را تدبير مى نمايد» اكر جه بعد از اين همه مراتب كشف سبحات جلالء و تجلى انوار جمال» و«فناى فى 


اللمة وز قاف ماللهة كاذ ال لوصو ليه كتيرمف ردكت وذات اعد حوة وا بالعان و الكمت حواهه. فتن 


در جاى ديكر مى كويد: در معنى ملاقات ممكن با خداوند جليل» روح (واقعيت) ملاقات هست وليكن نحوه آن لايق مُلاقى 
(ملاقات كننده) و مُّلاقى (ملاقات شونده) است و آن عبارت است از همان معنى كه در ادعيه و اخبار از آن تعبيرات مختلفى 


به لفظ«وصول» و«زيارت» و نظر بر وجه و«تجلى) و 


١17/8 : ص‎ 


ديدن قلب و«تعلق روح تعبير شدهاست واز ضد آن به«فراق» و«تعد) و«حومان) تعبير مى شود. آنكاه نمونه هاى سيارى از 


روايات و دعاها را در اين مورد به عنوان شاهد ياداور مى شود. 


آنككاه مى كويد: انسان نبايد نفى هر معنى را تنزيه حق دانسته و نفى كند وحقيقت اين جز ابطال جيزى نخواهد شدء بايد از 
معانى غير لائقه كه موجب محدود بودن و نقص ذات اقدس تعالى است تنزيه نمايد و معرفتى كه مثا به حواس است همه قسم 
آخواتلى لمانو لك عبررفة راجا فلن ورور قي لمع فكوا نكنم بتكو الركد و كر كت مايه درك زان انها 
واوليا وعرفاى حقه نمى ماند مككر همين ها كه اغلب عوام دارند. 


سيس طالبان وصول به يكك جنينالقاى الهى» را توصيه نموده مى فرمايد : برادر من اكر همت دارى كه از اهل معرفت شوى و 
انسان بشوى؛ بشر روحانى باشى» سهيم و شريكك ملائكه باشىء و رفيق انبياء و اوليا (عليهم السلام)بوده باشى» كمر همت به 
ميان زده از راه شريعت بياء مقدارى از صفات حيوانات را از خود دور كن و متخلق به اخلاق روحانيين باش» راضى به مقام 
حيوانات و قانع به مرتبه جمادات نشوء حركتى از اين آب و كل به سوى وطن اصلى خود كه از عوالم غيبى و محل مُقرَّبيين 
است,. بكنء تا بالكشف والعيان به حقيقت اين امر بز ركك نائل باشىء راه وصول به اين كرامت عظمى معرفت نفس است ء 


عارف بز ركوار يس از آن كه نمونه هاى فراوانى از روايات و دعاها را درباره اين مرتبه از معرفت و لقاى الهى يادآ ور مى 
شودء در يايان برترى لذت و بهجت وصال به معشوق و لقاى معبود را بر لذتها و بهجت هاى حسىء حتى آنجه در جهان ديكر 


براى اهل بهشت مقرر كرديده استء متذكر كرديده و حديث 


ص : //ا١‏ 


معراج را يادآور شده كه وقتى بهشت بر رسول كرامى عرضه شدء به خداوند عرض كردهوقتى كه خود را به من شناسانيدى از 


همه جيزها مستغنى شدم). وسرانجام به ابيات عارفانه حافظ مترنم شده و مى نويسد: 
اودوختريس عدر يفف ير ريق تقد كرس كرس عو اذ كو ومكان ما را سنن 
خاكك درت بهشت منء» مهر رخت» سرشت من «*#* عشق تو سرنوشت من» راحت من رضاى تو0١1)‏ 
4. رنج فراق محبوب 

در دعاى كميل به اين نوع آلام روحى اشاره شده آنجا كه امام مى فرمايد: 

اَهَبنى صَبَوتٌ عَلى عَذا بك فَكَيِفَ أَصْبرُعَلى فراقك». 

«كيرم كه بر عذاب تو صبر نمودم» جككونه جدايى تو را تحمل كنم؟). 

تا اينجا با مطالب ياد شده در زير أشنا شديم: 

.١‏ اقوال و آراى دانشمندان درباره كيفيت معاد. 

؟. ملاكك نخست درباره توصيف معاد به جسمانى و روحانى. 

. ملاكك دوم درباره توصيف معاد به هر دو. 


؟. قرآن معاد را از نظر ملاءك نخست جسمانى مى داند و بس نه روحانىء به اين معنى كه فقط روح مجرد از بدن محشور 


كردد» و بدنى در كار نباشد. 
ه. قرآن معاد را از نظر ملاكك دوم هم جسمانى مى داند و هم روحانى. 
*. نمونه هايى از ياداشهاى جسمانى و روحانى در قرآن. 


ص : 178 


1-[1] ظالبان به رسالهدلقاء الله تأليف عارف شهير ميرزا جواد آقا مجتهد ملكى تبريزى رجوع نمايند. 


5- ديدكاه هاى حكيمان و متكلمان درباره معاد جسمانى 

آيات موضوع 

اراد لبس الذئ خلق الكشاواك 5 الأَرْضَ بقادِر عَلى أَنْ يَخْلقّ مللهم). (يبس/١61)‏ 

نرجمه: 

(اباعدانى كه اسفاتها زميق وا افريده اسع رانا تبه ككل اسانها وابار كيكر بيافرينت: 
تفسير آيه 

اشاره 

در كذشته درباره دو مسأله از نظر قرآن بحث و كفتكو نموديم: 

.١‏ آيا معاد از نظر قرآن» جسمانى است يا روحانى و يا هر دو؟ 

". ميزان جسمانى و روحانى بودن معاد جيست؟ 


اكر جه اين اندازه بحث در اين باره از نظر تفسير موضوعى آيات معاد كافى است و ديكر نيازى به كشودن فصل تازه اى 
يست ول نراق ابقى كه خبواشد كان كرافى باسير ناريك معاد حسماتى دن اتديشه حكيماث و متكلمان اشنا شوند دو اية 


فصل به عنوان يكك بحث مستقل به اين ديد كاهها اشاره كرده و نظريات آنان را مورد تجزيه و تحليل قرار مى دهيم. 


١1/9 : ص‎ 


أ. فارابى و معاد جسمانى 


فارابى معلم دوم فلسفه (م/4) كه در مسائل فلسفى براى خود نظريه هاى خاصى دارد؛ براى تصوير معاد جسمانى كه قرآن 
بر آن اصرار ورزيده. بيان خاصى دارد كه از نظر شما مى كذرانيم وى براى اين تصوير انسانهايى را كه راهى سراى ديكر مى 


شوندء به دو كروه تقسيم مى كند. 


.١‏ كروهى كه از نظر كمال به يايه اى رسيده اند كه در درككث كمال نياز به بدن ندارند و اصولاً به بدن و تعلقات بدنى توجهى 


ندارند و عمده توجه آنان به عالم بالا و حقايق كلى آفرينش است. 


". كروهى كه فارابى آنان را«بدنيون» مى خواند» كسانى هستند كه در آنها توان و قدرت تعلق و توجه به بالاتر از بدن موجود 
نيست و غير از بدن و آنجه كه مربوط به آن است واقعيت برترى را نمى شناسند» و به طور طبيعى و فطرى خواهان بدن مى 


باشند. 


از نظر فارابى كروه نخست كه آنان را«سعادتمندان حقيقى» يا«اشقياى حقيقى) مى نامد» در معاد خود نيازى به هيج نوع از بدن 
ندارند» بلكه آنان با تعقل خويشتن و آنجه كه مربوط به او است» لذت مى برند و يا ازاين طريق كيفر مى بينند» زيرا لذت و 
شكنجه آنان بستكى به اين دارد كه ذات آنان معجون از جه نوع از صفات و ملكات باشد» هر كاه از صفات و ملكات يسنديده 
و متعالى باشدء ادراكك و تصور آن لذت بخش و اكر از صفات و ملكات نايسند و منحط باشد؛ تصور آن رنج آور خواهد 


بود. 


ولى كروه نخست كه در آنها هنر تعلق و توجه به مافوق بدن نيستء و بيوسته به بدن وعلايق بدنى توجه دارند» براى معاد 


خود ودركك ياداش و كيفرء به بدن نياز دارند واين مطلبى است كه در آن سخنى نيست. 
ولى«فارابى» از طرف ديكر فكر مى كند كه تعلق نفس به همان بدنى كه 
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در دنيا تركك كرده است.نوعى تناسخ مى باشد» تناسخى كه از نظر او محال و ممتنع است. 


«فارابى» در اين شرايط» خود را ميان دو محذور مى بيند: از يكك طرف معاد كروه دوم؛ در سايه تعلق نفس به بدن تحقق مى 


يذيرد» واز طرف ديكر تعلق نفس يس از جدايى به همان بدن» تناسخ مى باشد. 


او براى رهايى از اين تنككنا طرح تازه اى ريخته و مى كويد: مُتعلق نفس ممكن است بدن ديكرى باشد كه از عناصر مربوط به 
عالم بالا (7سمانها) تشكيل شده باشد كه مى توان از آنها به صورتهاى زير نام برد: 


؟. جسمى متكون از هوا. 
؟. بادنى متكون ازدود. 


با توجه به تقسيمات معروف بطلميوسى براى مجموع جهان ماده» منحصر نمودن بدن اخروى در عناصر ياد شده كاملا روشن 


است. 


وى همجنين معتقد بود كه قبل از آسمانهاى نه كانه» جهار كره وجود دارد كه نخستين آن خاكء و دومى آبء. وسومى هواء 


وجهارمى دود وآتش اشير 


روى اين اساس فارابى جنين مى انديشد كه براى يرهيز از تناسخ» نفس اين كروه به يكك جرم آسمانى كه به منزله بدن او 


باأشاوو بيهن شكوة اماد هوابى انا :مانن + تعلق فى كدر 


و در هر حال تعلق نفس به اين بدن براى تدبير آن نيستء زيرا اكر تعلق نفس به اين نوع از بدن براى تدبير آن بوده» و مستلزم 


تناسخ نباشد به همان بدنى دنيوى متروكث نيز مى تواند تعلق بككيرد» از اين جهت براى يرهيز از تناسخ 
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لازم به يادآورى است كه از نظر فارابى اين ياداشها و كيفرها ياداشها و كيفرهاى مادى و عنصرى نيستء بلكه يكك سلسله 
صور زيبا و مسرت بخش ويا صورتهاى زشت و آزار دهنده است كه نفس از طريق تخيلء آنها را مى سازد ودر بهشت و 


دوزخ اين صور و اشباح» به سر مى برد. 


ممكن است در اين جا سؤال شود اككر بهشت و دوزخ موعود در نظر فارابى» همان ايجاد اين صورتهاى غيبى موعود در كتاب 
و سنت از طريق تخيل استء در اين صورت جه نيازى به بدن وجود دارد» زيرا اين كروه نيز بسان كروه كاملان (از نظر تعقل 


و تفكر) مى توانند با ايجاد اين صور و تخيل آنها بدون تعلق به بدن» كيفرها و ياداشهاى خود را بيابند. 


نيز معتقد نبودندء از اين جهت معلم دومء درباره اين كروه به فكر بدن افتاده» تا نفس به كمكك آن اين صورتها را ايجاد كند. 


براى اين كه خواننده كرامى از نظريه معلم دوم به طور روشن آ كاه شود. عصاره كفتار او را در ضمن مواد ياد شده در زير 


بيان مى كنيم: 


.١‏ كاملا از نظر تعقل و تفكرء اعم از سعدا و اشقياء در ياداش و كيفرء نيازى به بدن ندارند» بلكه بازكشت و توجه به خويشتن 


كه مايه لذت عقلى و يا الم عقلى آنان مى كردد. 
؟. كروه ناقص كه روح آنان اوج نككرفته و غير از بدن» جيزى را 
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نمى شناسند» (اعم از مطيع و عاصى)» در ديدن ياداش و كيفر نياز به بدن دارد. 
*. تعلق نفس به بدن دنيوى كه آن را تركك كرده. مستلزم«تناسخ» است و«تناسخ) از نظر عقل محال مى باشد. 


تناسخ را نداشته باشد از اين جهت بايد بدن اخروىء بدنى از جنس افلااكك آسمانى و يا كرات سه كانه باشد. 


ه. هدف از تعلق روح اين كروه به يكك جنين بدن خاصء اين است كه فقط نياز او را در دركك صور حه لذك يفن يا 


آزار دهنده؛ برطرف كند بدون اين كه نفس به تدبير آن بدن به سان بدن دنيوى بيردازد. 


#. علت اين كه نفس به تنهايى قادر به آفريدن صور حسى و خيالى نيستءآن كونه كه بر آفريدن صور عقلى قادر و توانا مى 


باشدء اين است كه صورتهاى حسى و خيالى منطبع در جسم اند»و بدون جسم نقش اين صور انجام نمى كيرد.(1) 
تحليل نظريه فارابى 


روح حقيقت جويان معاصرء متناسب باشد ولى اين نظريه اشكالاتى دارد كه به رؤوس آنها اشاره مى كنيم: 
.١‏ همان طور كه يادآور شديم انكيزه اين نوع از تصوير معاد جسمانى 


1١87” : ص‎ 


١-[١]اسفار:8؟١/9_‏ 9؟1. 


يرهيز از تناسخ بوده استء زيرا از نظر فارابى و يبروان او رجوع نفس به بدن دنيوى موجب تناسخ مى باشد. 


دراين جا محقق«لاهيجى) سخن زيبايى دارد. وى ريشه اين نوع تصويرهاى نارسا را به دست آورده و مى فرمايد:«به خاطر 
اشكال تناسخ و اشكالات نظي اذ شكها دن سدألة ماه خسيانق وامشاد .نه ان مقلد مسقن مى اند و13 سابد ميحنق 


لا-هيجى به اين نكته اشاره مى كند كه اين كروه از حكيمان در واقع كشش به معاد روحانى دارند» ولى براى جمع بين اين 


انديشه و ظواهر شريعت,. به دنبال بدن جسمانى و عنصرى مى باشند كه تحقق اين آيات امكان يذير باشد. 
در حالى كه ما در بحث«تناسخ» يادآور شديم كه يايه هاى تناسخ را دو مطلب تشكيل مى دهد: 


الف. تعدد بدن واين كه نفس يس از جدايى از بدن نخست به بدن ديكرى اعم از سلول نباتى» يا نطفه حيوانى» و يا جنين 
الشائن تعلق كيرد 


ب. بدن دوم از نظر شرايطء با فعليت هاى اكتسابى نفس هماهنكك نباشد و به اصطلاحء نفس براى تعلق به جنين بدنى سير 


نزولى و قهقرا را طى كند در حالى كه در تعلق نفس به بدن دنيوى هيج يكك ازاين دو شرط موجود نيست. 


؟. اكر انكيزه معلم دوم براى اين تصوير يرهيز از تناسخ باشد تصوير ياد شده نه تنها مقصود وى را برآورده نمى سازد. بلكه با 
توجه به اين كه بدن متكوّن از جسم فلكى يا هوا و دودء بدنى عنصرى استء نفس يس از جدايى از بدن دنيوى بار ديكر به 
بدن عنصرى تعلق مى كيرد واين تناسخ معروف است. 


*. اين فرضيه كه بدنى از جسم سماوى و يا يكى از كرات بالا تكون 
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بامله كف كرضيه لرؤاق واغير قاب عاذ اسع اعولا بدة دقو رار كن از فويها عدر ملق رانين ابت لباك تلق 
نفس را به خود كسب كندء و اما بدنى كه از يكك عنصر واحد به(١)‏ نام هوا ويا دود تحقق مى يذيرد» جككونه مى تواند متعلق 


نفس باشد» هر فرضيه بايد لااقل از تجربه و آزمون كمكك بككيرد ولى فرضيه فوق فاقد اين يشتوانه است. 
#.قؤاين جا ضدو الكاليية هن كويد 


تا طبيعتى بر اين جسم كه تركيب يافته از عناصر مختلف است حاكم نباشدء اين جسم دخانى و هوايى در يرتكاه جدايى اجزا 
از يكتديكر اسقؤو ا كر يدن انسان ذر طول تحولات باقن و استوان استاية تخاطر ابخ اسك كه اذ تركيب عناصسر كوثا كونة 
طبيعت ينجمى به وجود مى آيد كه بدن رااز انحلال و تفرق حفظ مى كند. و در نتيجه او را براى تعلق نفس آماده مى سازدء 
بنابراين اكر بخواهد اين بدن هوايى و دخانى متعلق نفس باشد» وصور حسى و خيالى در آن منطبع كردد» بايد داراى مزاج و 
طبيعت خاصى باشد و در اين صورت اشكال تناسخ باز مى كردد. زيرا اين بدن منهاى نفسء به خاطر داشتن طبيعت خاصى» 
بدن حيوانى است كه نفس منسلخ از بدنء به آن تعلق كرفته است و اين همان تناسخى است كه فارابى از آن مى كريزد» و 
سرانجام جنين نتيجه مى كيرد كه نظريه فارابى» نظريه اى مردود و نادرست است كه انديشه مادى بودن صور خيالى و حسىء 


وى و ييروانش را به سوى آن سوق داده است.(7) 
". شيخ الرئيس و معاد جسمانى 
نكته اى را كه بايد در اين جا يادآور شويمء اين است كه اكر جه طراح 
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]١[-١‏ كره هوا ويا كره آتش از نظر هيئت بطلميوس عنصر بسيطى بود و اشكال بر جنين اساس است. 
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اين نظريه فارابى است ولى شيخ نيز در الهيات شفا همين نظريه را يس از شرح لذات و آلام جسمانى و عقلانى بركزيده است 
ودر حقيقت معاد جسمانى مورد قبول شيخ جدا از معاد مورد نظر فارابى نيست آنجا كه مى كويد: به نظر مى رسد كه آنجه 
را كه برخى از علما كفته اند درست و استوار باشد آنككاه نظريه وى را جنين نقل مى كند: نفوسى كه از بدنها جدا مى شوند و 
در آنها كرايش و توجه به جهان بالا نيستء نه كمالى دارند كه با آن كمال خوشبخت شوند و نه شوق به كمال دارند كه به 
خاطر محروم بودن از آن بدبخت كردندء بلكه تمام فعاليت هاى نفسانى آنان متوجه جهان يايين و مجذوب عالم اجسام است» 
واز طرفى در موجودات سماوى و مواد آسمانى مانعى نيست كه موضوع فعاليت جنين نفوسى باشدء در اين صورت جنين 
انسانى آنجه را كه از احوال اخروى معتقد بود» ادراكك مى كند و اين اجرام سماوى» وسيله تخيل و تحقق صور آنها مى شود و 
بدين وسيله اين نفوس آنجه را كه در دنيا به آنان كفته بودند, از احوال قبر و رستاخيز و ياداشهاى اخروى و عقاب هاى 


موعود» مشاهده و دريافت مى كلند. 


تصور نشود كه اين صور خيالى كه در رستاخيز مشاهده مى شود؛ از صورتهاى حسم ره ضعيف تر است بلكه از نظر تأثير و صفا 
صورتهاى رؤيايى نيز يايدارتر مى باشندء زيرا به خاطر برطرف شدن موانع و تجرد نفس و صفاى قابل (ديدن سماوى و يا بدن 


اصولا در عالم بيدارى و در عالم رؤياء انسان صور ذهنى را درك مى كند نه واقعيت خارج راء جيزى كه هست در عالم رؤياء 


توجه به صور از درون آغاز مى كردد ودر عالم بيدارى از خارج شروع مى شود و آنكمّاه كه صورتها در نفس 
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ترسيم يافت؛ ادراكك مشاهدى تحقق مى يابد و بالأخره آنجه مايه لذت و يا سبب آزار است صورتهاى ذهنى است نه موجود 
خارجى. 

اين قسمت از كلام شيخ مربوط به سعادت و شقاوت هاى يايين نسبت به نفوس ناقص است اما نفوس تكامل يافته» از اين 
اوضاع و احوال دورند و خود به خود و بدون بدنء به كمالات ذاتى نايل مى آيند ودر لذت حقيقى فرو مى روند واز نككرش 
به عالم يست تر (دنيا) وجهانى كه در آن زندكى مى كردند دورى مى جويند واكر هم آثارى ازاين نوع كرايش در وجود 
آنان باشدء به خاطر همين كرايش رنج مى برند وواز كاروان؛علتيين» عقب مى مانند تنااين حالت و كرايش از آنان زايل 
كردد.(1) 


.١‏ كروهى كه كرايش خود رااز بدن قطع كرده و متوجه عالم عقل بوده واز طريق لذتهاى عقلانى كه دركك عالم بالا است و 


يا محروميت از اين لذتها كيفر و ياداش مى بينند. 


". كروهى ديكر كه از نظر تكامل به حدّى نرسيده اند كه علايق خود را از بدن و جهان ماده قطع كنند» نفس آنان به جسم 
فلكى و يا به بدن هوايى و دخانى تعلق مى كيرد و در همين حالت مطابق ملكات خودء صورتهايى را ادراكك مى كنند كه اين 


صور به خاطر نورانى و يا ظلمانى بودنء براى آنان ياداش و كيفر به حساب مى آيند. 


ازاين بيان روشن مى شود كه قسمت اخير كلاسم شيخ كه درباره استوارى صور خيالى سخن مى كويد و با مقايسه صور 


اخروى با صور رؤيايى» و حسىء قسم نخستين را يايدارتر مى داند» نظر جديدى نيستء بلكه توضيح 
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نظر فارابى است. بنابراين آنجه از ظاهر كلام صدر المتألهين استفاده مى شود (كه اين خود يكك نظريه جداكانه 
است)»(١)صحيح‏ و استوار نمى باشدء بلكه در اينجا يك نظريه است كه فارابى و شيخ و به نقل صدر المتألهين غزالى نيز آن را 


ب ركزيده استة: 
''. صدر المتألهين و معاد جسمانى 
اشاره 


صدرالمتألهين در بحث معاد با تنظيم مقدماتى معاد جسمانى را مطرح كرده و از آنها نتيجه كرفته است كه بدن محشور در 
سراى ديككرء همان بدن موجود دراين سراى دنيوى است. از عناوين بحث وى و همجنين از عناوين بحث تلميذ مكتب او 
فحلق سواط نين السسناد دن رد كه وى عاذ عا كروت ذو يان سترصتر قات عى كعمن خصودا كباعدراز 
ميورزد كه بدن اخروى عين بدن دنيوى است نه مثل آنء ونه مباين با آن» ولى يكك جنين تبادرء تبادر ابتدايى است و با 
مطالعه مقدماتى كه مطرح نموده و نتيجه كيرى بعدى او به روشنى ثابت مى كند كه وى به معاد جسمانى مثالى يا برزخى 
معتقد است كه بيش از وى فلاسفه اشراقى به آن معتقد بوده اند. جيزى كه هست كروه دوم نتوانسته اند ثابت كنند كه بدن 
اخروى مثالى همان بدن مادى دنيوى است و لذا در كرداب تباين دو بدن فرو رفته اند و تنها كارى كه حكيم شيرازى انجام 
داده استء اثبات عينيت و وحدت هر دو بدن مى باشد كه تفاوت آن دو را به نقص و كمال باز كردانيده است و ناكفته بيدا 


كسانى كه معاد جسمانى را از طريق تعلق نفس به بدن مثالى تصور 
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مى كنند» يكى از دو راه ياد شده در زير را ييموده اند: 


.١‏ انسان جدا از اين بدن مادى» بدن مثالى جداكانه اى در عالم مثال دارد و نفس انسان يس از جدايى از بدن دنيوى به آن 
بدن مثالى بيش ساخته تعلق مى كيرد و اين بدن» موضوع فعاليت هاى نفس مى شود. فعاليت هايى كه از دايره تخيل و انديشه 


اين همان نظريه اى است كه حكماى اشراق به آن تمايل جسته و معاد جسمانى را از اين طريق توجيه كرده اند اين نظريه با دو 


اشكال روبه رو است كه يادآور مى شويم: 


الف. اين بدن مثالى بيش ساخته با بدن دنيوى متباين مى باشد در اين صورت بدن محشور در آخرت غير از بدن دنيوى 


خواهد بود در حالى كه وحى بر اتحاد (ويا تماثل) دو بدن اصرار ميورزد. 


ب. اين بدن مثالى بيش ساخته طبعاً مستعد تعلق نفس از جهان بالا مى باشدء بنابراين خود داراى نفس بوده و ديكر نفس دوم 
(نفس جدا شده از بدن دنيوى) را يذيرا نخواهد بود و كرنه اجتماع دو نفس در يكك بدن صورت مى كيرد كه مستلزم تناسخ 


يت 
اين كروه به خاطر رهايى از اشكال دوم موقعيت بدن مثالى را تنزل داده و مى كويند تعلق نفس به بدن بر دو نوع است: 
كام تعلق دترا تارق تعر فددو ان اسك اه علو تقس ما تق واب جهاة به ند و ضادى ارتمون فيا أبنت 


". تعلق نفس به بدن به خاطر اين است كه موضوع براى فعاليت هاى خيالى نفس باشدء زيرا قوه خيال و صورت هاى آن نياز 


به موضوع دارند و تا بدنى نباشد براى قوه خيال و صور آنء موضوع ومحلى نخواهد بود. 


ص : 1894 


و به عبارت فشرهده نياز به بدن در سراى ديكر براى ممكن ساختن فعاليت هاى نفس مى باشد و جنين بدنى شايسته تعلق نفس 


َه نيست و در نتيجه تناسخ لازم نمى آيد. 


ياسخ داده است. 


او در يرتو مقدمات يازده كانه به وحدت بدن مادى و بدن مثالى يى برده و تفاوت آن دو را از طريق كمال و نقص واين كه 


بدن مثالى مرتبه متكامل بدن مادى استء تفسير نموده و بدين طريق اشكال نخست (تباين دو بدن) را حل كرده است. 


وامًا اشكال دوم؛ وى بدن مثالى را بدن يبيش ساخته در عالم مثال تصور نمى كندء بلكه طبق تقرير تلميذ او مرحوم«عبدالرزاق 


لاهيجى). بدن مثالى را همراه با بدن دنيوى مى داند. او در تقرير اين مطلب جنين مى نويسد: 


«همجنان كه نفس در حين تعلق به بدن» بدن خود و جميع اجزا و اعضاى ظاهر و باطن را تخيل مى كندء و آن بدنى است لا 
محاله خيالى غير از يدن محسوس به حواس ظاهر و آن بدنى است كه انسان در خواب» خود را با آن بدن مشاهده مى كند» 
بعداز مفارقت نفس از اين بدن محسوس نيز همان بدن خيالى كه متخيل او بودء با او است و آن بدن لامحاله آلت ادراكك 


بااين تقرير» بدن مثالى مخلوق خود نفس در حيات دنيوى است كه با تخيل ايجاد مى شود و يس از مركك مورد تعلق او قرار 


مى كيرد نه بدن بيش 
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ساخته است و نه بدنى كه مرتبه تكامل يافته بدن دنيوى به شمار آيد. 


". بدن مثالى بدنى است در داخل اين بدن و نفس انسان از طريق تكاملء از بدن دنيوى بى نياز شده و تنها به همان بدن مثالى 
كه در دامن اين بدن دنيوى برورش مى يابد» تعلق مى يذيرد دراين صورت اين بدن مثالى» مخلوق نفسء به هنكام حيات 
دنيوى نيستهء بلكه نتيجه تكامل طبيعت است كه يس ازمدتى به بدن مثالى و از آن يس از بدن مثالى نيز بى نياز كرديده و به 


عالم عقل مى ييوندد. 


حضرت امام خمينى قدّس سرّه در تقرير بدن مثالى بيان خاصى داشت كه ما در اينجا آن را يادآور مى شويم و آن اين كه«اكر 
انسان خارجى را با تمام قواى عقلى و خيالى و حسى كه دارد همراه با ماده بينديشيم» سيس معتقد شويم كه مجموع اين قواى 
عقلانى و مثالى وحسىء همككى به همان شكل و نظم بدون جرم و ماده بدنى» موجود باشند» اين همان بدن مثالى است). 


ونيز مى فرمود:«شايد مقصود از بدن مثالى همين قواى نفس با طول و تفصيلى كه دارند باشد). 


اكنون براى روشن شدن نظريه«صارالمتألهين» برخى از اصول و مقدمات مطرح شده از جانب او را كه دخالت اكيد در تبيين 


نظريه وى دارند» مى نكاريم: 

او براى تبيين نظريه خود يازده اصل را وارد ميدان بحث كرده كه از نظر ما فقط سه اصل دخالت كامل در آن دارد: 
أ. وجود داراى مراتب است 

از اصول مسلم در فلسفه ضدوالمتالهيقة مسأله تشكيكف .در وحود است 
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و مقصود اين است كه وجود از نظر حقيقت و واقعبّت در همه مراتب و مظاهر يكى است. و اككر تفاوتى هستء تفاوت به 
شدّت وضعف و تقدّم و تأخر (ذاتى)و كمال و نقص است. و به ديككر سخن در خانه واقعيت غير از وجود جيزى نيست و 
وجود به حكم وحدت حقيقت از نظر كمال و نقص داراى مظاهر و مجالى يا درجات و مراتب مى باشد و كمال جز شدت 
وجودء و نقص جز فقدان اين شدّت جيزى نيست. بنابراين از وجود واجب كرفته تا برسد به مرتبه هيولى جز يكك حقيقت كه 
از آن به«طرد عدم)» تعبير مى آوريم جيزى نيستء جيزى كه هست اين واقعيت كه حقيقت آن براى ما مجهول بوده و تنها از 
طريق«شرح الاسم) آن را مى شناسيمء داراى درجاتى است مانند وجود واجب ووجود ممكن, و ممكن نيز داراى مراتب بسيار 


است. 


". واقعيت هر جيزى به صورت او است 


هر موجود مادى كه داراى ماده و صورت باشد به هنكام تحقيق بايد كفت واقعيت آن را صورت آن تشكيل مى دهد نه ماده 
آنء حتى اكر ما بتوانيم صورت آن را منهاى ماده. در خارج ايجاد كنيم» به حقيقت او عينيت بخشيده ايم» تختى كه انسانى بر 
آن مى خوابد از ماده جوبى يا فلزى و غيره كرفته شده و به صورت مستطيل ساخته شده است ولى واقعيت آن همان شكل و 


صورت خارجى آن است كه اكر ما بتوانيم آن را منهاى ماده» در خارج مجسم كنيم آن واقعيت را تحقق بخشيده ايم. 


محسوب مى شود تشكيل مى دهد و آن مرتبه تفكر و تعقل او است و اككر ما انسانى را منهاى اجناس و فصول بيشين ايجاد 


كنيم در حقيقت به انسان تحقق و عينيت بخشيده ايم و 


١97 : ص‎ 


همجنين است ديكر موجودات كه از مراحل نازل و يايين هستى شروع به حركت نموده و در مسير تكامل به بيش مى روند 
وواقفيت انيرا كمال فيا آتان تشكيل حى ومدى مقلقاك يشي ني اعدادى داه وشرابط ستصول ابن كمال امار 


روى اين اساس صدرالمتألهين مدعى است هويت و شخصيت انسان در كرو جرم و ماده آن نيستء بلكه در كرو صورت 


وكمال نهايى اواست يعنى«نفس) كه با بدن وحدت بيدا كرده و به تدبير آن يرداخته اسنة. 


و به ديكر سخن: واقعيت زيد را نفس او تشكيل مى دهد نه جسد او و لذا جسد از روز تولد تا به هنكام مركك بيوسته 
دستحوش تبذل و دكركوتى استث ولى دو غين خال وعدت انسان متحفوظ:'است واكر الساتى دو دوران جواى جنايت كرد دز 


دوران ييرى مجازات مى شود هر جند از ناحيه بدن تغييرات و تبدلاتى يافته است. 
". عوالم سه كانه وجود 


از نظر صدرالمتألهين آنجه در دار هستى تحقق دارد همككى به هم بيوند خاصى دارند و از نظر مراتب به سه مرتبه طولى تقسيم 


عي لبوك 

.١‏ عالم طبيعت كه با كون و فساد همراه است. 

؟. عالم صور كه مجرد از ماده و استعداد مى باشد. 
". عالم عقول و نفوس. 

و به عبارت ديكر: عوالم سه كانه عبارتند از: 

.١‏ نشأه طبيع ت(صور طبيعى متغير و متبدل). 


1١97 : ص‎ 


". نشأه مثال (صور ادراكى مجرد از ماده). 
*. نشأه عقول (صور عقليه و مُثّل الهيه). 
در ميان موجوداتء. فقط انسان در طول حركت خود به سوى كمال از هر سه مرتبه هستى بهره مند مى باشد. 


.١‏ روزى كه جشم به دنيا مى كشايد تا به دوران جوانى مى رسد سيس مراحل كمال و ييرى را طى مى كند فردى از انسان 


تاذ آنية كه التمادهق كان اهرودو كاماد دهره تل نشت 


؟. سيس به خاطر لطافتى كه در وجود او در نهايت عمر او يديد مى آيد به هنكام مركك مبدل به يكك انسان اخروى مى شود 
كه صلاحيت برانكيختكى را دارد و داراى قوا و اعضاى انسانى اس ت(هر جند ماده انسان دنيوى در آن موجود نمى باشد) و در 


است جيزى كه هست نقايص رااز دست داده و به كمال ييوسته است. 


*. يس از مدتىء از اين هستى به كون و هستى ديكرى قدم مى كذارد و انسان عقلى مى كردد در اين صورت براى او قوا و 
اعضاى عقليه خواهد بود. 


اين نشاءات سه كانه به هنكام رجوع به سوى خدا و به هنكام ييمودن قوس صعودى بر خلاف آفرينش نخست و طى قوس 
نزولى مى باشد. در قوس نزولى» فيض از عالم عقول به عالم مثال و از آن به عالم طبيعت نازل مى كردد در حالى كه در قوس 
صعودى كه از طبيعت به سوى خدا متوجه مى شودء جريان برعكس است. از نشأه طبيعت به نشأه مثال و خيال» و از آن به عالم 


عقول ملحق مى كردد. 
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استنتاج از اصول ييشين 


صدرالمتألهين با توجه به اصول ياد شده؛ معاد روز رستاخيز را معاد جسمانى انا به صورت مثالى مى انكارد و مى كويد: به 
حكم مقدمه نخست (وجود داراى مراتب از كمال و نقص است) طبعاً بدن انسان از اين اصل مستثنى نيست و بايد داراى 
مراتب و درجاتى باشد و به حكم اصل سوم كه هر فردى از انسان داراى عوامل سه كانه است براى انسان سه نوع عالم و سه 
مرتبه ازوجود تصور مى شود: نشأه طبيعت» نشأه مثال» و نشأه عقل و به حكم اصل دوم كه فعليت هر جيزى به صورت او است 
نه به ماده او واقعيت انسان به نفس او است نه با جيزهاى ديكرء يبس وحدت انسان در همه عوالم سه كانه به لحاظ وجود 


نفس كه صورت او بشمار مى رود محفوظ مى باشد. 


روى اين اصول سه كانه بايد كفت انسان در سير خود به سوى خدا به هنكام مرككء تبديل به يكك انسان مثالى مى شود كه از 
دن ضووك وق واقعية لثمن :ار زا دازا امرك مرك فى #رائك ذو ابن مرسلة ماده وصرون هر كاد افد وا قرفن ان انس 
كه آن مرحله سبرى شده و به مرحله جديدى كام نهاده است و اين بدن مثالى به حكم تشكيكك در وجود. كامل تراز بدن 
دنيوى است. قهراً به هنكام قيامتء انسانى به صحنه محشر كام مى نهد كه عين انسان دنيوى است اما از آن كاملتر» نه مثل آن 
است و نه مباين آن واكر ميان اين دو بدن تفاوتى هست تفاوتها مربوط به نقص و كمال است و نبايد به بهانه اين كه بدن 
مثالى (اخروى) فاقد جرم و ماده است داورى نمود كه انسان اخروى مباين با انسان دنيوى استء زيرا در اين مورد فقط جرم و 


هاده اسك كه .در سراق دركر تسبة ثةاجيز ديكر و نبو آنا نشائه كمال اسيك له كواه بر تقضن: 
با اين بيان روشن مى شود كه عالم طبيعت به غايات خود مى رسد و آنجه 
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كه ذن كون و فى اسك ب سوى كهدا باذهى كردة ولى حر كاهست ذواين بازكقة» لقصن .ها و قشرها و يوسنتها كرو 
افكنده و كمال و مغز را با خود به بالا مى برد.(١)‏ 


تحليل ابن نظريه 
اين نظريه كه روى اصول يازده كانه استوار شده است از جهاتى خدشه يذير و قابل تأمل است كه برخى را يادآور مى شويم: 


الف. آنجه از مجموع سخنان صدرالمتألهين استفاده مى شود اين است كه بدن دنيوى درمسير حركت و تكامل» بدن اخروى را 
در دامن خود مى يرورد و در حقيقت بدن اخروى باطن اين بدن واين بدن ظاهر آن بشمار مى رود ودر قيامت اين بدن 
باطتى متعلق نف من ياشك و .به عباوت ديكز نفس وايدق حركت وه رادر اين جهان مماعتكه باهم اغاز تمده وهر كدام 
راه كمال خود را بيش مى كيرد نفس به سوى تجرد كامل بيش مى رودء و بدن هم به سوى لطافت و سرانجام به بدن مثالى 


در اينجا اين سؤال مطرح مى شود كه تعلق نفس به بدن كزاف و بى ملااكك نبوده وجهت و علتى لازم دارد و ببدون آن جهت 
وملاءك وحدت و تركيب ميان آن دو انجام نمى كيرد» دراين جا بايد روشن شود كه نياز نفس به جنين بدنى روى جه 
ملاكى است؟ در اين باره دو احتمال وجود دارد كه در كلام عدر الجا لبية :روسو تق اسك : 


.١‏ نفس در تكامل خود بايد مدتى بااين بدن(بدن مثالى) همكام و همراه باشد تا سير تكاملى خود راطى كرده و به عالم 
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اسن براق ادراكاك صوى انيل نه ثوات وعقائةية ابن دن امنا باشل 


كال دوم متنا الى ١‏ مسق زرا رق نوكن ار متذ فاك يدبن ب كبرد كنود عبائئه بجر هري الديت قا نه لضان 
تواكان و اعضاف لينف واسشعان ووز كل ار اضوانة كر معام سن 07د كسعوج كان كال كر ستو باتع د كر 
نيستء بلكه اين صورء قائم به نفس مى باشند همان كونه كه معلول به علت قائم مى باشد. هر كاه قوه خيال كه خلاق صور 
است براى خود استقلال دارد وحال در بدن نيست و همجنين صور خيالى مانند خلاق خود. براى خود استقلال دارند و از بدن 
بى نياز مى باشند در اين صورت نفس جه نيازى به اين بدن دارد؟! او مى تواند از طريق تختّلى و انديشيدن» صور (زيبا و 
زشت) متناسب با روحيات و ملكات خود را بسازد و فرض اين است كه ثواب و عقاب جزاين صور ملاديم با مولم در كار 


نسست. 


وبه ديكر سخن نفس در اين جهان براى كرفتن صورت از خارج نياز به بدن و ابزار مادى داشت تا مثلا از طريق جشم فعل و 
انفعالهاى فيزيكى انجام كيرد آنكاه نفس آمادكى آن را بيدا كند كه در عالم خود صورتى مشابه صورت خارج را بسازد و 
اكر جشم در كار نبود براى نفس جنين آمادكى وجود نداشت در حالى كه مسأله در سراى ديكر بر خلاف جريان دنيا است و 
اكر در اين جهان صور از خارج وارد محيط نفس مى شوند در آنجا از رجوع به باطن و تخيل صورتهاى ملا-يم و مولم» 


صورتهاى زشت و زيبا يديدار مى كردند و ديككر براى بدن مثالى ملاكك نيازى وجود ندارد. 


دراين صورت ناجار بايد احتمال نخست را اختيار كنند كه نفس در كمال خود نياز به جنين بدن مثالى دارد كه راه كمال 


خود را طى كند. ولى در اين مورد نيز دو ابهام وجود دارد. 
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اوّلا: در همه انسانها استعداد اتصال به عالم عقول و تحول به وجود عقلى نيستء بلكه غالب انسانها حالت بدنى و تعلق به جسم 
بر آنها مستولى است و هيجكاه اين افراد به عالم عقول و مفارقات نخواهند ييوستء در اين صورت زندكى با اين بدن مثالى 
كاملا يكك نوع زندكى انككلى و بى ملاكك است. 


ثانيا :الازمه اين فرض اين است كه انسانهاى متكامل و يا حتى متوسط روز كارى با اين بدن بسر برده ولى يس از رفع نياز اين 
بدن رارها كرده و به عالم عقول خواهند ييوست و دراين صورت معاد جسمانى به صورت موقت جلوه كر خواهد شد و نه 


يكك معاد جسمانى دايمى. 


ب. از نظر صدرالمتألهين عوالم سه كانه» عالمهاى تو در تواستء عالم عقل ريشه در عالم مثال و در نتيجه ريشه در عالم 
طبيعت دارد و همجنين عالم مثال در عين تحقق ريشه در عالم طبيعت دارد و اين عوالم سه كانه» عوالم جدا از يكديكر ودر 
عرض يكديكر نيستء بلكه عالم هايى است در طول يكديكر و به تعبير ارسطو«الكل فى الكل» بنابراين نفس در جهان طبيعت 
داراى هر سه مرتبه مى باشد ريشه در عالم طبيعت كه مبدأ حيات غريزى و حيات حيوانى مى باشد و ريشه در عالم مثال كه 
صور مجرد حسى را دركك مى كند و ريشه در عالم عقول كه مفاهيم كلى وحقايق مرسله را درك مى نمايد» در اين صورت 
اين احتمال بيش مى آيد كه جرا در سراى ديكر (البته يس از نفخ صور) كه بدن از توان و قدرت بيشترى برخوردار مى باشد 
اين حالت«جمع الجمعى» را حفظ نكند» و در عين حشر با بدن مثالى بدن عنصرى را مورد توجه قرار داده و او را هم دارا باشد 
(زيرا فرض اين است كه اين دو بدن در طول يكديكرند نه در عرض يكديكر). ودر عين تدبير بدن طبيعى و حشر با بدن 


مثالى» توجهى به عالم عقول نيز داشته باشد. 
و به عبارت روشن تر همين طور كه عالم عقول مدبر عالم نفوس و مدبر 
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عالم طبيعت مى باشند و تجرد كامل عقل مانع از تدبير عالم طبيعت نيست يكك جنين حقيقت درباره نفس نيز تحقق يذير باشد 


در عين تجرد عقلى» در مرتبه اى به عالم مثال و در مرتبه اى با عالم طبيعت. 


ج. يكك جنين تصوير از معاد اكر مقتضاى برهان عقلى است سخن در آن نيست ولى اكر به خاطر جمع بين برهان و شريعت 
استء بخشى از آيات قرآنى يذيراى جنين معاد نيستء بلكه جشم انداز اين بخش از آيات بدن طبيعى و عنصرى است نه 
مثالى» كه از طبيعت فقط صورت آن را دارا باشد نه جرم و ماده آن را. 


متكلمان اسلامى و معاد جسمانى 


آخرين و مشهورترين نظريه درباره حقيقت معاد جسمانى همان نظريه متكلمان اسلامى است و حاصل آن اين است كه 
فرك كان تواقاء الحرائ براكتده يدتها وا كرة آوزدة و اق آن يدق هماد بدن تحستين من افرسد و نسى رابه أن يازمن 
كرداند در اين صورت اين بدن هر جند غير از بدن نخست خواهد بود ولى همين مقدار در صدق معاد جسمانى كافى است و 
هركز لا-زم نيست كه عين بدن نخست باز كردد» زيرا عينيت با آفرينش مجدد قابل جمع نيست» فقط جيزى كه مى تواند 
درباره بدن دوم صدق كندء عنوان«همانند» بودن است و در آيات قرآنى به جنين همانندى و«مماثلت» اشاراتى رفته است جنان 
(َوَ ليس الى حَلّق السّماواتٍ وَ الأَرْض بقادر عَلى أَنْ يَخْلقٌ مِثْلّهُم...).(1) 

«آيا خدايى كه آسمانها و زمين را آفريده است توانا نيست كه مثل انسانها را بار 
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11-1 ]سن را 


ديكر بيافريند). 


در اينجا ممكن است كفته شود اككر بدن دوم از نظر تشخص غير از بدن نخستين استء در اين صورت حجككونه كيفر و ياداش 


متوجه دومى مى شود در صورتى كه بدن نخست ثايسته جنين كيفر و ياداش است. 


ولى ياسخ آن روشن استء زيرا آنجه حقيقت ياداش و كيفر را تشكيل مى دهدء ادراكك آنها است و حقيقت ادراك قائم به 
نفس است و بدن وسيله اى بيش نيست و فرض اين است كه بدن از نظر ماده همان بدن نخستين است كه صورت خود رااز 
دست داذه يوق يار ديكر ضووت تكست زا با آفريتشن ميحد باز يافت ورية ختاطر عميق اضل است كه انشاتى كه از :دوران 
كودكن به بيرق من وسد يكف اسان استث هر قد دن كردوتة زماة ضوورتث هاو عيثت هاب راان دست داده و صوركهاو 
هيأتهاى نوى را بدست آورده است از اين جهت جوان جنايتكار را در دوران ييرى قصاص مى كنند و هركز كسى اعتراض 
نمى كند كه شما انسان غير جانى را قصاص نموده ايد. 


ودر ميان كتابهاى آسمانى قرآن واز ميان بيامبران حضرت محمد (صلى الله عليه وآله وسلم) بازكو كننده آن است حتى 
متكلمان معتزله بر وجوب معاد به كونه ياد شده دليل عقلى نيز اقامه كرده اند.(١)‏ 


در اينجا يادآور مى شويم معاد جسمانى كه متكلمان به آن اصرار ميورزند با ظواهر كتاب و سنت كاملا تطبيق مى كند و ما در 
ضمن بيان آيات مربوط به معاد جسمانىء آياتى را كه جنين معادى را ايجاب مى كندء يادآور شديم و كروههاى مختلفى از 


آيات را كه به اين هدف اشاره دارند بازكو نموديم 
ص ٠٠١:‏ 
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ديكر نيازى به تكرار نيست. 


در اينجا سخن استوارى را كه طرفداران معاد روحانى به آن اشاره كرده اندء مى آوريم طرفداران معاد روحانى در مقابل اين 
آيات مى كويند بايد همه اين آيات را به بيان سعادت نفوس و يا شقاوت آنان باز كرداند هر جند ظواهر آنها مطلب ديكرى 
را مى كويند وعلت اين تصرف آن است كه ييامبران براى هدايت همه انسانها به راه حق و تكميل نفوس آنان از نظر قوه 
نظرى و عملى برانكيخته شده اند بلكه علاوه بر اين براى حفظ نظام اجتماعى كه متضمن مصلحت همكان استء نيز مبعوث 
كرديده اند و يكك جنين هدف در يرتو ترغيب و ترهيب و اميد و بيم به آنجه كه لذت و كمال ويا الم و درد مى يندارند 
انجام كرفته است و از آنجا كه اكثريت انسانهارا كروهى تشكيل مى دهد كه خرد آنان از دركك كمالات حقيقى و لذات 


ازاين جهت بييامبران با آنان با اين لسان سخن كفته اند يعنى نويدهايى از ياداش جسمانى و بيم هايى از اين كونه كيفرها به 
آنان داده اند تا در يرتو اين اميدها و بيم هاء آن هدف كلى كه تكميل نفوس و بقاى نظام است تأمين كردد و در حقيقت 
كفتارهاى قرآن درباره لذات و آلام جسمانى يكك رشته مثالها بوده و به اصطلاح جديد جنبه«سمبليك» دارد و كرنه در سراى 
ديكر نه ميوه اى وجود دارد و نه سريرىء و نه حورى مطرح است و نه قصورى ونه آتش در كار است و نه شراره ها و زبانه 
هاى هولناك آن, همه آيات مربوط به اين مطالب كنايه از يكك رشته سعادتها و شقاوتهاى عقلى مى باشدء و سرانجام ياداور 
مى شوند كه آيات معاد جسمانى بالاتر از آيات مربوط به تجسيم و جبر نيست همان طور كه آيات مربوط به اين دو مطلب در 
برتو دلايل عقلى تأويل مى شوند 
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همجنين آيات مربوط به معاد جسمانى» و عجيب اين است كه اين سخن رااز معلم دوم فلسفه ابو نصر فارابى نيز نقل نموده 
اند.010) 


ياسخ اين سخن با توجه به دو مطلب روشن مى كردد: 


.١‏ اولاً لازمه اين تفسير آن است كه ببامبران ببوسته دروغ كفته و حقيقت را بنهان داشته اند تفسير يكك آيه به عنوان سمبليكك 
و به صورت مَل اكر صحيح باشد نمى توان مجموع كتابهاى سماوى و بالأخص آيات بسيارى از قرآن را از اين طريق تفسير 
كرد زيرا نتيجه آن اين است كه همه آيات قرآن در محتواى خود متزلزل و لرزان باشند و انسان اصل معاد را نيز به كونه 
ديكر تفسير كند و دعوت به آن را يكك دعوت صورى و به منظور حفظ نظام زندكى تلقى كند؛ در اين صورت (نه تاكى مى 
ماند و نه تاكك نشانى). 


". در ميان آيات مربوط به معاد و آيات مربوط به جبر و تشبيه (بر فرض تسليم دلالت آنها براين دو معنى) فاصله روشنى 
وجود دارد و تجسيم و جبر با حكم خرد كاملاً مخالف است ازاين جهت جاره اى جز تأويل آيات مربوط به اين دو مطلب 
نيست در حالى كه معاد جسمانى يكك حقيقت ممكن است كه قرآن به آن دعوت نموده و مخالف عقل و خرد نمى باشد 


بنابيراين انكيزه تأويل در آيات نخست موجود ولى در آيات مورد بحث وجود ندارد. 
ص ٠١7:‏ 
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-٠١‏ معاد جسمانى در سنجش خرد و اشكالات سه كانه آن 

آيات موضوع 

(وَ كس الّذى لق الشماوات وَالأَوْضَ بقادِر على أَنْ يَحْلُقَ مِتلهُع بَلى وَهُوَ الْخَلَاقَ الْعَلِيم) . (يس/١81)‏ 
ترجمه آيه : 


(آيا آنخداي كه آسماتها وزمين را آفريدة أاسةه قوانا يست كه هشائئد اين بشترها را بيافريند؟ جرا او آفريد كان توانا و دانا 


است). 
تفسير آيه 
اشاره 


تااين جا معاد جسمانى و روحانى رااز ديدكاه قرآن بررسى كرديم و نيز اقوال حكيمان و متكلمان اسلامى را در اين باره 


يادآور شديم. اكنون به بررسى آن دو از ديدكاه عقل و برهان مى يردازيم: 
نخست نظر عقل را درباره معاد جسمانى بر يايه دو ملاكك ياد شده جويا مى شويم: 


بايد توجه داشت كه تحقق معاد جسمانى به ملا-كك دوم متفرع بر امكان معاد جسمانى به ملاكك اول مى باشد. يعنى هركاه 


ص 57 


ملاءك اول غير ممكن بداند؛ ديكر جايى براى بحث درباره آنء بريايه ملاكك دوم باقى نمى ماندء زيرا دريافت آلام و لذايذ 
حسى و جزئى» بدون محشور شدن بدن در قيامت امكان يذير نيست. و هركاه معاد جسمانى بر يايه ملاكك نخست از نظر عقل 
بى اشكال باشد و بدن در قيامت محشور كردد؛ در اين صورت نه تنها تحقق معاد جسمانى به معنى آلا-م و لذايذ حسى 
اشكالى ندارد» بلكه به عنوان يكك امر قطعى و لازم خودنمايى مى كندء زيرا هركاه بدن محشور شود. و آلام و لذايذ حسى در 
كار نباشدء و تنها ياداشها و كيفرهاى روحى تحقق يذيرد» حشر بدن كارى لغو وبى فايده خواهد بود كه با اصل حكمت الهى 
سازكار نيست 


آرى خصوصيات اين آلام و لذايذ حسى از نظر كميت و كيفيتء به وسيله عقل و برهان عقلى قابل اثبات نيست و تنها جيزى 
كه عقل مى تواند درباره آن داورى كند اين است كه با محشور شدن بدنء» ياداشها و كيفرهاى حسى نيز تحقق خواهد داشت 


اما اين كه مقدار و خصوصيات ديكر آن جيست؟ عقل به آن راهى ندارد. 


به نظر مى رسد آنجه شيخ در كتاب الهيات شفا مطرح نموده و كفته است معاد جسمانى از نظر برهان عقلى قابل اثبات نيست 
ويكالنه واة قبول آن تصديق قرآن ووحى توق اسث» مقصوه همي نطلب» اسكه زير | ظاهر عبازات او اد ين است كه دو نوع 
معادى كه وى مطرح نموده و يكى را قابل اثبات از طريق برهان عقلى دانسته و راه اثبات ديكرى را منحصر در تصديق شرع 
نموده استء همان معاد جسمانى و روحانى بر يايه لذتها و آلام استء و همان كونه كه يادآور شديم اثبات اين لذتها و آلام به 
كونه اى كه در قرآن مطرح كرديده استء با خصوصيات كمى و كيفى آنء از طريق قياس عقلى قابل اثبات نمى باشد.(1) 
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-١‏ [1] يِب أن يلم أن المعاة» مه ما هو مَقبُولَ مِنَ الع ولا سَبيلَ إلى إِنْباهِ إلا ِْ طَريقِالفّيعهِ وتصديقّ حر الى وَهُوَ 
الى زفد نولك اللفك :وخيراث المذن وشزورة معلوعة لاجعح إلى تكلم وقد بغرطي القريقة الصقه الى أتانا بها سيدا و مو لانا 
وَ نينا مُتحمد(صلى الله عليه وآله وسلم) حال السّعادهِ وَالسّقَاوَهِ التى بحسب البدّن. وَمِنْهُ ما هُوَ مُدْرَكك بِالْعَقْلٍ وَالْقياس الُرهانى» 
وَكَدْ صَدَقتهُ الّوّمموَهُوَ السَعادَه وَالسَّقَاوَةٌ التَابَتَانٍ بالْقِياسءاللَْانِ للأنفُس. الهيات شفاءء مقاله 4 فصل 7 


بنابراين سخن ياد شده را دليل بر مخالفت شيخ با معاد جسمانى دانستنء دور از واقع بينى و ناشى از تدبر كافى نكردن در 
كلام او است. 


زنده شدن بدن امتناع ذاتقى ندارد 

اكنون كه معلوم شد كه مهمترين بحث در بررسى معاد جسمانى از نظر عقل ملاك نخست يعنى محشور شدن بدن در قيامت 
مى بابد نابة مش لعفل دوابخ اسيك 

در بحث از تحقق يكك يديده و حادثه آنجه قبل از هر جيز نظر عقل را به خود جلب مى كندء امكان يا امتناع ذاتى آن حادثه 
است. 

اكنون بايد ببينيم زنده شدن بدن يس از مرككء از حوادث ممكن بشمار مى رود يا امرى است محال و ممتنع. 

شكى نيست كه جنين حادثه اى از نظر عقل در شمار حوادث محال و ممتنع قلمداد نمى كردد» زيرا تحقق آن مستلزم هيج 
محذور عقلى نيست. 


توضيح آن كه: ملاءك ممتنع بودن يكك حادثه اين است كه يا خود از قبيل اجتماع يا ارتفاع دو نقيض باشد و يا آن كه به 


نحوى به يكى از آن دو باز كردد. مثلاً اكر دور و تسلسل در سلسله عللء از نظر عقل ممتنع است براى اين است كه بازكشت 
آن به اين است كه يكك موجود هم علت باشد وهم نباشدء يا هم مثلاً تحقق داشته باشد و هم نداشته باشدء يا هم هستى آن 


هستى رابطه ووابسته به غير باشدء وهم اين كونه نباشد وهمه اينها به اجتماع دو نقيض باز 
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مى كردد.بديهى است از محشور شدن بدن به هيج وجه اجتماع يا ارتفاع دو نقيض لازم نمى آيد.(1) 


اصولاً در تاريخ فلسفه و كلام نيز تاكنون ديده نشده است كه مخالفان معاد جسمانى آن را در شمار حوادث ممتنع و محال 
قلمداد نمايند. 


شبهات سه كانه منكران معاد جسمانى 
اشاره 


آرى علاسوه بر شبهات دهكانه اى كه در قرآن از سوى منكران معاد مطرح كرديده است و در كذشته به تفصيل بيرامون آن 
بحث كرديد» در كتب كلام و فلسفه سه شبهه معروف از طرف مخالفان معاد مطرح كرديده است كه شايسته است در اين جا 
ييرامون آن به بحث و بررسى بيردازيم تا معلوم شود كه تحقق معاد و محشور شدن بدن در سراى ديكر نه تنها امتناع ذاتى 


ندارد»بلكه از نظر وقوع نيز هيج كونه محذورى به جشم نمى خورد آنكاه جنين نتيجه خواهيم كرفت كه: 

.١‏ دلايل قطعى وقوع معاد را امرى ضرورى و لازم مى شمارد. 

". تحقق معاد جسمانى (و روحانى) امتناع ذاتى ندارد. 

3 از نظر وقوع نيز هيج كونه محذورى در كار نيست. 

؟. بنابراين يكك انسان محقق و واقع بين راهى جز يذيرش اصل معاد به كونه اى كه قرآن مطرح نموده استء ندارد. 
آرى كاهى شبهاتى را مطرح مى كندء كه بر فرض صحت. منافاتى با 

1 


]١[-١‏ صدرالمتألهين مى كويد: بايد از منكران معاد يرسيدء آيا شما مدعى امتناع آن هستيدء يا امكان و جواز آن؟ در صورت 
نخست بايد بر اثبات مدعاى خودء دليل اقامه نماييد» و در سخنان ما هيج اثر و نشانى از آن به جشم نمى خورد» ودر صورت 
دوم كفته مى شود: آنجه كه به حسب ظاهر محال و ممتنع نيست,ء و از طريق وحى و به واسطه كوينده اى كه از هر نوع اشتباه 
و كفتار دروغ مقدس ومبرًا است. از وقوع آن خبر داده شده است. در اين صورت,ء درحدّبراهين رياضى مورد اعتماد خواهد 
بود. اسفار:/21١4/1.‏ 


امكان ذاتى آن ندارد» بلكه به خاطر تضاد با حكمت حقء وقوع آن را نفى مى كند . در اين جا شايسته است كه به تحليل آنها 


بيردازيم. 

اين شبهات سه كانه عبارتند از 

.١‏ معاد از قبيل اعاده معدوم است. 

. شبهه اى به نام آكل و مأكول. 

". معاد انسان و جهان كارى بيهوده است. 
اينكك به بررسى شبهات ياد شده مى يردازيم: 


أ. معاد اعاده معدوم است 
اشاره 


اين اشكال توجه دو كروه را به خود جلب كرده است: 


يكى كروهى كه معاد را به طور كلى انكار نموده اند» و ديكرى آنان كه فقط به معاد روحانى معتقد كرديده و معاد جسمانى 


را منكر شده اند. 

اين دو كروه مى كويند يس از مرككء بدن» صورت و اعراض آن به كلى نابود و معدوم مى كردد و دراين صورت زنده 
شدن آن در سراى ديكر از قبيل اعاده معدوم خواهد بود كه از نظر عقل امرى محال و غير ممكن است. 

باسخ اشكال از نظر متكلمان 

متكلمان در ياسخ اين اشكال كاهى اعاده معدوم را ممكن دانسته اند و كاهى نيز كفته اند زنده شدن بدن در قيامت از قبيل 
اعاده معدوم نيست و به اصطلاح فنى هم صغراى دليل مخالف را خدشه دار نموده و هم كبراى دليل او را نادرست دانسته اند. 


محقق تفتازانى يس از ذكر اين اشكال مى كويد: ياسخ اشكال اين است كه اعاده معدوم ممتنع نيست و بر فرض اين كه امتناع 


را بيذيريم» ياسخ اين 


7١,17: ص‎ 


است كه مقصود از اعاده بدن اين نيست كه با همه خصوصياتى كه در حيات دنيوى داشته است» برانكيخته شودء بلكه مقصود 


اين است كه اجزاى بدن يس از متلاشى شدن بار ديكر جمع آورى شده واز حيات بهره مند كردد. 


آنكاه متوجه اشكالى شده و آن اين كه در اين صورت بدن اخروى با بدن دنيوى اتحاد و عينيت نخواهد داشتء در ياسخ مى 


كويد: 


شرط معاد جسمانى اتحاد و عينيت دو بدن دنيوى و اخروى نيستء بلكه همين اندازه كه از نظر شرع و عرف دو بدن يكى 
دانسته شوتد يه كوته اي كد هركس أن وا سند بكرين ارخ بدة قلائن اسعهة كاف امت لق 


تكميل و توضيح 


يادآور مى شويم از دو ياسخ ياد شده آنجه قابل بحث بوده و مى تواند ياسخكوى اشكال باشد همان ياسخ دوم استء زيرا در 
امتناع اعاده معدوم با تمام خصوصيات جاى هيج كونه تردييدى نيست و به همين جهت افرادى جون فخر رازى كه غالباً در 
برابر حكما موضع مخالف اتخاد كرده و راه تشكيكك را برمى كزيند, امتناع اعاده معدوم را از ادراكات بديهى به شمار آورده 


است.(1) زيرا فرض اين است كه اعاده معدوم, در كرو آفرينش مجدد است و با جنين فرض نمى توان آن را اعاده معدوم 


تلقى كرد, بلكه بايد آن راء آفرينش مماثل» خواند. 


و به ديكر سخن:هركاه مقصود اين است كه جرخ زمان به عقب بركردد و شىء معدوم در زمان دوم را در ظرف زمانى و 


مكانى خود موجود ببينيم» اين 
ص ان 


]١[ -١‏ وَالْيَوابُ مَنْمْ امتناع اعادو الْمَعْْدُوم وَلَوْ سلمَ فَالمَرادُ إعادَةٌ الأخزاءِ إلى ما كانت عَلَئِِ مِنَ التَألفٍ وَالِحَياءِ وَنَحْو ذليك.ولا 
يَضُرٌّنا كونٌ الْمُعاد مِثْلَ الْمَنِدأ لا عَتِنَهُاشْرح مقاصد:1/11). 


7-[1] شرح مقاصد:9١١/1.‏ 


فرض هر جند به خلقت دوم نياز ندارد ولى هركز اعاده معدوم نيست,ء بلكه مشاهده وجود شىء در ظرف خود مى باشدء و 
تمام معدومات داراى جنين خصيصه مى باشند يعنى در زمان دوم معدوم هستند ولى در ظرف خود موجود مى باشند. ولى اكر 
مقصود تحقق شىء در زمان دوم استء يكك جنين تحقق بدون آفرينش مجدد نخواهد بود و نتيجه آن» همان ايجاد مماثل 
است نه اعاده معدوم. خلاصه مسأله اعاده معدوم؛ يا مشاهده هر موجود در ظرف تحقق خود او استء نه اعاده آنء و يا ايجاد 
مماثل و خلقت همانند با آفرينش نخست. 


روز قيامت از قبيل اعاده معدوم نيست اينكك در توضيح و تكميل اين ياسخ مى كوييم: 


يس از مركك دو جيز موجود و باقى است: 
.١‏ اجزاى يراكنده بدن كه به صورت خاكك و غيره در آمده و در اطراف زمين يراكنده شده است. 
". روح و نفس كه به وسيله فرشته مركك قبض شده و در نزد خدا محفوظ مى باشد. 


درباره اين دوء نمى توان كلمه معدوم را به كار برد» بلكه هر دو از وجود و هستى برخوردارند تنها جيزى كه مى توان كفت 
معدوم كشته و بار ديكر مماثل آن بيدا مى شود. ويزكى هاى اجتماع اجزاى بدن و به هم ييوستككى ذرات آن است كه مايه و 


سرجشمه يكك نوع روح حيوانى مى باشد. 


اخيز لا ويقية شكال يتريرظ تذرانت امرك" 6ه تعوي مود [لر فلتخرسينا در كه سيقي إل لزان حدق كابر فشو ها وو 


انسان همان تصورى را داشتند كه به هنكام سوختن هيزم همان فكر را دارند. غالب مردم در كذشته و 


ص :509 


كروهى نيز امروز فكر مى كنند هيزمى كه در اجاق مى سوزد به يكك جرم لطيف بيوزن (آتش) تبديل شده و اندكى دود از 
آن برخاسته متفرق و معدوم مى كرددء و تنها باقى مانده از آن همان خاكستر اجاق مى باشد ولىالاوازيه؛ شيمى دان فرانسوى 
در سال ١78‏ اعلان كرد كه اجرام از بين رفتنى نيست. حاصل جمع اوزان اجسامى كه در يكك فعل و انفعال شيميايى يا حياتى 
وارد و خارج مى شودء از دو طرف مساوى است. فعل و انفعال هاى شيميايى و يديده هاى فيزيكك و آثار حياتى نه جيزى را 


معدوم و فانى مى كنندء و نه بر وزن عالم مثقالى مى افزايد. 
عالم از لحاظ جرم يا به عرف ما از لحاظ وزنء ثابت است ولى البته صورت ها در حال تكوّن و فنا مى باشند. 


خلا-صه اين شيمى دان در نتيجه آزمايش هاى مشهور دريافت كه در طبيعت جيزى نابود نمى كردد ودر ضمن اعمال 


شيميايى» جرم «(وزن) اجسام ثابت است. 

اين قانون يا اصل را كه در حقيقت اولين نداى انكار فنا و اعلان ابديت به زبان بشر استء اصل بقاى ماده مى كويند. 

امروز قانون«لاوازيه» را به نام اصل بقاى جرم و عنصر بيان مى كنند و در ضمن تركيب شيميايى» مولكول هاى اجسام شكسته 
مى شوند اما جون جنس و شماره اتم هاتغيير نمى كند جرمشان ثابت مى ماند. 


اليشقاق ماكمو عاق انك اندي الماة واافاف تموفه وقد اق امي قد دسم كن من كنهن ا ونا اننيفة ريده 
شده ايمء نه براى فنا و نابودىء كاملا تأييد كرد و از طرف ديكر اشكال ديرينه بشر را (مركك انسان مايه فناى قسمتى از ماده و 
اجزاى بدن او است ودر روز رستاخيز خدا بايد اجزاى نابود شده را از نو بيافريند) ياسخ كفت و ثابت كرد كه قيامت جز 


شكال كر العاف ادها وصووت ساري ان ده كرف ست و اماكاز 


5٠١ : ص‎ 


انسان جيزى نابود نمى شود تا به اعاده معدوم نيازى باشد. 
". شبهه آكل و مأكول 


اشاره 


كل» در لغت عرب به معنى١خورنده)‏ و«مأكول)» به معنى ١خورده‏ شده) است محور اشكال اين ات كه اكر الباق طلعنة 
انسانى ديكر و جزء بدن او كردد خواه به طور مستقيم جنان كه كاهى اتفاق مى افتدء يا به صورت غير مستقيم جنان كه 
بدنهاى مرد كان به خاكك تبديل مى شود سيس از طريق نبات و كياهء عضو بدن حيوانى مى كردد» و سرانجام تبديل به انسان 
مى شوده ويا مستقيماً خود انسان از آن نبات و كياه بهره مى كيرد. در اين صورت تكليف معاد انسان نخست (مأكول) 


حست؟ 


ال آنجا كديهره كرفت اناق مسقيماً از كوشت شان ديكزه بسيان كم اسك :هداس انبت كاشكال اوطريق غير مسقيو 

مطرح كردد واين يكك حقيقت ملموس است كه خاكهاى مرد كان در قبرستان از طريق كشاورزى به نبات و كياه تبديل شده 

و انسان ها و حيوان ها از آن بهره مى كيرند و در نتيجه به طور غير مستقيم بدن هاى مردكان جزء بدنهاى انسانهاى زنده 
مى مستقيم مى 


شود ذواين :عنووت مسشتشكل كين فى كويد: 
ه ركاه بدن انسانى طعمه انسان ديكرى كرديد در اين صورت قسمتى از 
ص : 555 


6 اين شبهه در غالب كتابهاى كلامى آمده است» به مداركك باد شده در زير مراجعه نمابيد:١. كشف المراد» ص‎ ]١[ -١ 
شرح مواقف:590/: شرح مقاصد:7١73/7,ْ اسفار:9/149. شبهه آكل و مأكول از دو نظر در معاد مايه اشكال شمرده شده است:‎ 


اد تاقفن محفون شدن يكن از دو تدر كسس ازابدن حكن وجوه يدق دركرض شو 


اجزاى بدن مأكول با بدن آكل تركيب مى شودء وجزء بدن او به شمار مى رود روز قيامت كه خدا مى خواهد هر دو بدن را 


برانكيزد جند صورت براى فعل الهى متصور است: 

.١‏ جزء مصرف شده در يكك لحظه و يكك زمان با هر دو بدن محشور كردد. 
؟. تنها ضميمه بدن أكل شود. 

#أنديا"مسيية زااند نما كول اشن 

. اصللا اين جزء به حساب نيايد و ضميمه هيج بدنى نشود. 


فرض نخست يكك فرض محال است زيرا ممكن نيست شىء واحد در يكك زمان در دو مكان حضور بيدا كند. صورت دوم 
در صورت جهارم هر دو بدن به طور ناقص زنده خواهند شد وهمكتى بررخلاف اصولى است كه متشرعه به آن معتقد مى 


باشند. 


تصور نشود كه لا-زمه فرض دوم و سوم اين است كه يكى از دو بدن آكل و مأكول اصلا محشور نككردد. زيرا فرض اين كه 
همه اجراف«تددن الساق #ماكول انان ديكرى شوة قرض مححى نسةه بلكه كك آل اخزائ بدن دب هئ اشوا و اقشتفك 
اعظم آن دفع مى كردد, تا آنجا كه از نظر علم تنها سه درصد از غذاهايى كه انسان از آن بهره مى كيرد. جذب بدن مى شود 


و بقيه به صورتهاى مختلف دفع هيل 835 


آرى ممكن است يكك بدن در شرايط مختلفى آنجنان در كوران تبديل و تحول قرار كيرد كه ييوسته از صورتى به صورتى 
درآيدء و بى در بى از طريق تبديل به ككياه و درخت» انسانهاى مختلف از او بهره بككيرند كه غالب بدن او جزء بدن انسانهاى 


متعدد كردد؛ و در مقام محاسبه براى او جيزى باقى نماند» 


5١١ : ص‎ 


البته اين فرض نادرى است كه در يايان بحث بيرامون آن كفتكو نموده و اثبات خواهيم كرد كه معاد جسمانى حتى درمورد 


اين فرض هم با هيج اشكالى مواجه نمى شود. 
باسخ 


شكى نيست كه صورت نخست و جهارم مورد نظر قائلان به معاد جسمانى نيست»ء زيرا صورت نخست همان طورى كه ياداور 
شديم»مستلزم محال و صورت جهارم نيز فرضيه اى است كه كسى به آن قائل نيست طبعاً بايد عضو مأكول با يكى از دو بدن 
محشور كردد و على القاعده با توجه به اين كه از اجزاى بدن آكل به شمار مى رودء بايد با بدن آكل محشور شود نه مأكول 


در ابن ضصووت اين سؤال يبقن خواهد آمد كه بدن مأكول بايد به صورت ثاقضص محقور كردد, 
در اين جا مطالبى را يادآور مى شويم كه هر يكك از آنها مى تواند به كونه اى شبهه را ياسخ بكويد: 


.١‏ از نظر علمى بدن انسان به صورت يكك جشمه جوشان است كه در يرتو فعل و انفعالات طبيعى» بيوسته از درون» اجزاى 
جديدى مى رويدءو از برون به تحليل مى رود؛ دانشمندان در اين مسأله تقريباً به اين نقطه رسيده اند كه در هشت سالء انسان» 
يكف زا بدن غوقن مى كندي اغالا كر اناك عفزض نه انداده بعصت و جهاز سال ذاحضه باشل قهرا ذن ابن عدت داراف بدنهاى 
هشتكانه بوذه كه بيوسته بر صورت بك جشمه حوشان يكى يس از ديكرى آمذه و رفته است» و از آنجا كه تبدلات و 
تحولاءت در بدن حالت ييوستكى دارد انسان از آن آكاه نمى شود خصوصاً كه به صورت آرام و تتدريجى نيز تحقق مى 
يابد» و تبدللات تدريجى كه در مدت مديدى رخ مى دهدء در صورتى كه حالت وسكي داشته باشد» براى انسان محسوس 


تف راد 


75١7١ : ص‎ 


حالا-اكر بدن اخير اين انسان طعمه انسان ديكرى شدء ديككر بدنها مقرون به مانع نيست» وممكن است كه يكى از آنها 
برانكيخته كردد؛ حتى اككر بدنهاى ديكر او نيز مانند بدن هفتم» ششم و ينجم, از طريق تبديل به كياه و نبات جزء بدن انسانى 
شوو #الأخره بدنهاى ديككر فارغ از اين مانع استء بسيار بعيد است كه تمام بدنهاى انسان به اين سرنوشت مبتلا شوند. 


؟. فرض كنيد نه تنها بدن اخيرء بلكه همه بدنهاى او به جنين سرنوشتى دجار شده و به طور مستقيم يا غير مستقيم جزء بدن 
انسانهاى ديكر كردد. ولى يادآور شديم كه همه بدن انسان جذب بدن ديكرى نمى شود؛ بلكه قسمت اعظم آن دفع مى شود 
در اين صورت جه مانعى دارد كه روح او به بدن لاغرتر و ظريفتر تعلق بككيرد» و او با بدن لاغرتر محشور شود, ما هركز دليل 
شرعى بر اين كه بدن انسان در آخرتء حتى از نظر وزن وحجمء كوجكترين تفاوتى با بدن دنيوى نخواهد داشت, نداريم؛ 
بلكه كافى است كه بدن محشورء همان بدن دنيوى باشد هر جند از جهاتى با هم مختلف باشندء بالأخره ماده بدن همان ماده 


است تنها تفاوت در كميت و حجم بدن است. 


*. فرض كنيد همه بدنها بر اثر ورود در كردونه تحول, آن قدر به ميدان مصرف بيايد و عضو بدنهاى ديكر شود كه ديكر 


براى اين انسان مأكول جز اجزاى ناجيزى باقى نماند. در اينجا نيز دو ياسخ وجود دارد: 


الف. هركاه انسان آكلء بدنهاى فارغ از مانع داشته باشند جه اشكالى دارد كه اجزاى بدن انسان مأكول به خود او باز كردد» و 


انسانهاى آكل با بدن هاى فارغ از مانع محشور شوند؟ 


ب.اكر فرض كنيم (هر جند فرض نادر و در حكم معدوم است) همه بدنها از آكل و مأكول دجار مانع باشد, و اكر اجزاى 
مأكول به خود او باز كردد» زمينه اى براى انسانهاى آكل باقى نمى ماند در اين جا بايد كفت هيج 
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مانعى ندارد براى تكميل بدن مأكولء از مواد زمينى بدون مانع(كه جزء بدن انسانهاى ديكر نيست) بهره كرفته شود و 
ساختمان بدن او به صورت يكك انسان تكميل شود وما در معاد جسمانى بيش از اين دليل نداريم كه وقتى انسان برانكيخته 


دن شود دزياره او يكوييل كاين همان اسان دنبوض ات 


دراين جا لازم است نظر خوانند كان كرامى را به برخى از آيات و روايات در باب معاد جلب كنيم؛ دقت در اين آيات و 
روايات مى رساند كه در معاد تنهاء«مثل بودن انسان معاد با انسان دنيوى كافى است و ه ركز سخت كيرى و اصرار بر تحقق 
عينيت لازم يسث» :تا دن مواردى اكر بذن انسان برانكبكتةه نشدهءدحاز اشكال كرد معاد تصسماتى آن امكان يذير تباشد. 


البته آنجا كه عينيت امكان يذير است جهت ندارد كه از مواد ديكر بهره كيرى شود وقتى كه اجزاى مادى بدن انسان در زمين 
ناقى امت طنها ا ند كوه ا ناانها كرخض اكقنا يه كيني دن نورت اسك كدير قرفن تادر مدع ان ينف ناث ما كرل يدراف 


احياى دوباره» باقى نماند. 
قرآن مى فرمايد: 
(وَ َس الَذِى حَلَقَ السّماواتٍ وَالأَرْضٌ بقادر عَلى أنْ يَخْلقَ متْلهُمْ بل وَهُوَ الاق الْعَلِيمٌ) .00 


«آيا ان خداى كه آسمائها و زميق وآ آفريده اسخة توانا بست كه همانتد ابن بشرها را ببافريتد؟ جرا او آفريد كان توانا و انا 
اسست) :278 


همين طور كه ملاحظه مى شود در آيه لفظ (مِثْلهُمْ) به كار رفته است نهاعينهم). 
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1-1 صو راك 


9ت[؟] اهميق هون در آيه- 45 شوره اسراء نين امدة اسث. 


در حديثى امام صادق (عليه السلام) مى فرمايد:«خداوند روح مؤمن را يس از قبض روح در بهشت برزخىء متنعم مى سازد» و 


در روز رستاخيز با همان صورتى كه در دنيا بود محشور مى نمايد).0١)‏ 


آيه وروايت كواه براين است كه محور معاد حفظ صورت انسان است و كافى است كه شخص برانكيخته شده با همان شكل 
وففت كد وو ب5ة] خاق اه سمت شوقو انا ان كسهيا ناد اعبات حاكى كديزرة تكبية |31 قري سذديزه دن معاد 


نين ان أن بهره كرفه شود و شكل بذيزدة دلبلى بر آن ست 
باز يادآور مى شويم در جايى كه خود ماده ذخ نخست محفوظ باشد عدول از آن به ماده جديد بى جهت خواهد بود. 


در اينجا مرحوم صدرالمتألهين سخنى دارد كه در حقيقت يكى از اصول فلسفى او را تشكيل مى دهد وى مى كويد: شخصيت 
و واقعيت هر انسان مربوط به نفس و روح او است نه به بدن وى. بدنى كه انسان در انجام امور مادى به آن نياز دارد» بدن 
مشخص نيست و از اين جهت براى آن تعينى نيستء بلكه نفس انسانى به هر بدنى تعلق كرفت او همان انسان خواهد بود كه 
قبلا بود اعتقاد به اين كه انسانها با جسدهاى خود از قبرها محشور مى شوند بيش از اين نيست كه هر كس او را ببيند بكويد 
او همان فردى است كه او را ديده بوديمء ديكر لازم نيست در بدن او هيج تبدل و تحولى رخ ندهدء همجنان كه اككر در دنيا 
آفرينش زشت داشته باشد لازم نيست كه به آن شكل محشور كردد. و يا اكر يا بريده و نابينا و يير باشد بايد اين خصوصيات 


رعايت 
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ل 7 


-١‏ [1] وَإِذا قَبِصَهُ اللَهُ إليه ص يّر تلك الوُوح إِلَى الجَنّهِ فى صُورّه كصُورَتهِ فَيأكلونَ وَيَشْرَبُونَ فَإذا قَدِمَ عَلَِهمُ القاِمُ عَرَفَهُمْ تلك 
الصُورَهِ الّتى كانّتُ عَلَيها فى الدَّنْيا(بحار الأنوار:2» باب احوال برزخ» حديث 97. 


شود التزام به همه اينها بى دليل است آنجه لا-زم است اين است كه واقعيت او به بدنى تعلق كيرد همانند بدن دنيوى» خواه 
فاده كماكن يلاق دوم همان مادط حك ,زندق اقبت بالقبة يا عافد 11 


تااين جا با ياسخ اشكال آكل و مأكول از آن نظر كه تحول بدنها به ميوه ها و غذاها يا طعمه شدن بدن انسانى براى انسانهاى 
ديكر مايه نقص در بدن انسان محشور مى شودء آشنا شديم وروشن كشت كه هيج كاه معاد جسمانى با جنين بن بستى روبه 
رو نخواهد شد ولى شبهه آكل و مأكول به شكل ديكرى نيز مطرح كرديده كه بايد مورد بررسى قرار كيرد. 


شبهه آكل و مأكول وعدل الهى 


در اين جا همين اشكال به اين نحو مطرح مى شود و آن اين كه: اككر انسان مأكول» فرد مؤمنى باشد و جزء بدن انسانى كردد 
كه او كافر است در اين صورت دومى محكوم به كيفر خواهد بود ودر نتيجه بايد بخشى از بدن مؤمن كه مرتكب جرم نشده 
در آتش بسوزد و همجنين است عكس آن و نتيجه آن اين است كه بخشى از بدن كافر در بهشت متنعم كردد و هر دوء بر 
خلاف عدل الهى است. 


همين طورى كه ملا-حظه مى شود محور اشكال در اين جا مسأله ثواب و عقاب و عدل الهى است در حالى كه محور اشكال 


ذريان نخست تاقص "بودن بدان اساي ات كه طعمه السان دركر شذه اسث: 
در ياسخ اين اشكال دو مطلب را يادآور مى شويم: 
.١‏ عضو مأكول در جنين شرايط جزء بدن آكل است و ارتباطى به بدن 
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]١[-١‏ اسفار: 4/٠٠١‏ با اندكى بسط و توضيح. 


مأكول ندارة دوست سات ابق اسك كه كليه انساتق نوا يدق يكنا يمان كيرف بيوتك حمل غيل ثز عوققيت آميز باشدة دن 
اين صورت اين كليه» جزء بدن انسان دوم است كه از اين طريق از مركك نجات مى يابد و ارتباطى به انسان نخست ندارد. هم 
اكنون بخشى از اعضاى حيوانات را از قبيل جشم و روده به انسانهاى زنده بيوند مى زنند» در صورتى كه اين ييوند با موفقيت 
همراه باشد» اعضاى بيوند داده شده. ارتباطى به موجود بيشين ندارد؛ عين همين ياسخ در اين جا نيز حاكم است. 

".يك جنين اشكال برخاسته از طرز تفكر مادى است كه واقعيت انسان را در كوشت و يوست وحرارتهاى طبيعى خلاصه مى 
كندء در حالى كه واقعيت انسان در نفس و روح و روان او خلاصه مى كردد؛ يكك جنين عضو آنككاه كه جزء بدن دوم شدء 


مورد تعلق تدبيرى نفس انسان دوم قرار مى كيرد. 


ال كمون ع انناتى كسيكي اذ اله فورظ فاق كلتميو سدع انه ا يفيف الفى قرا كرو طينا عش 
وياداش مربوط به انسان دوم خواهد بود زيرا مركز آلام و لذات همان روح و نفس انسانى است و بدن جز وسيله اى براى 
ادراك آلام و لذات جسمانى» بيش نيست و فرض اين است كه اين عضو هيج كونه ارتباطى با انسان ييشين ندارد» تا بدين 
وسيله آلام و شادى هاى او در روى او تأثير بككذارد. 


تااين جا با دو صورت اشكال آكل و مأكول و ياسخ هر دو آشنا شديم اكنون وقت آن رسيده است كه به اشكال دوم منكران 


معاد بيردازيم: 


اشاره 
اكر هدف از معاد اين است كه نيك و كاران به ياداش نيكك و مجرمان به كيفر 


ص : 718 


برانكيختن انسان مجرم هدف باشد: 
.١‏ نَسَفَى و د تسكين آلام 


اككر انسائى انسان ديكرى. را از روى عمد به قتل برسائد ياؤهائد كان ببوسته خواهان قصاضص او هسهد تا ازاين طريق يغفنى تود 


رافرو نشانند. 


". تربيت مجرم 


برخى از كيفرها به خاطر تربيت مجرم است. مثلابزهكارى محكوم به زندان مى شودء تا بر اثر فشار محيط» از كار زشت خود 


دست بردارد. 


". عبرت كيرى ديكران 


كاهى برخى از بزهكاران را در انظار عمومى تنبيه مى كنند. در اينجا علاوه براين كه مجرم ادب مى شود مايه عبرت ديكران 
نيز مى كردد.(1) 


اكنون سؤال مى شود كه هدف از كيفر در روز رستاخيز جيست؟ اكر مقصود تسكين آلام كيفر دهنده است خدا بالاتر از آن 
استث كه دارا حنين احساسات مادى باشدهو اكر هدق تيه مجرمان است» انديشه تتببه مربوط يه دنيا است نه آخرثة واكر 
هدق عبرت است: در ان سراغيرت مقهوي تدارةة ؤيرا كار ان كان كذشته مجال بازتكرى دن وفتان.و كردان سبرئ شدهة 


اسيك 
طراح اين اشكالء ايراد خود را حتى به ياداشهاى اخروى نيز كسترش 
ص : 5١9‏ 


11 قعد فقي ة كزة لاطا وو النز م (نور9 تابد كزوشى ال القرادها مياق سه سرذالة روناي كار را تياس 
كننك). 


داده و مى كويد: 


لذت جسمانى واقعيت ندارد» بلكه انسان مى خواهد از طريق لذت دردى رااز خود برطرف كند و به عبارت ديكر واقعيت 
لذت يك امر عدمى است نه يكك امر وجودى. واين هدف در صورتى كه انسان محشور و برانكيخته نككردد هم حاصل استء 


وكرت ايعاد انك 31 
باسخ 
اين شبهه را مى توان از دو راه ياسخ كفت: 


.١‏ در كذشته بادلايل ششكانهء ضرورت تحقق معاد ثابث و مبرهن كشث؛ و معنى ضرورت آنه اين اسث كه تحقق جنين 
جهان با اين خصوصيات يكك امر قطعى و ضرورى است بنابراين سؤال از غرض از معاد» در مقابل يكك قضيه قطععى و ضرورى 


كاملا دور از واقع بينى است. 


وبه ديكر سخن: اكر تحقق معاد يكك امر ضرورى نبودء بلكه در همان بوته امكان باقى بود جا داشت مستشكل سؤال كند جرا 
به يكك جنين امر ممككن وجود مى بخشيد ولى اكر يكك رشته علل و اسباب ضرورت وجود يديده اى را ايجاب كندء در اين 
مورد سؤال از علت غايى كاملاً بى مورد استء زيرا عللى كه معاد را به صورت يكك يديده ضرورى قلمداد مى كند» هم علت 
فاعلى در آن هست وهم علت غايى» بايد در كشف انككيزه هاى معاد و ياداش و كيفرء به آن علل كه ضرورت معاد را ايجاد 


مى كند» رجوع كرد و علت غايى را در آنها جستجو نمود. 


كافى است كه در اين مورد يكى از آن ادله ششكانه را مطرح كنيم و بككوييم از آنجا كه معاد تجلى كاه عدل الهى استء و 
بدون آن عدل خدا مظهر 
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.5/1١5:دصاقم شرح مواقف:4/198: شرح‎ ]١11-١ 


نازيبا مى شمارد. در اين صورت سؤال از اين كه جرا اين عمل زيبا بايد صورت يذيرد سؤالى است كه ياسخ آن در خود آن 


نهفته است. 

كَويى طراح اين اشكال از ادله ضرورى بودن معاد غفلت كرده از اين جهت سؤال مى كند كه غرض از كيفر و ياداش 
جيست؟ ولى اكر به آن علل ضرورت بخش توجه مى كردء علت غايى از معاد رابه دست مى آوردء زيرا علت غايى در دل 
آنها نيز نهفته است البته تجلى عدل الهى در معاد يكى از علل ضرورى بودن آن استء و در كنار آن علت هاى ديكرى نيز 
وجود دارد كه در كذشته يادآور شديم واكنون براى اختصار از تكرار آن خوددارى مى كنيم. 

شكفت آورء ديد كاه اشكال كننده درباره لذات جسمانى است كه براى آن اصالت قائل نيستء و آن را به عنوان برطرف 


كننده درد و الم مى شناسدء در حالى كه اين سخن اكر در برخى از موارد صحيح باشد در موارد زيادى صحيح نيست مثلاً به 
هنكام كرسنكى شديدء لذت اكل برطرف كننده درد كرستككى است ولى آيا همه لذتها اعم از جسمى و روحى از اين قبيل 


است؟ 
آيا انسانى كه از ديدن يكك منظره زيبا لذت مى برد. برطرف كننده درد است كه اكر نبيند از درد به خود مى ييجد؟ 


؟. اين اشكال مى تواند در ياره اى از كيفرها و ياداش هايى كه جنبه قراردادى دارد» مطرح شود يعنى كيفرها و ياداش هايى 
كه لازمه وجود انسان نيستء و از مقامى به انسان اعطا مى كردد. يا انسان را تنبيه مى كند. 


ولى بايد توجه نمود كه بخشى از كيفرها و ياداش ها(نه همه) جنبه قراردادى ندارد» بلكه لازمه وجود انسان است به اين معنى 
كه انسان در اثر يكك 
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رشته اعمال نيكك و بد در اين جهان ملكاتى بيدا مى كند و با آن ملكات به شخصيت خود قوام وفعليت مى بخشد و به هنكام 
برانكيختكى, او با همان ملكات و فعليتها به محشر كام مى نهد. سيس در سايه اين ملكات مبدأ يكك رشته افعال و آثار مى 
كردد كه متناسب با آن ملكات است و نمى تواند از آن آثار وافعال رها كردد. و اين افعال مايه فرح و خشنودى ويا مايه 


عذاب او مى كردد. 
مثل معروفى است كه مى كويند:«شتر در خواب بيند يتبه دانه). 


مقصود اين است كه واقعيت اين حيوان بر اثر ارتباطى كه با مأكول خود دارد نمى تواند آن را فراموش كند و اكر هم خواب 
نحن عواضه الدواتتى سده كر اتنانياف كامكان ةرتغ قد شتهواك :ذازاف 'ملكاك خاصن مح شو ند كد فهر ا براق خود 
صورتهاى خبيث و موذى را مى آفرينند. همجنان كه افراد نيك وكار داراى ملكات زيبايى مى كردند كه ييوسته براى خود صور 
زيبايى مى آفرينند. انسان نخست از آفرينشكرى خود رنج مى برد» در حالى كه انسان دوم لذت مى برد. 

دراين ياسخ بر اين نكته تكيه شده است كه قسمتى از رنج ها و لذتهاء مخلوق خود انسانٍ برانكيخته شده است كه در آن 
جهان به تناسب واقعيت خود مى آفريند. 

*. در اين جا مى توان درباره كيفرها و ياداشها سخن سومى نيز ككفت و آن اين است كه اعمال انسان در اين جهان صورتى 
دارد» و همين اعمال در برزخ و در روز رستاخيز صورت ديكّرى» يعنى شىء واحد به تناسب ظروف و شرايطى كه دارد تجلى 


خاصى دارد. مثلا سنكك جخماق در شرايطى سرد و ملايم استء در حالى كه در شرايط ديكر آنكاه كه به آهن زده مى شود 


از درون آن آتش جرقه مى زند در حقيقت سنكك جخماق يكك واقعيت بيشتر ندارد ولى در 


ص : 7771 


هر شرايطى به كونه اى خود را نشان مى دهد.(١)‏ 


روى اين اساس» قسمتى از ياداشها و كيفرهاء تجسم اعمال نيكك و بد انسان است كه در هر شرايطى به كونه اى خود را نشان 


مى دهك. 


مسأله تجسم اعماق يكك مسأله قرآنى است كه آيات متعددى بيرامون آن وارد شده است و ما اين مسأله را در فصل جداكانه 


اى با توجه به آيات مربوط به جزا مورد بررسى قرار مى دهيم. 


ص : 75177 


١-[١]اين‏ مثال از بيان امير مؤمنان (عليه السلام) اقتباس شده است آنجا كه عربى استخوان كافرى را ييش خليفه سوم آورد و 
كفت اكر مش ركان در دوزخند جرا من از اين استخوان حرارت احساس نمى كنم خليفه سوم سراغ على (عليه السلام) فرستاد و 
او مشكل رابا اين تمثيل حل كرد(الغدير:5١6/7)و‏ درحقيقت اكر انسان احساس حرارت از استخوان كافر نمى كند به اين 


دليل است كه فاقد حس برزخى است و اكر واجد آن بودء آن را دركك مى كرد. 


ص : 775 


-١١‏ تحليلى دبكر از اشكالات معاد جسمانى 

آبات موضوع 

)8/ (...فاهْلَكناهُم ذْنُوبِهمْ وَأَنْمَأنا مِنْ بَعْدِهمْ فوا ري . (انعام‎ .١ 

؟. (هُوَ الى ربكم الوق كوذا دمتعا وتم القيدات النقال) ارهد 

*. (..سيَوْمَ يَقُومٌ الْحِسابٌ) . (ابراهيم/1١6)‏ 

* (وقال الِّينَ كَفَُوا مَل نَدُكُم على رل ينيك إذا مرقم كُلَّ ممرّق نكم لفى تلق جديده أرى عَلَى الله كبا أم , 
جِنة...).(سبأ/81) 

(..يوْمَ يَقُومُ الأَشْهادٌ) .(غافر/31) 

8 الايذوكرة فيا الوك 0 العوة الأولى...) . (دخان/02) 

. (نبْنٌ قَدَّرْنا كم لْمَوتَ وَما نَحْنٌ بِمَسْبُوقِينَ على أذ مدل أمتالكم ونشأ كغ فيما لا تَعلْمُونَ) . (واقعه/2:0 )2١‏ 


8 (...هُوَ الذى َنْشَأكم وَجَعَلَ لكمٌ السّمْعَ وَالأبْصارَ وَالأفئْدَة...). (ملكك/9؟) 


ص : 7716 


4. (نَخنٌ حَلَفْناهُمْ وَسَّدَدْنا أُْرَهُمْ وَإذا شِئنا بَدَلْا أمتالَهُْ تَِدِيلا). (دهر/8) 

.٠‏ (يَوْمَ يَقُومُ الوُوح وَالْمَلائِكةٌ صَفَا...) . (نبأ/ه/*) 

.١‏ (يَوْمَ يَقُومُ النَاسٌ لِرَبّ الْعَالّمِينَ) . (مطفقين/8) 

ترجمه آيات 

انان را به خاطر كناهانشان نابود كرديم و يس از آنها كروه ديكرى را آفريديم). 

".او است كه برق را به عنوان بيم و آزء كو أشماة يديل من اوردو ابرفاف متكت زا تجرد قن ا ووكونا 


“.ادر آن روز كه حساب بريا مى شود). 


؟.٠كافران‏ كفتند آيا به شما نشان دهيم كسى را كه به شما مى كويد آنككاه كه ياره ياره شديد در آفرينش نوى قرار خواهيد 


داشتء اين فرد يا دروغ مى كويد يا جنون داردا. 

«روزى كه كواهان بيا مى خيزند). 

#بوشمان جر عر كك فعسة تش ركه ميكرض را تنى حشتد ا 

/ا.اما مركك را ميان شما اندازه كيرى كرديم و ه ركز (از ادامه حيات دنيوى) ناتوان نيستيم». 
داو است كه شماها را آفريد و براى شما كوش و جشم و دل قرار دادا. 


4.ما آنها را آفريديم و به آفرينش آنان استحكام بخشيديم و هنككامى كه بخواهيم آنان را مى ميرانيم و امثال آنان را مى 


آوريم). 
٠.«روزى‏ كهاروح) و«ملائكه) در يكك صف مى ايستند). 
١١.«روزى‏ كه مردم در يبشكاه بوره كان جهانيان مى استند). 


ص : 7578 


اشاره 
در بحث بيش با تحليل اشكالات سه كانه معاد جسمانى آشنا شديم در اين جا اشكالات ديكرى نيز مرحوم صدرالمتألهين 


مطرح كرده كه به تحليل آنها مى يردازيم: 


قبلا يادآور مى شويم كه صدرالمتألهين بر معاد جسمانى اصرار ميورزد لكن معتقد است كه آن به صورت بدن مثالى تحقق 
مى يذيرد نه به صورت بدن عنصرىء و به ديكر سخن معاد جسمانى بر يايه ملاكك دوم (دركك لذتهاى حسى) مورد يديرش 
ايشان اس ت(همان كونه كه مورد يذيرش متكلمان هم باشد) ولى وى معتقد است كه دركك اين نوع لذتها يا آلام با بدن مثالى 
صورت مى يذيرد نه با بدن عنصرى. بنابراين اختلااف نظر وى با متكلمان در مسأله معاد جسمانى در مورد ملاكك نخست 
(متعلق دوباره نفس به بدن عنصرى) است. و اينكك نقل و بررسى اشكالات وى بر نظريه متكلمان: 


.١‏ معاد جسمانى باز كشت به دنيا است 
اشاره 


تفسير معاد جسمانى به كونه اى كه متكلمان مى كويند (اجزاى يراكنده بدن جمع و انسان به صورت ييشين در مى آيد آنكاه 
نفس به آن تعلق مى كيرد) در حقيقت بازكشت به دنيا استء نه آخرتء در حالى كه در كلمات وحى از سراى ديكر به«دار 
عقبى) و«نشأه اخرى)» تعبير آورده شدهاست واين حاكى از آن است كه معاد جسمانى بايد به شكل ديكرى غير از آنجه 


متكلمان ينداشته اند باشد كه در آن عناوين باد شده تحقق بابد و زند كى به كونه اى غير از حيات دنيوى باشد.(1١)‏ 
1 0 3 وين د محعى نانك و ان : ف عير إر جد بيوى ١‏ 


ص :717317 
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باسخ 


تحقق عناوينى«عقبى» و«اخرى» و مغايرت حيات اخروى با زندكّى دنيوى ذن كرواين تست كه معاد جسمانى او حالت 
عنصرى و مادى بيرون آيدء بلكه كافى است كه دنيا را خانه عمل و سعى و كوشش بدانيم و سراى ديكر را سراى جيدن ثمره 
عمل و تلاش. 

امير مؤمنان (عليه السلام) درباره تفاوت اين دو جهان جنين مى فرمايد: 

أن اليوْمَ عمل وَلا حسات وعدا حساتث وَلا عَمَلّ).١1)‏ 

«امروز (دنيا) جهان كار و كوشش است نه جهان محاسبه و فردا (سراى ديكر) زمان محاسبه است نه هنكام كار و كوشش». 


اوم كاده او خديكاة هن لسن وى قاد اول 1و بسجياة فرك قناء اخرع كني شد اسيقوكه اقاون اميت كد افاجيان 
از هر نظر متكامل تراز جهان كنونى استء. و نفس در عين تعلق به بدن» مى تواند افقهاى تازه ونوى را مشاهده كندء. و به 
مراحل بالا-ترى كام نهد كه طى آن در اين جهان امكان يذير نبود و نكته آن اين است كه تعلق نفس به بدن در اين جهان 
تعلق تدبيرى است و به خاطر تعلق و توجه منوط به نفس به بدنء نمى تواند به مراحل بالاترى نايل آيد ولى تعلق آن به بدن 
در سراى ديككر مورد جشيدن ثواب وعذاب است وجنبه تدبيرى آن بسيار ضعيف وكم فروغ استء از اين جهت قلمرو اودر 


آن كسترةة ثر وده وبر ادواكات كمالاث يشتر تواناتر واهد بود 


ودر هر حال دو نوع حيات و زندكى و دو نوع منزل و موطن استء هر جند ميان اين دو» مشتركات فراوانى نيز وجود دارد و 


تحقق آن دو وصف (اولى و اخرى) در كرو اين نيست كه يكى را مادى و ديكرى را غير مادى بدانيم. 


ص :7718 
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؟. مفسده تناسخ در معاد جسمانى 
اشاره 


مشكل بزركى كه مرحوم صدرالمتألّهين بيرامون معاد جسمانى انديشيده است مسأله مفسده تناسخ است كه در معاد جسمانى 
مطرح مى باشد زيرا اكر به خاطر داشته باشيد تجويز تناسخ به صورتهاى مختلف مستلزم اجتماع دو نفس در يكك بدن بود و 


مى كويد: مشكلى كه قائلان به تناسخ با آن روبه رو هستند و نظريه آنان به خاطر آن مطرود شدمْ در قول به معاد جسمانى 


عنصرى نيز موجود است و اعتقاد به آن نيز مستلزم اجتماع دو نفس در يكك بدن مى باشد» هر جند به آن تناسخ كفته نشود. 


زيرا از يكك طرف اين اجزاى به هم بيوسته وقتى شايستكى تعلق نفس بيدا كرد خود كافى است كه از عالم بالا نفس جديدء 
به آن تعلق كيرد. 


واز طرف ديكر اكر نفس ديرينه» و به اصطلاح مستنسخه نيز به آن تعلق كيرد تا مسأله معاد. تحقق يذيرد در اين صورت» 
نتيجه اى جز اجتماع دو روح در يكك بدن نخواهد داشتء و اين همان محذور تناسخ است كه در قول به معاد جسمانى نيز 
حاكم مى باشد.(1) 


و در جاى ديكر همين مسأله را به عنوان لزوم مفسده تناسخ در معاد جسمانى عنصر يادآور شده مى كويد: اين شبهه محكم و 
بيجيده اى است كه هركز از غير طريقه ما قابل حل نيستء و ياسخى كه درباره آن كفته اند ناتمام استء و تاكنون هيج حكيم 
اسلامى به حل اين مشكل موفق نككشته استء تا آنجا كه برخى از فرط بيجا ركى تناسخ را تجويز كرده اند. 


ص :9؟5؟ 
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سيس ياسخى را يادآاور مى شود و آن را ناتمام مى شمارد.(١)‏ 
باسخ از مفسده قناسخ 


ياسخ اين شبهه» روى اصولى كه خود صدرالمتألهين بى ريزى كرده استء جندان مشكل نيستء زيرا اكر نفس و روح را 
مولود تكامل ماده ندانيم بلكه بكوييم به هنكام شايستكى ماده براى تعلق نفس» نفسى از عالم تجرد بر جنين تعلق مى كيرد و 
تكامل ماده در هستى اين نفس دخالتى ندارد. 


و به ديكر سخن به هنكام شايستكى ماده نفس از يبيش ساخته يا شبيه آن از عالم بالا بر اين قالب ارسال مى شود در اين 
صورت مشكل اجتماع دو روح جاى خودنمايى خواهد داشت و به هنكام اجتماع اجزاى يراكنده؛ روح بسان مرغ بر اين قفس 


روانه مى شود واز طرف ديككر روح مستنسخه نيز بر آن تعلق خواهد كرفت. 


ولى اين نظريه» خواه به صورت خلقت ارواح قبل از ابدان يا به صورت خلقت روح و روان منهاى استمداد از تكامل ماده 
مطرح كردد؛ از نظر اصول فلسفه حكمت متعاليه مردود است. 


حكمت متعاليه به ما مى كويد: روح انسان معلول تكامل ماده و هستى آن تكامل بدن جنين است بدين معنى كه ماده انسان در 
جنين با طى مراحلى به حدى مى رسد كه تبديل به مجرد مى كردد» بدون آن كه از وزن و جرم ماده جيزى كاسته شود واين 
تكامل زير نظر مشيت الهى صورت مى كيرد كه اراده حكيمانه او بر اين تعلق كرفته است كه هر موجودى رابه حد كمال 
برسائد. 


روى اين اصلء آنككاه كه جنين به يايه اى از تكامل رسيد كه روح انسانى 
ص : 757٠١‏ 
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بر آن به عنوان يكك موجود لطيف كه كمترين مرتبه از مراتب تجرد را دارا است تعلق كرفت» بيوسته در طول زمان با تكامل 
جسم و تن جنين و نوزاد همراه بوده يا سرانجام تبديل به نفس انسانى مى كردد و به مرور زمانء راه تكامل را مى بيمايد تا 
آنجا كه نفس انسان سى ساله با نفس نوزاد از نظر تكامل قابل قياس نيست»ء نفس نوزادء يايين ترين مرحله از تجرد را دارا 


نظرى به يايه اى از كمال مى رسد كه از نظر تجرد در مرتبه بالاتر قرار دارد. 


اكنون با توجه به اين مطلب به ياسخ اشكال مى يردازيم و آن اين كه اكر مسأله معاد جسمانى حالت تدريجى داشت و بشر در 
آن جهان نيز از طريق جنين به صورت نوزادى درآ مده و سرانجام انسان كامل مى شد شبهه ياد شده ارزش طرح داشتء زيرا 
آن روز كه اين انسان معاد در جهار جوب جنينى قرار كيرد. خود شايستكى تعلق نفس جديد را دارد و به ضميمه نفس 
مستنسخ. مفسده تناسخ خود را نشان مى دهدء ولى مسأله معاد. آن كونه كه قرآن يادآور شده دفعى و آنى است ودر يكك 
لحظه. كمتر از«طرفه العين» اجزاى بدن دور هم كرد مى آيند. دراين صورت اين بدن فقط شايستكى تعلق نفس خويش را 
دارد نه نفس مستأنف و روح جديد راء زيرا روح جديد طبق اصل ياد شده نه ييش از آن آفريده شده و نه خلق الساعه يديد 
مى آيدء بلكه در سايه تكامل ماده؛ از نازلترين مرتبه به كاملترين آن مى رسد واين در صورتى ميسّر است كه مسأله تدريج در 


آفرينش در روز رستاخيز وجود داشته باشد ولى ديديم كه آيات قرآنى بر دفعى و آنى بودن آن تصريح دارند. 
و به ديكر سخن, نفس مستأنفء در سايه حركت و تدريج يديد مى آيد 


"7١ : ص‎ 


و بدون آنء نفسى وجود نخواهد داشت در اين صورت به هنكام احياى موتى» جز نفس بيشين نفس ديكرى موجود نيست كه 


با بدن ييوند يابد و موجب اجتماع دو نفس در يكك بدن كردد. 


اين شبهه بر اساس انديشه«مشائى هاا يى ريزى شده و مانع از تفكر صحيح كرديده است آنان مى كويند: روح نسبت به بدن 
حالت مرغ نسبت به قفس را دارد و كُويا دست آفرينش از بيش نفوسى را آفريده است و همككى در صف انتظار قرار دارند 
كه بدنى مستعد در جهان يديد آيد تا آنها در آن لانه كزينند ويا مشيت الهى تعلق كرفته است كه هر وقت بدنى بيدا شد (و 
لى بدن انسان بر ركسال كه هشتاد هار از:غمر او كذشته) فورا روحى برا متئاسب آن بدن يبافريند» و به سويى اوزوائه سازد در 
حالى كه هر دو مطلب با اصول حكمت متعاليه سازكار نيست بنابراين» در روز رستاخيزء جز يكك بدن و يكك روح متناسب با 


آن بدن وجود نخواهد داشت. 


در يايان» يادآور مى شويم در مورد معاد جسمانى هيج يكك از مفاسد تناسخ موجود نيستء زيرا مجموع مفاسد تناسخ عبارت 


بودند از: 

.١‏ عقيده به تناسخءنقطه مقابل اعتماد به معاد است. 

؟. اعتقاد به تناسخ مستلزم تعلق دو نفس به يكك بدن بود. 

؟. اعتقاد به تناسخ آنككاه كه نفس كامل به بدن نازلتر تعلق مى كرفت مستلزم سير نزولى نفس بود. 
در هيج يكك از اين اشكالات به نحوى كه كذشت در معاد جسمانى موجود تت 


ص : 777 


“. معاد جسمانى هماهنك با ظواهر آيات نيست! 

اشاره 

آيات قرآن در باره معاد كلمه«انشاء» و«مثل» بكار برده است. 

آنجا كه مى فرمايد: 

الك لزنا يدك لفوت وما كد شرف يقل أن فُذل أسالكو وتيا كع يها لا تتغرة) لله 

«ما مركك را ميان شما اندازه كيرى كرديم و هركز (از ادامه حيات دنيوى) ناتوان نيستيم). 

تقذير هر كقايراق شساد يراق ابن اسث كه كروهق وادوانة نجيهاة جايكزيى شهاز وما وا دز افريشيى كد قسن داتيةه قراو 
دهيم. 

و باز مى فرمايد: 

(َحْنٌ حَلَفْاهُمْ وََدَدْنا أَسْرَهُمْ وَإِذا شِئنا بدلا أَمنالهع تَِدِيل).0) 


آوريم). 
در آيه نخست كلمه«انشاء» و در ايه دوم كلمه«مثل» به كار رفته است وكلمه«انشاء» در موردى به كار مى رود كه آفرينش» بى 
سابقه باشد در صورتى كه اكر كيفيت معاد به كونه اى كه متكلمان مى كويند باشدم آفرينش و احياى مردكان بى سابقه 


تيعدو وازوزمكل ١‏ أكرافتير ابق اسك كه افروشى اعتروى خين افرفس شمن نبت يلكه شماليد ان است :201 
ص : 7177 
١-[١]واقعه/0ء‏ اع. 


؟'-[١]‏ دهر/ /1. 


# [م] اسفار:87١/4.‏ 


باسخ 


كلمه«انشاء» همان طورى كه در مورد آفرينش بى سابقه به كار مى رود» در مواردى كه آفرينش سابقه داشته ولى به نابودى 


كشيده شده و از نو ايجاد كرديده استء نيز به كار مى رود. 

قرآن در آفرينش نوع انسان جنين مى فرمايد: 

لهو الل القاكج وَتْعَل لَكمْ | 40 وَالأنصار وَالأَفئِدَة...).010) 
«اواست كه شماها را آفريد و براى شما كوش و جشم و دل قرار دادا. 


كلمه«إنشاء») دراين آيه به حكم اين كه مربوط به آفرينش نوع انسان است و آفرينش نوع انسان كاملا ابداعى و بى سابقه بوده 


است به معنى آفرينش ابداعى مى باشد. 

ولى در موارد ديكر كه آفرينش ابداعى نبوده و سابقه داشته است نيز اين لفظ به كار رفته است جنان كه مى فرمايد: 
(...فأَهْلَكناهُم ذَنُوِهمْ وَأَنْمَأنا مِنْ بَعْدِهِمْ ونا آخَرينَ) .20 

«آنان را به خاطر كناهانشان نابود كرديم و يس از آنها كروه ديكرى را آفريديم). 


ممكن است كفته شود ملا-كك به كار بردن لفظ«انشاء؛ در باره اقوام جديد اين است كه آفرينش آنان بى سابقه بوده» هر جند 
اصل آفرينش انسان سابقه داشته است آفرينش انسان نيز در معاد آفرينش دوم است كه مماثل آفرينش نخست مى باشد واز 


اين نظر شبيه آفرينش اقوام جديد خواهد بود كه در نوع 


ص : 7178 


]١[-١‏ ملكك/17. 
7 [1] انعام/ *. 


آفرينش داراى سابقه بوده و هر جند از نظر شخصى جديد و تازه مى باشند. 


اضولة- اق مطالعه كلمه«انشاء» در قرآن استفاده مى شود كه انشاء به معنى آفرينش و ايجاد استء خواه براى آن آفرينشء سابقه 


اى در كار باشد. وخواه كاملا ابداعى وبى سابقه باشدء قرآن درباره مقدمات نزول باران مى فرمايد: 
(هُوَ اذى يُريكمٌ الْبَوْقَ حَوْفاً وَطمَعاً وَيُنْشِىٌ السَحابَ الْتقالَ...).(1) 
«اواست كه برق را به عنوان بيم و آزء در آسمان يديل من آورة :و ابرهائ مشكيتى زابه وجو فى اوردب): 


در مورد ابرهاى سنكين كلمه«انشاء؛ را به كار برده است آيا ايجاد جنين ابرها در آسمان بى سابقه است؟و اكر ميزان در بى 
سابقه بودن ابرها وجود شخصى آنها باشدء عين اين مسأله در مورد بدن اخروى نيز صادق است. زيرا اين آفرينش» آفرينش 


دوم است كه از جهاتى با آفرينش نخست شباهت دارد. 
كوله اغ غين |3 انعد كد سكلناة ع كوه اعد دوجداق كد كلمه كل 1 يكن اناابع وانثمن :رساقل كنات الخروى مالي 
حيات دنيوى است نه عين آن و از آنجا كه اين آفرينش هر جند به صورت عنصرى و مادى باشد» آفرينش دوم است وكذشته 


خانه دوم را«ممائل» خانه نخست مى داند نه عين آن. 


ص :770 
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". معاد غايت آفرينش دنيوى است نه بازكشت به آن 
اشاره 


معاد به حكم دلايل عقلى و نقلى غايت خلقت وآغاز حركت به سوى خدا و قرب به او است و اين در صورتى تحقق مى 
يذيرد كه آفرينش انسان در جهان ديكر غير از آفرينش انسان در اين جهان باشد اكر معاد به بازكشت به خلقت مادى 
وآفرينش خاكى و زندكى ظلمانى تفسير شود. رجوع به سوى خدا وقرب به او جه معنى مى تواند داشته باشد» و جكونه مى 
تواند غايت خلقت انسان بشمار آيد.(١)‏ 


باسخ 


شكى نيست كه معاد رجوع به سوى خدا است و به يكك معنى قرب به او بشمار مى رود و هم غايت خلقت انسان مى باشد 
ولى محوو ايخ حالات تسن أقباتى انث نه نوق خواء ار لقنن هذا ازبيدة ممتقور شوة وابايلاة يعض أويا با بان عتصرف 
و مادى» در هر حال بدن براى نفس ادوات و ابزار است و نفس در جهان ماده از اين ابزار به نحوى بهره مى كيرد و در سراى 
ديكر به نحوى ديكرء در اين جهان نفس از بدن به عنوان ابزار تحصيل و كمال استفاده مى كند در حالى كه نياز نفس به بدن 
در آخرت براى دريافت ياداشها و كيفرهاى حسى است و در هر حال رجوع به سوى خدا و قرب به او مشروط به تجرد نفس 
از بدن يا همراه بودن نفس با بدن برزخى و صورت مثالى بدن نيست» نفس موجود مجردى است و در عين حال داراى مراتب 
همين طورى كه در نثأه نخست در عين تعلق به بدن و حضور در طبيعت» مدرك كليات وحقايق مرسله و مشاهد صور غيبى 
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به بدن و ادراكك كونه اى كامل تر از دنيا بر ادراكك لذات معنوى و توجه به حقايق غير مادى نيز توانا است. 


جسمانى بودن معاد به كونه اى كه متكلمان مى كويند نيز با رجوع و قرب الى الله منافات ندارد» با غايت بودن معاد و سراى 


ديكرء نسبت به حيات دنيوى نيز سا زكار نيست» زيرا غابث بودن آن از دونظر قابل مطالعة است: 
.١‏ از نظر تبلور و تجسم اعمال و يا ياداشها و كيفرها. 
؟. از نظر به فعليت رسيدن استعدادها و قوه ها و متوقف شدن حركت استكمالى انسان. 


وهيج يكك ازاين دو مطلب با زنده شدن بدن عنصرى منافات ندارد اما از نظر دريافت ياداشها وكيفرها و تبلور و تجسم 
اعمال» واضح و روشن است و اما از نظر فعليت يافتن استعدادها و متوقف شدن حركت براى آن كه تعلق نفس به بدن اخروى 
غير از تعلق آن به بدن دنيوى است و در صورتى تعلق نفس به بدن عنصرى ملازم با حركت و يويايى است كه نوع تعلقها نيز 
يكسان باشد ولى همان كونه كه قبلا يادآور شديم هدف از تعلق نفس به بدن در سراى ديكر غير از هدف از تعلق آن به بدن 


ه. نفس در سراى ديكر قائم به خويش است 
اشاره 


نفس در اين جهانء قائم به بدن مى باشد و در حيات تكاملى خويش بى نياز از بدن نيست. در سراى ديكر به خاطر تكامل و 
قوه و قدرت بيشتر قائم به خويش بوده واز بدن بى نياز مى كردد و اككر بدنى در كار باشدء آن بدنء قائم به نفس است نه 
نفس به بدن و اين كه سراى ديكّر را روز قيامت ناميده اند به خاطر اين است كه روح از جنين آشيانه اى يرواز كرده و از آن 


جدا و بى نياز 


ص : /77؟ 


مى كردد و به خاطر توجه به عالم غيب و آفريد كار آنء قائم به خود و باقى مى باشد. 


ودراين صورت نمى توان بدن اخروى را بدن مادى دانست كه در نتيجه نياز روح به بدن قطع نمى كرددء بلكه بايد بدن 


مثالى و برزخى انكاشت كه بدن مخلوق نفس و قائم به آن باشد.(1) 


باسخ 

محور استدلال كلمه«قيامت» است كه در آيات و روايات وارد شدهاست و يكى از نامهاى آخرت مى باشد ولى به كار بردن 
اين لفظ درباره اين جهان نه به آن جهت است كه بيان كرديدء بلكه به خاطر ملاكاتى است كه آيات ياد شده در زير از آن 
يرده برمى دارد جنان كه مى فرمايد: 


و 


١‏ (..-يوْمَ يَقَومُ الْحِسِابٌ) .(؟) 

7 (..سيَوْمَ يَقُومُ الأَشْهادٌ) .() 

* (يَوْمَ يَقُومٌ الوح وَالملائكة صَفَاً...) .(©) 

. (يَوْمَ يَقَومٌ النَاسٌ لِرَبٌ الْعَالَمِينَ) .(ه) 

مجموع اين آيات مى رساند كه علت نامككذارى جنين روز به لفظ قيامت به خاطر اين است كه در آن روز حساب بريا مى 
شودء كواهان برمى خيزند 

ص :77 
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[ه مطففين /5. 


روح و ملائكه صف كشان به يا مى باشند» مردكان به سوى يروردكار جهانيان از قبرها برمى خيزند» و هركز در آيات به نكته 


ا كاذو كفعار يكن امذه اسح اشاوة ا الشتلاه اسث: 


كذشته از اين تركك بدن طبيعى در صورتى صحيح است كه نياز نفس از آن به كلى برطرف شود در حالى كه در سراى ديكر 
نياز نمى باشد. 


#. انكيزه انكار» تعييبن كننده كيفيت معاد است 
اشاره 


وقتى قرآن مسأله حيات اخروى را مطرح كرد با انكار شديد منكران روبه رو شدء اكر معادى كه قرآن مردم را به آن دعوت 
مى كند همان احياى مرد كان بود اين همه تحاشى و انكار مورد نداشتء زيرا نظاير يكك جنين حيات مجدد را در عالم كياه 
وحيوان و انسان مشاهده مى كردند ولى اكر بككوييم قرآن آنان را به سرايى دعوت مى كرد كه نفس در آنجا تعلق خود را از 
بن از سك فى حهد ودر عنيناق كاماك يشان بابخ شهاة برالككو ب قوف در ابن ضورف ا ناذايراى عطي الكارف دو 


اكدوخضر افتدداشت: 


". آنان به خاطر علاقه مفرطى كه به بدن و آثار و لوازم آن از قبيل شهوت وغضب داشتندء به مخالفت با اين نوع از معاد 


اصرار ورزيده و در مقابل وحى موضع كيرى مى كردند.(1) 
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باسخ 


ياسخ اين يرسش روشن استء زيرا آنان همان معاد به صورت نخست را امر غير معقول دانسته و كويند» آن را به جن زدكى 


نسبت مى دادنك. 


قسأله احباىق هوت 6.مسألة آسائى نيسث كد هش ركان بى غرض: به آسائى آن را بيذيرتد وعحتن امروز تيويا تكاملى كه دن خردها 
وانديشه ها يديد آمده استء مسأله حيات مجدد و سراى ديكر براى علم زده ها كاملاً مفهوم نيست قرآن از لسان كروهى از 
مخالفان جنين نقل مى كند: 

(وَقَالَ الّذِينَ كفَرُوا كَل نَدُلكع عَلى رَجل يُنَيتُكمْ إذا مُرقنَمْ كل مُمَرَّق نُك لفى حَلْى جديده أفْترى عَلَى الله كبا 
«كافران كفتند آيا به شما نشان دهيم كسى را كه به شما مى كويد آنككاه كه ياره ياره شديد در آفرينش نوى قرار خواهيد 


داشتء اين فرد يا دروغ مى كويد يا جنون داردا. 


همان طور كه ظاهر آيه حاكى است آنجه كه براى آنان مايه تعجب بوده است همان احياى مردكان بوده است و اين كه 
جكونه مى شود اجزاى ياره ياره بدن بار ديكر به هم بيوسته شوند و آفرينش جديدى را يديد آورند و ما در كذشته در فصلى 
جداكانه درباره شبهات منكران معاد بحث نموديم ومطالعه شبهات آنان خود كواه روشنى بر معاد جسمانى به كونه اى كه 


متكلمان معتقدند مى باشد. 


وامّا در باره انكيزه دوم يادآور مى شويم, اين عامل اكر جه عمده ترين عامل مخالفت كروهى از منكران معاد بوده و مى 


باشد ولى آنجه با اين انكيزه در 


تضاد استء اصل تحقق معاد است كه مستلزم حساب و بازخواست مى باشد خواه بدن براتكيشه شذه در قيامت همان بدن 
عنصرى باشد و خواه بدن برزخى و يا به كونه اى ديكرء در هر حال اعتقاد به معاد با تمايلات نامحدود مادى انسان سازكار 
نبودء نه كيفيت آن. 


/. تعلق نفس به بدن بيشين مرجح لازم دارد 
اشاره 


از آنجا كه نفس عصاره و جكيده تكامل بدن است با آن رابطه مخصوص دارد. رابطه نفس با بدن رابطه جعلى و قراردادى 
نيستء بلكه رابطه تكوينى و آفرينشى است و به خاطر همين رابطه تا روزى كه نفس با بدن همراه است به بدن خود تعلق دارد 


نه به بدن ديكرى. 


ولى آنكمّاه كه نفس از بدن جدا شد و بدن به اجزاى يراكنده خاكى تبديل ك: كشت در اين صورت,. رابطه نفس با بدن قطع شده 
حتى اكر اين اجزا در سايه كرد آمدنء. صورت انسانى را تشكيل دهندء تعلق نفس به آن بدن (كه رابطه طبيعى رااز دست 


داده است) مرجح مى خواهد و كفته مى شود جرا به اين بدن تعلق كرفت نه به بدن ديكر؟(1) 
باسخ 


اعتماد بر اين اشكال و نفى معاد جسمانى عنصرى در صورتى صحيح است كه از طريق برهان ثابت شود كه ميان هر نفس و 
بدنى كه از آن جدا شده است. رابطه اى وجود ندارد ونسبت هر نفس به هر بدن مساوى و يكسان مى باشد و در غير اين 
صورت ما احتمال مى دهيم كه ميان هر نفس و بدنى كه در دامن آن يرورش يافته است خصوصيتى وجود دارد كه آن 


خصوصيت در ميان 
ص : 56١‏ 
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نفس و بدن ديكّر موجود نيستء از اين جهت به هنكمّام بريايى رستاخيز هر نفسى تنها با بدنى كه در دامن آن برورش يافته 
است متناسب و هماهنكك است نه با بدن ديكر و لذا بايد به همان بدن باز كردد نه به بدن ديكر وجون شبهه؛ يكك شبهه عقلى 


است و با دليل و برهان همراه نيستء احتمال ياد شده براى ظواهر كتاب و سنت كافى است. 


وبه ديكر سخن درست است كه نسبت هر روح به مواد بدن كه همان عناصر كوناكون است يكسان مى باشد امّا از آنجا كه 
از تركيب اين عناصر كيفيتى يديد مى آيد كه آن را در اعضا و عضلات و اعصاب و ديكر اجزاى بدن مشاهده مى كنيم: 
هماهنكك باشد نه با بدن ديكر. 


درست است روز رستاخيز عين بدن باز نمى كردد» زيرا حفظ عينيت به معنى فلسفى ملازم با بازكشت زمان و مكان و ديكر 
خصوصيات ملازم است كه امر محال به شمار مى رود ولى از آنجا كه بدن بازكشته. واجد تمام خصوصيات و كيفيات بدن 


يشك س باد و نايا فاو هما هنككى بدن با نفس نيز محفوظ خواهد بود و از اين طريق مشكل'ترجيح بلا مرجح'» حل 


خواهد شد. 
8. بازكشت فعليت به قوّه 
اشاره 


از اشكالاتى كه در برابر معاد جسمانى عنصرى مطرح مى كردد» مسأله بازكشت فعليت ها به قوه است كه از نظر يكك فرد 


حكيم امرى محال شمرده مى شود. 
نفس انسان به هنكام ترك بدنء همه يا برخى از قوه ها و توان ها را به 


ص : 7557 


فعليت و بودن تبديل مى نمايد و همه آنها را يكك جا و به صورت جمعى واجد مى كردد. 


در اين صورت هيج نوع هماهنكى ميان اين موجود مجرد (نفس) و مادى محض (بدن) نيست تا بار ديكر با هم متحد شوند 
بنابراين اكر معاد جسمانى را يبذيريم بايد نفس به بدن مادى باز كردد و براى ايجاد هماهنكى ميان آن دو راهى جز اين نيست 
كه نفس از حالت تجرد تنزل يافته و از فعليت به قوه باز كردد و اين با حكمت الهى ناسازكار استء زيرا مشيّت حكيمانه او بر 
ابد تعلق كر قم اماق كد بجو ركبد فض جه رابج كمال وساتنة كه بو سكس 


خاخصة: باز كشك تفس نار ديكز بد اين يدن عتضرى با با حقظ تجرد وحفظ كمالات اسسث و يابا قزل از آن» در صورت 


نخست هماهنكى ميان آن دو موجود نيست و در صورت دوم رجوع فعليت به قوه است كه بر خلاف مشيت حكيمانه است. 


مرحوم«صدرالمتألهين» به وجه نخست اين اشكال توجه داشته و شق دوم رابه خاطر مسلم بودن امتناع آن يادآور نشده و جنين 


مى فرمايد: 


«سرجشمه بيدايش نفس همان حركت ذاتى ماده است كه بيوسته راه كمال را مى ييمايد واز مرتبه يايين به مرتبه بالا مى رسد 
تا آنجا كه در سايه حركت جوهرى همه مراتب را طى نموده و به مرتبه نفس و بالاتراز آن راه بيدا مى كند دراين صورت 


هيج نوع مناسبتى ميان نفس و اجزاى خاكى بدن باقى نخواهد بود).10) 
يايه كذار حكمت متعاليه از آنجا كه نشأه اخروى را نقطه مقابل نشأه دنيوى مى داند يادآور مى شود: 
«بر ارباب بصيرت بنهان نيست كه هستى بازيسين انسان» شيوه ديكرى 


ص : 557 


.4/5١2:رافسا‎ ]١[-١ 


اوعره اليك كد جا كبوه ؤيرق اذك از شاكقى ا و كل يسنا مده اك قاب شارف اصولكم كقاو وقاعي اغاز 
سركت به.سوى نهدا وياقرب بداو اسث نهياز كشت به افريتش مادى وبندن شاكى كه ظلمت:و تاريكى ماده أن واقرا 
كرفته است)0.(١)‏ 


اين مشكل نه تنها در برابر قائلان به معاد جسمانى عنصرى خودنمايى مى كندء بلكه اشكال ديرينه اى است كه درباره نظريه 
خلقت ارواح قبل از ابدان» نيز اظهار كرديده استء كسانى كه مى كويند نفوس انسانها بيش از بدنها آفريده شده اند و هر 
نفسس بها امر الهى به بدئى تعلق مى كيزه نا اين مشكل رويه زو عى شوئد كه نفس موجودى انث مكرة ويبراسعه از ماده و 


قوه» و ارجاع آن به جهان ماده كه عين قوه و توان است موجب بازكشت فعليت ها به قوه است. 


وبه ديكر سخن اكر با حفظ تجرد كامل با بدنى بيوند كند در اين صورت فاقد سنخيتء ملاكك اتحاد خواهد بود و اكر با 
تنزل از فعليت و تجرد و آلودكى به ماده وقوه» به بدن متعلق شود. مايه بازكشت فعليت ها به قوه ها است و همين اشكال مهم 


انب كه«شيخ الرئيس» در قصيده معروف١اعيئيه)‏ آن را ياداور شده اسيثت نخستين بيت آن قصيده» اين اسيبت: 
هه 3 إليئك من الفخل القع ورقاع ذاتٌ تَعزّز وَتَمَنْعا 


البته يس از شيخ كروهى به استقبال قصيده او رفته به همان وزن قصايدى را سروده و به نظر خود مشكل شيخ را ياسخ كفته 
الل كو قو ريه كار لسوت 


كوتاه سخن آن كه: مشكل بازكشت فعليت ها به قوه ها كه از نظر كروهى 


ص : 758 


.4/١87:رافسا‎ ]١[-١ 


دامنكير معاد جسمانى عنصرى استء در تاريخ فلسفه و عرفان به مناسبتهاى كوناكون مطرح شده است. مثلاً مولانا در١مثنوى)‏ 
فقطايه لكل اكنفا تمودة و سرييته ال آهى كذرد ومن كويد 


هيج آيينه د كر آهن نشك 66د هيج فانى» كندم خومن نشد 
هيج انكورى دكر غوره نشد #* هيج ميوه يخته» با كوره نشد(١)‏ 


باسخ 


قبل از آن كه به ياسخ اشكال ببردازيم نكته اى را يادآور مى شويم و آن اين كه ما با متكلمان اسلامى و صدرالمتألهين بر 
يكك اصل اتفاق نظر داريم و آن اين كه ميان اين نشأه دنيا و نشأه ديكر تفاوتى وجود دارد و خدا هركز نمى خواهد بار ديكر 
دنيا بسازد و بار ديكر انسان را به دنيا باز كرداند» اكر هدف همين بود در خود همين دنيا تحقق مى يافت ولى اختلاف ما با 
وى بر سر اين است كه وى تفاوت دو نشأه را در تحقق وجود مادى و عدم تحقق آن مى داند» ومعتقد است در سراى ديكر به 
هيجوجه وجود مادى در كار نيستء نه از بدن مادى عنصرى خبرى هست و نه از كيفرها و ياداشهاى حسى و مادىء ولى ما 
معتقديم: اين نظريه؛ نه برهان قطعى به همراه دارد و نه با ظواهر آيات بسيارى از قرآن نيز هماهنكك استء بنابراين با اعتقاد به 
وجود بدن مادى عنصرى وكيفرها و ياداشهاى حسى مادى در سراى ديككر تفاوت دوجهان را به كونه اى ديكر تفسير مى 
كنيم. و آن اين كه يكك نوع تفاوتهاى كيفى ميان دو نشأه حاكم است كه ملاكك و امتياز اين دو جهان از يكديكر مى باشد و 


در آيات و روايات اين تفاوتها به روشنى مطرح شده است كه نمونه هايى را يادآور مى شويم: 
.١‏ شراب اين جهان» مست كننده است» جراغ عقل را خاموش 


ص : 750 


.١173 مثنوى: دفتر اول» ص‎ ]١[1-١ 


من سازة.ولى دز عجهان د يكر اين اثر خباء كقنده وا نداز ه33 
". قرآن كريم آنجا كه نعمتهاى بهشتى را كه به يرهي زكاران وعده داده شده است» توصيف مى كند؛ جنين مى فرمايد: 


«واقعيت بهشتى كه به يرهي زكاران وعده داده شده است در آن نهرهايى از آب و نهرهايى از شير است كه ه ركز تغيير نكرده و 
حلسوفيا ديو الاسناقس 5ه و اتيزرهان از شراب لذك عقي كرارا وتيرهانى عسل شاف صا وجاكيزة دن آذ 


موجود است 121 


در اين آيه از جهار نعمت بهشتى سخن به ميان آمده است و براى آنها اوصافى ذكر شده است كه همكى بر خلاف اوصاف 


دنيوى آنها است. 

". در جهان ديكر از مركك خبرى نيستء قرآن كريم در اين باره مى فرمايد: 
(لا يَذُوقُونَ فيهًا الْمَوتَ إلا الْمَوتَه الأولى...) 9 

«بهشتيان جز م ركك نخست,ء مركك ديككرى را نمى جشند).(5) 


سلب مى شود بنابراين نبودن مركك كواه بر نبودن تزاحم و تضاد در سراى ديكر مى باشد. 


؟. دراين جهان در مناسب ترين و معتدل ترين شرايط آب و هوا باز هم بدن انسان از احساس كرما و سرما به كلى مصون 
نيست ولى در جهان ديكر 


ص : 788 


]1[-١‏ (لا فيها عَولٌ وَلا هم عَنْها يتَرَفُونَ) (صافات/67). 

"- [1] (مََلُ الجن الى وُعِتكَ المنَقُونَ فيها أَنْهِارٌ مِنْ ماء عَهر آسن وَأَنْهِارٌ مِنْ لبن لَمْ يتكَيْر طَغمة وَأَنْهَارٌ مِنْ تر لَلَّه لِلشَّاربِينَ 
وأنياةية قشل لقنم المل /8 11 

[] دخان /52. 


6ك [ع] البلا بروة فا كسا ول زمهريرا) خم 1 


اهل بهشت از هر كونه سردى و كرمى در امان مى باشئد.(1) 
آن جهان» جز باقى و آباد نيست 2626 زانكه تر كيب وى از اضداد نيست 


نفى ضدٌّ كرد از بهشت بى نظير *#** كه نباشد شمس و ضدّش زمهرير 

كذشته از تفاوتهاى ياد شده در آيات و روايات» تفاوتهاى ديكرى نيز ذكر شده است كه فعللاً مورد نظر ما نيست مقصود ما در 
مادّه اين جهانء در آنجا ملتزم شويم و ما هيج دليل عقلى بر اين نداريم كه مادّه» در هر ظرفى كه موجود كردد هر جند شرايط 
مختلف باشد. احكام و آثار يكسانى دارد. 

اينكك با توجه به اين مطلبء ييرامون اشكال ياد شده مطالبى را يادآور مى شويم كه هر يكك مى تواند به كونه اى اين اشكال 
را حل نمايد: 

الف: مركك و جدايى روح از بدن نشانه تجرد كامل نيست تجردى كه در آن قوه ها و توان ها به يايان برسد و قابليت ها به 
كلى از بين برود» زيرا همه و يا غالب مركك ها از نظر حكماء مركك«بيش رس» و به اصطلاح«اخترامى» است نه مركك طبيعى؛ 


يعنى هنوز امكان تكامل نفوس وجود داشته كه به عللى مركك فرا مى رسد و نفس از بدن جدا مى كردد. 


اين مسأله كه مركك نشانه تجرد كامل نفس و از بين رفتن امكان تعلق به بدن مى باشد نه تنها دليل ندارد» بلكه دليل بر خللاف 
آن مى باشد به كواه اين كه مركك افراد همكّى يكنواخت نبوده و با تفاوتهايى از نظر كمالات و فعليت هاء اين جهان را تركك 


ص : /ا؟ 


1-[1] كريارة دويساة رهن ترماند:(والثرية "كفروا لْهُمْ نارُ جَهَنّمْ لا يُعْضى عَلَئِهمْ فَيِمُوتوا...) .(فاطر/2"):«براى كافران آنش 


دوخ است و بر آنان حكم مركك صادر نمى شود تا بميرند). 


مفسر كرانقدر قرآن مرحوء«علامه طباطبايى رحمه الله ؛ در رابطه با مسأله احياى موتى و مسخ برخى از امتهاى كذشته. كلامى 
دارد كه به دليل مناسبت آن با اين بحث آن را عيناً مى آوريم. 


وى يس از آن كه اشكال رجوع از فعليت به قوه را در مورد احياى موتى مطرح مى كندء در ياسخ آن مى كويد: 


«آنجه از طريق حس (تجربه) و برهان به دست مى آيد اين است كه واقعيت انسان در آغاز آفرينش بسان يكك جوهر نباتى 
است كه در سير تكامل به سوى جوهر حيوانى به بيش مى رود وبه مرتبه تجرد برزخى نايل مى شود كه بر ادراكك جزئى و 
خيال خود توانا مى كردد اين مرحله نسبت به مرتبه ييشين (صورت نباتى) فعليت و كمال به شمار مى رود و محال است كه در 
مسير حركت استكمال خود بار ديكر به آن باز كردد, آنككاه به تدريج اين نفس برزخى حيوانى, راه تكامل را مى بيمايد و در 
صورتى كه عمر طبيعى خود را طى مى كند به كونه حيوان خاصى تبديل مى كردد ولى اكر قبل از طى عمر طبيعى خود. به 


مركك اخترامى كرفتار شود بر همان مرتبه نفس بسيط حيوانى خود باقى مى ماند. 


سيس هر كاه اين نفس حيوانى در طريق تكامل به سوى انسانيت قرار كيرد به تدريج و در يرتو حركت جوهرى از فعليت مثالى 
يافراتر نهاده و به فعليت و تجرد عقلا-نى دست مى يازد» وواقعيت وصورت انسان براى او بالفعل تحقق مى يابدء و در اين 
هنكام او مى تواند ذات و هستى خود را به كونه اى كلى و مجرد از ماده و لوازم آنء ادراك نمايد و محال است كه بار ديكر 


از اين مرتبه از فعليت عقلانى به مرتبه ييشين يعنى فعليت مثالى كه قوه و استعداد مرتبه عقلانى به شمار مى رود, باز كردد. 
اين صورت و فعليت انسانى نيز براى خود افعال و حالاتى دارد كه به 


ص :758 


تراكم و تحقق تدريجى آنها موجب ييدايش نوعى خاص از انسان مى كردد(همان كونه كه در مرتبه فعليت حيوانى نيز جريان 


بنابراين اككر فرض كنيم كه انسانى يس از مركك بار ديكر به دنيا باز كرددء و نفس او بار ديكر به ماده و به شيوه ماده اى كه 
قبلا به آن تعلق داشته استء متعلق كردد به هيج وجه تجرد آن از بين نمى رود و او همان كونه كه قبل از مركك به مرتبه تجرد 
رسيده بود اينكك نيز همان مرتبه را دارا است بدون آن كه سيرى نزولى وعقب كرد را انجام دهد و يا از مرتبه فعليت به رتبه 


قوه تنزل يابد10.0١)‏ 


وب ذيكر سكو كرق الت فيان افريش مجرداك كه اروز نكية: در قال تجرد كامل د ريحته و افريده فى كوتف كدر 
مورد آنان امكان تعلق به بدن موجود نيست,ء وميان نفس محصول استكمال ماده كه بيوسته در حال حركت و به سوى كمال 


بيش مى روده و به هنكام مركك از بدن جدا مى كردد قياس اين دو موجود به يكديكرء قياس مع الفارق است. 


ب: امكان تعلق به بدن مادى در صورتى نقص به شمار مى آيد كه با كمالات و فعليت هاى بدست آمده نفس منافات داشته 
باشدء و اما اكر به خاطر اين كه نفس داراى مراتب و درجاتى استء با حفظ آن كمالات و فعليت هاء اين قوه و توان را نيز 


نفس» يكك موجود الهى است كه در مرتبه اى» عقلا-نى محض مى باشد كه قادر بر دركك مجردات كامل است,ء و در مرتبه 
ديككر تجرد مثالى و برزخى دارد كه صور اشيا را منهاى ماده آنها دركك مى كند ولى در عين حال با داشتن اين دو مرتبه در 


فرثبة ا داواي خصوصيق است كههى توائد به بدتى تعلق كبرد و آن 


ص :5898 


1121 اشير المبر ان 1 ل 


را تدبير نمايد همان كونه كه در دنيا نيز همين مراتب سه كانه را دارا است. 
و به ديكر سخن حفظ قوه و توان با حفظ ديكر فعليت ها و كمالات نقص و عيبى دراين حد از وجود بشمار نمى آيد. 


ج: ما از طريق يكك مقايسه مى توانيم موقعيت نفس را نسبت به بدن اخروى بدست آوريم و آن اين كه بككوييم موقعيت نفس 
در سراى ديككر نسبت به بدن» همان موقعيت جهان عقول است از نظر فلاسفه نسبت به عالم ماده همين طور كه از نظر اصول 
حكمت متعاليه عالم ماده با كستردككى خود زير نظر عالم عقول تدبير مى شود و تجرد عقول مانع از آن نيست كه تعلق تدبيرى 
ميان اين دو برقرار باشد همجنين تجرد و كمال نفس در سراى ديكر مانع از آن نيست كه بدن ييشين خود را تدبير كرده و به 
كونه اى مبدأ حيات و درككث كردد كه در نتيجه, آلام و لذايذ حسى را درك كند. 


شكى نيست كه بين اين دو نوع تعلق و تدبير تفاوت يا تفاوتهايى وجود دارد ولى با توجه به اين تفاوتها يكك نوع قدر مشتركى 
ميان اين دو نوع تعلق نيز هست كه مى تواند مشكل را حل كند و آن اين كه تجرد كامل مانع از تعلق و اداره امر ماده نيست» 


اصولاً بايد يا دآور شد كه مبادى از اين مباحث بر انسان امكانى كاملا روشن نيست و عالم آخرت جهان غيب است كه در 
يرده هاى ابهام فرو رفته و تنها بخشى از آن در سايه روشنكرى هاى خرد و وحى آشكار شده است و اككر وحى خطا نايذيرى 
بر مطلبى به صورت روشن تصريح كند هركز نمى توان با اين انديشه ها كه هركز براى انسانهاى غير ييش داور قطعى و روشن 


نيستء از آن دست برداشت و به تأويل آيات يرداخت. 


56٠١ : ص‎ 


-١١‏ معاد روحانى در سنجحش خرد واز ديدكاه حكيمان 


اشاره 

در بحث از جكونكى معاد از نظر جسمانى و روحانىء؛ مطالب ياد شده در زير را بررسى نموده ايم: 
.١‏ اقوال و آرا در اين باره. 

". ملاكات بازشناسى معاد جسمانى و روحانى. 

*. معاد جسمانى و روحانى از نظر قرآن بر يايه هر دو ملاكك. 

ع. آراى حكيمان و متكلمان اسلامى درباره معاد جسمانى. 

8 حغاة حجان نون متجشن خرة. 

*. ياسخ به اشكالات مربوط به معاد جسمانى. 


آخرين بحث در اين زمينه مسأله معاد روحانى در سنجش خرد و نيز بررسى ديدكاه حكيمان در اين باره است. نظر عقل 
درباره معاد روحانى بريايه هر دو ملاك مثبت استء اما ملاكك نخست يعنى محشور شدن روح در سرا(١)ى‏ ديكر. مطلبى 


است روشن و بديهىء زيرا يس از اثبات تجرد وبقاى روح و 


560١ : ص‎ 


-١‏ 1[١]از‏ نظر قرآن حشر روح همراه با بدن استء نه روح مجرد از بدن. هر جند خرد, بر اصل معاد روحانى صيححه مى كذارد 


خواه با بدن همراه باشد يا نه. 


نفس» ديكر ترديدى در محشور بودن روح نخواهيم داشتء مهم در اين بحث بررسى معاد روحانى بريايه ملاكك دوم است. 
دراين مورد حكم عقل را از دو نظر جويا مى شويم: 


.١‏ امكان وامتناع آن. 


از نظر نخست» هيج كونه عذر عقلى در تحقق ياداشها و كيفرهاى غير حسى كه نفس در دريافت آنها نياز به بدن و قواى 
حسى آن ندارد وجود ندارد؛ بنابراين مهم در اين باره مطلب دوم است يعنى دليل عقلى بر تحقق معاد روحانى بريايه ملاكك 


باد شده. 
معاد روحانى و حكمت و رحمت الهى 


در كذشته آنجا كه دلايل قطعى بودن معاد را بررسى مى كرديم يادآور شديم كه اصولى مانند« حكمت» و«رحمت الهى» 


قطعى بودن معاد را اثبات مى نمايد اينكك متذكر مى كرديم كه مقتضاى اين دو اصل تحقق معاد روحانى نيز مى باشد. 
توضيح اين كه انسانهاى محشور در سراى ديككر دو دسته اند: 


.١‏ كروهى كه از نظر تكامل» تنها به حدّى رسيده اند كه از لذايذ» لذتهاى حسى واز آلام» همان سنخ را دركك مى كنند. به 
طور مسلمء معاد اين كروه از نظر ثواب و عقاب در جارجوب همين لذايذ و آلام جسمانى خلاصه مى شود واز نظر سعادت و 


شقاوت و خوشبختى و بدبختى» جسم واتن وادراكك حسى آنها ملاك قرار مى كيرد. 
ولى دراين جا انسان هايى وجود دارند كه در اين جهان از نظر معرفت 


ص : 107 


وكمال در قلمرو عقل نظرى و عملى به مرحله اى رسيده اند كه لذايذ جسمانى مورد التفات آنان نبوده و هركز به آن توجه 
نمى كنندء اينها با نيل به مقامات معنوى و قرب حقء بيش از همه جيز لذت مى برند وازاين كه در كنار موجودات شريف و 


والا و برتر» باشند» سعادتمند مى شوند. 


رحمت كسترده حق ايجاب مى كند كه اين كروه به جنين ياداشهايى نايل آيند و معاد آنان در جارجوب لذايذ جسمانى 


خلااصه نكردد. 


و به ديككر سخن: افراد كامل از نظر عقل و عمل؛ حيات معنوى كاملى را در نفس خود ذخيره كرده اند و در اين جهان به خاطر 
ارتباط شديد با ماده اين كونه از حيات زمينه ظهور و بروزى ندارد ولى در روز رستاخيز كه حجابها برطرف مى شودحيات 
معنوى انسانهاى كامل كه به تدريج در وجود آنان يديد آمده است خود را به صورت روشن نشان مى دهد يعنى قرب به حق 
و لقاى الهى و بيوستكى به موجودات نورانى» صورت مى يذيرد واين نوع كمالات كه براى انسان در آخرت دست مى دهد 
يكك نوع مشاهدات قلبى و نفسى است كه بذر آن در اين جهان به واسطه علم و عمل ياشيده شده است. كويى معرفت ها و 
عه ها بلاوس البنك #سمشاهدوو قافا زاندر أن حجان فكقم نس كمد 


ودر هر(١)‏ حال اكتفا به معاد جسمانى از نظر سعادت ها يكك نوع ستم در حق نفوس كامل است كه خواهان فيض بيشتر بوده 
واشايسكن' كبال:قزون تزقي وادارفك281 


ص : 707 


-[1] العقرقة يلد المشاهدة. 

١-[؟]‏ حكيم سبزوارى دليل عقلى ياد شده بر ضرورت معاد روحانى را جنين يادآور شده است:إنّ الْحَلَقَ طَبَقاتُ» فالمُجازاة 
مُتَفاوكة 3 , عب تعدو دعوت وَجَرَاء يُليق بحالهاءولّذائدٌ الْحِسَد يَهُ وَالْمتَهجاتٌ الصُوريّه للُكمّل فى العلّم وَالْعَمَل كالطلٌ غير 
الْمَلتَفْتِ لَه الات وَالتِفَاتَهُمْ بباطن ذَوَاتِهِمْ وَما فُوقَهُمْ)(شرح منظومه» بحث معاد» فريده دوم). ! 


معاد روحانى حكيمان همكانى نيست 


نكته اى كه يادآورى آن لازم است اين است كه اكر جه معاد روحانى همان كونه كه از نظر عقل وحكيمان مورد قبول است 
قرآن نيز بر آن صحه كذارده است, لكن ميان اين دو تفاوتى وجود دارد و آن اين كه معاد روحانى قرآن عمومى است وهمه 
كسانى را كه وارد بهشت يا دوزخ مى شوند شامل مى كردد در حالى كه معاد روحانى مورد نظر حكيمان اختصاص به كروه 
خاصى دارد كه عبارتند از كاملان در علم و عملء اما كسانى كه نيك وكارند ولى از نظر معرفت به حدّكمال نرسيده اند» اكر 
جه اهل سعادت اخروى مى باشندء ولى از معاد روحانى مورد نظر حكما كه برخوردارى از نوعى لذات عقلانى استء محروم 
خواهند بود بنابراين لازم است در اين جا به طور فشرده نظريه حكيمان را درباره لذات و آلام عقلانى كه يايه معاد روحانى را 


تشكيل مى دهنكء» ياداور شويم: 
أ. ماهيت لذت نزد حكما 


قبل از هر جيز لا-زم است بدانيم كه لذت از نظر حكيمان عبارت است از ادراكك جيزى كه با قواى دركك كننده ملايمت و 
هماهنكى داشته باشد مانند لذت شيرينى كه براى قوه ذايقه حاصل مى شود. در اين صورت,ء جيز ملايم و هماهنكك با نفس 
ناطقه و قوه تعقل آنء ادراك معقولاءت وحقايق كلى هستى استء. بدين كونه كه هستى بخش جهان را با صفات جمال و 
جلالل او بشناسدء آنككاه نحوه صدور موجودات را از مبدأ آفرينش به ترتيب از عقول و نفوس مجرده تا اجرام سماوى و 


موجودات عنصرى و مادى» دركك كند وصور علمى موجوداتء به طور كلى در نفس او ترسيم يديرد.10) 


ص : 705 


]١[-١‏ شرح هدايه اثيرى» ص كن 


بنابراين ماهيت لذت از مقوله ادراكك است و واقعيت آن به دو جيز بستكتّى دارد: يكى ادراكك شونده و ديكرى قواى ادراكك 
كننده. 


". برترى لذت هاى عقلانى بر لذت هاى حسى 


اكنون كه با ماهيت و واقعيت لذت و لذت هاى عقلانى آشنا شديم يادآور مى شويم از نظر حكيمان لذت هاى عقلانى برتر از 


لذت هاى حسى است به كونه اى كه قابل مقايسه با آن نمى باشد و ملاكك برترى آن دو جيزاست: 
اسوترى لفراكك كنندة: 
". برترى ادراكك شونده. 


صدرالمتألهين در اين باره مى كويد:«ادراك هستى كه مايه لذت و سرور استء متفاوت مى باشد كاهى ادراكك حسى است و 
كاهى عقلانى بنابراين لذتها وسعادتهايى كه در يرتو ادراكات به دست مى آيد نيز متفاوت خواهند بودا. و نيز مى 
كويد:«ادراكات عقلانى مربوط به قواى غير مادى» و ادراكات حسىء فعل قواى مادى است و از آنجا كه هستى مجرد بر هستى 
مادى برترى دارد بنابراين ادراكات عقلانى نيز بر ادراكات حسى برترى خواهد داشت واز آنجا كه كامل ترين هستى 
هاءواجب الوجود است كامل ترين سعادت و لذت نيز در ادراكك وجود خدا به دست مى آيد. اين لذت همانند لذت و بهجت 
خداوند به واسطه (ادراكك) ذات خود مى باشد و نظير لذاتى است كه براى فرشتكان و مقربان دركاه الهى به واسطه ادراكك 
ذات خود و نيز ادراكك مبدأ آفرينش حاصل مى كردد» وبديهى است كه يكك جنين لذت و بهجتى به هيج وجه قابل مقايسه با 


3 


“. لذتهاى عقلانى به طور كامل در دنيا ادراك ذمى شوفد 


حكما معتقدند كه اين نوع از لذت ها و بهجت هاى عقلانى به طور كامل در دنيا قابل ادراكك نيستند ولى در سراى ديكر براى 


كروهى از انسانها (كه بعداً يادآور خواهيم شد) تحقق مى يابد. 


علت عدم نيل به درك واقعى و كامل اين نوع از لذت ها در دنيا تعلق و وابستككى نفس انسان به بدن مادى استء كه هر 
اندازه تعلق و وابستككّى به ماده(خواه از طرف ادراكك كننده و خواه از نظر ادراكك شونده) بيشتر باشد» حضور و شهود» نازلتر و 
كم فروغ تر خواهد بود حتى ادراكك حضورى انسان از ذات خويش نيز آن كونه كه در سراى ديككر تحقق مى يابد در اين دنيا 
انجام نمى كيرد. 


ند تعلق كار خصوص كروفي ازاتماتها يمه مادق وحرد شود و علايق تسماق 1ن اميت يشفرى كاذة نو اضرلا 
كوف داف خترى راكرافيشن كرده باشتد لكا 


وجود ندارد» براى آن كه آنجه مى تواند مانع انسان از يبوستن به حقايق كلى و موجودات عقلانى كردد» دوجيز است: 
.١‏ جهل و ناآ كاهى. 

". توجه وعلاقه به بدن. 

از آنجا كه بحث درباره كسانى است كه در دنيا معرفت كامل نسبت به 


ص : 708 


١-[1](...نَسُوا‏ الله فَأنْساهُمْ أَنْفْسَهُمْ...) (حشر/09). 


حقايق كلى وعقلى دارند, بنابراين مانع نخست منتفى است و مانع دوم نيز به واسطه مركك از ميان برداشته مى شود. 
اشكال 


ممكن است كفته شود: تعلق نفس به بدن در جهان ديكر هم تحقق دارد؛ زيرا فرض اين است كه معاد در سراى ديكرء معاد 
جسمانى و روحانى است نه روحانى فقط بنابراين هركاه تعلق نفس به بدن مانع ادراكك كامل عوامل عقلى است و درنتيجه 
لذاث عقلن به طؤو كامل دريافت ثمى كردئده :ايق مشكل دن سراف فيكر تين ودوة دارة. 


باسخ 
در ياسخ آن سه مطلب را يادآور مى شويم: 


١‏ اولا تق اعتروى هر ينه بدن عسفائى وعتصرى اسك (تمقالى يروعى سان صووتهاى روياى) ولى ذوعين خال بدن 
اخروى كاملتر و لطيف تراز بدن دنيوى مى باشد هيج بعيد نيست كه تعلق نفس به جنين بدن مانع از ادراكك عوالم عقلى 


فهك 


". تعلق نفس به جنين بدنء با تعلق آن به بدن دنيوى تفاوت دارد» نفس در اين جهان مدبر بدن و مايه حيات اواست و 
سرانجام؛ انسان با به كار انداختن دستكاه كوارش و فعل و انفعالات فيزيكى و شيميايى به زندكى خود ادامه مى دهد در حالى 
كه تعلق نفس به بدن در سراى ديككر به نوع ديككر است و هدف از تعلق آن اين است كه نفس به ثواب و عقاب جسمانى نايل 


اعل 


*. ممكن است نفوس بشرى يس از جدايى ازاين بدن در عالم ديكرء قوى و نيرومند شوند و يس از بازكشت به بدن 


امكانات بيشتر براى دريافت 


ص : 701 


امور عقلانى داشته باشد. 
دراين مورد فقيه و متكلم نامدار شيعه» فاضل مقدادء كلامى دارد كه يادآور مى شويم: 


نيل به سعادتها و لذتهاى عقلى به طور كاملء در اين دنيا تحقق نمى يذيرد» زيرا نفوس بشرى اككر جه مجرد از ماده اند» ولى 
در اين دنيا ضعيف و ناتوانند» ولى يس از مفارقت از بدن به هنكام مرككء از عالم قدس دريافت فيض نمودهءقوى و ير تجلى 
مى شوندء و در نتيجه يس از بازكشت به بدن در سراى ديكرء بعيد نيست كه بتوانند هر دو نوع سعادت حسى و عقلى را به 
وجه تام و كامل به دست آورند و شكى نيست كه اين مرتبه» عالى ترين مراتب سعادت به شمار مى رود.(١)‏ 


6. شرط دريافت لذت هاى عقلانى 
حال بايد ديد شرط دريافت لذتهاى عقلانى جيست؟ 


ياسخ اين سؤال به طور اجمال از بحث هاى كذشته معلوم شدء زيرا لذت هاى عقلا-نى نتيجه ادراك عقلا-نى انسان است. 


بنابراين شرط رسيدن به آن»تكامل در زمينه ادراكات عقلانى در اين دنيا است. 
به همين جهت در ميان حكما اين جمله معروف است كه: 


«المعرفه بذر المشاهده» معرفت بذر و زمينه ساز مشاهده موجودات نورى است.يعنى شناخت حقايق و موجودات عقلى در اين 
دنيا مقدمه و عامل 


ص 0/8" 
ال[ ]رلك عدو لكه دغه كه كن النوس لعشم يد هنا فَمَعَ مُفارَقتها وَاسِْيِمْدادِها الْفيض مِنْ عالّم افلس َقَوَى وَتَشْرَقَ فَمَحَ 


إعاّتها إلى أبدانها غَيْرُ بعيد أن يَصيرَ مُناك قَويّهَ تَلى الْجمع بَئِنَ السّعادّتين عَلّى الوَّجه الام وَهُوَ الْايهُ اللمَصوى فى مَراتب 
السّعادّه».(اللوامع الالهيه: ص 1/8" 


حضور در ميان آنها و ييوستن به آنها در سراى ديكّر مى باشد. 


فربارة اين كه كمترين مرتبة از ادراكك عقاكتى كهمايه رسيدن به آن لدذايذ عتلاى دز سراق ديكراسث حيست؟ 


صدرالمتألهين كلام مشروحى دارد كه حاصل آن را ياداور مى شويم: 


.١‏ شناخت وجود خدا و صفات كمال وجمال الهى جون علم فعلى و ازلى» قدرت كسترده.عنايت در آفرينش» جود و رحمت 
بيكران خدا و ديكر صفات حقيقى خدا با توجه به اين كه همه آنها عين ذات بارى بوده و نه زايد بر ذات و نيز توجه به اين كه 


صفات غير حقيقى (اضافى) جون خالقيت, رازقيت و مانند آن همكى به اصل«موجديت» (آفريدكارى) خدا باز مى كردند. 
؟.شناخت و معرفت عقول كه كلمات تام خدا و فرشتكان علمى او هستند. 

. معرفت وشناخت نفوس كلى كه كتب الهى و فرشتكان عملى او مى باشند. 

؟. كيفيت وجكونكى صدور هستى از مبدأ آفرينش و ارتباط موجودات با مبدأ آفرينش در دو قوس صعودى و نزولى. 


ه ركاه انسان در دنيا به اين درجه از معرفت نايل كشت به رستكارى بزركى دست يافته است و بهره فراوانى از سعادت نصيب 


البته اين درجه از معرفت اولين مرتبه» براى نيل به سعادت عقلانى است و هرجه بر اين مقدار از نظر كمى و كيفى افزوده شود 
سعادت عقلانى كامل تر خواهد بود. 


د. نقش ادراكات عملى در سعادتهاى عقلانى 
واقعيت نفس انسان دو جنبه دارد كه از يكك جنبه با حقايق برتر از خود 


ص : 1509 


(عالم ربوبى؛ عالم عقول) ارتباط دارد واز جنبه ديكر با حقايق يايين تراز خود (بدن و قواى بدنى)» از اين نظر ادراكات آن 


نيز دو نوع أشِيت: 
؟. ادراكات عملى. 


از نظر حكما آنجه در تحقق سعادت عقلا-نى نقش دارد؛ ادراكات علمى ونظرى به شرح ياد شده است ولى ادراكات عملى 
ونيز كارهاى شايسته و اجتناب از كناهان» در تحقق آن دخالتى ندارند و تنها نقشى كه اين دو دارند اين است كه نفس را از 
آلود كى وفرو رشن دز شيوات و رشق هابازهى ذارتله البته براق ابخ كروه از الساتهائ زاهد ويازسا كه دن معرقت علمى 


كامل نيستند» نوع ديككرى از سعادت و لذت مناسبت با آنها تحقق خواهد داشت. 


بر اساس مطالب ياد شده معلوم مى شود كه كسانى كه از لذتهاى عقلانى برخوردار مى شوند همككى داراى يكك مرتبه نيستندء 


بلكه تفاوتهايى وجود دارد. در اين باره حكيم سبزوارى كلام جامعى دارد كه يادآور مى شويم: 
انسانها ازنظر مراتب علمى و عملى به هفت كروه تقسيم مى شوند: 

.١‏ كاملان در علم و عمل. 

". كاملان در علم و متوسطان در عمل. 

. كاملان در علم و ناقصان در عمل. 

؟. كامالان در عمل و متوسطان در علم. 

ه. كاملان در عمل و ناقصان در علم. 

#. متوسطان در هر دو مورد. 


7582٠ : ص‎ 


ل/. ناقصان در هر دو زمينه. 


از كروههاى هفت كانه فوق» سه كروه نخست از لذتهاى عقلانى برخوردار خواهند شد ولى مراتب متفاوتى دارند» زيرا كروه 
نخستء يس از مرككء بى درنكك به عالم عقول ارتقا ييدا مى كنند ولى كروه دوم و سوم يس از توقف در عالم مثال و طى 


مراحلىء به عالم عقول مى ييوندند.10) 

/ا. شقاوت هاى عقلانى 

شقاوتهاى اخروى معلول يكى از دو عامل ياد شده در زير است: 

.١‏ كناهان و معاصى كه از بدن و قواى بدنى صادر مى كردد. 

؟. ملكات يليد نفسانى جون حسادت. رياء عناد با حق و انكار حقايق علمى. 


نوع نخست شقاوتهاى جسمانى است كه در مقابل سعادتهاى جسمانى وحسى مى باشد ولى نوع دوم شقاوتهاى غير جسمانى و 
نقطه مقابل سعادتهاى روحى و عقلانى است و اين شقاوتهاى عقلانى مربوط به افرادى است كه در اين دنيا با توجه به استعداد 
و اشتياق فطرى كه نسبت به معرفت هاى عقلانى داشته اند در كسب آن سستى و غفلت نموده» واز رسيدن به مرتبه عقل 
بالفعل و عقل مستفاد» محروم شده اند و به واسطه صورتهاى علمى مخالف با واقع و اعتقادات نادرست كه زاييده تعصب 


وكوردلى آنان استء به شقاوت و عذاب اخروى كرفتارند. 


كرد ند و انسان معذب» 
ص : ضرف 


١-[١]اسرارا‏ ا رد نظومه. بحث معادء فريده .١‏ 
سر عن سرح 2 0 


نجات يابد انسانهاى معذب به عذاب ها و شقاوتهاى عقلانى به صورت هميشككى در عذاب و رنج خواهند بود. 
اين بود خلاصه اى از آنجه حكماى اسلامى درباره معاد روحانى و آلام و لذايذ عقلانى مطرح نموده انك. 
تفصيل بيشتر از حوصله بحث تفسيرى ما درباره معاد بيرون است.10) 


ص : 7587 


]١[ -١‏ جهت اطلااع بيشتر در اين باره به اسفار:١5١/4_‏ 1١م‏ شرح منظومه و اسرار الحكم سبزوارى: كوهر مرادمٌ الهيات 
شفاء م مبدأ و معاد ملا صدرا و ابو على سينا و كتب ديكر فلاسفه رجوع نماييد. 


-١7'‏ تناسخ و معاد 
آيات موضوع 
.١‏ (فَجَعلناها تكالا لما بَئنَ يَدَيْها وما حَلْمَها وَمَوْعِطَه للْمَتّقين)(بقره/98) 


". (قل هل أنَبنْكم بِشَّرٌ مِنْ ذلك مَنُوبَه عِمْدَ الله مَنْ لعَنَهُ الله وَ عْضْبَ عَلَيِهِ وَجَعَل مِنّهُمُ الْقِرَدَهَ وَالْحَنازِيرَ وَعََدَ الطاغوتٌ أولئكء 
شَّرٌّ مكاناً وَأَصَل عَنْ سَواء السَبيل) . (مائده/80) 


*' (قلَمَا عَتَوْا عَنْ ما تَهُوا عَنْهُ نا لَهُعْ كونُوا قِرَدَهٌ خاسئينَ) . (اعراف/188) 


إلى يَوْم يتعتُونَ). (مؤمنون/98 01٠١‏ 
ترجمه آيات 


١زما‏ آن را كيفرى براى كناهان بيش از (نهى از شكار ماهى از دريا) و كناهان يسين آنهاء قرار داديم وعبرتى براى 


فد كران 


"بكو شما را به كيفرى بد نزد خدا آكاه سازم» آنان كسانى هستند كه خدا آنها را از رحمت خود دور كرده و بر آنها خشم 
كرفته و برخى از آنان را به صورت ميمون و خوك درآورده است و كسانى كه طاغوت را به اطاعت خود يرستش كرده اندء 


آنان جايكاه بدى دارند و از طريق حق منحرف تر مى باشندا. 
*.«وقتى از آنجه كه بازداشته شده بودند سربيجيدند فرمان داديم كه به صورت ميمونهاى يست درا بيد). 


؟.«لحظه اى كه بيكك مركك به سراغ يكى از آنان مى آيد مى كويد:يروردكارا مرا به دنيا باز كردان تا عمرى را كه ضايع 
كرده ام؛ با عمل صالح جبران نمايم» خطاب مى آيدهكلا) نه ديكر بازكشتى نيست و اين سخنى است كه او كوينده آن است 
وسودى در آن نيست» بيش روى اوتا روز قيامت مانعى است كه از رجوع اوجل و كيرى مى كند). 

تفسير آيات 


اشاره 


تناسخ از ريشه«تشخ) كرفته شده واز كلمات اهل لغت درباره اين وازه» جنين بر مى آيد كه از آن» دو خصوصيت استفاده مى 


شود: 
دول واففال. 
". تعاقب دو يديده كه يككى جانشين ديكرى كردد.(1) 


در آنجا كه حكمى در شريعت به وسيله حكم ديكر برطرف شود لفظ«نسخ) به كار مى برندءو هر دو ويرُكّى به روشنى در 
آن موجود استء ولى آنجا كه اين لفظ در مسايل كلامى مانند«تناسخ» به كار مى رود تنها به ويزكى اول 


ص : 775 


]11-١‏ در اقرب الموارد مى نويسد: أَلنَسْح فى الأضل: النَمْل راغب در مفردات خود مى كويد: أَلنَّمْحٌ إزالَهُ شَّىء بشَّىء يَتَعاقبه 
كتقرخ الفعسن الطل» والطل الشعس» والغيب الشيات»السخ اين بردة جبرى أده جين ديكر راابه ورت متعاقف» ماتيد 
خورشيد كه سايه راء يا سايه كه خورشيد را محو مى كندء و ييرى كه جوانى را نابود مى سازد. و در همه اين موارد نسخ به 


كار مى رود. 


اكتفا مى شود. ويزكى دوم مورد نظر قرار نمى كيرد. مثلاً خواهيم كفت:«تناسخ)» اين است كه روحى از بدنى به بدن ديكر 
منتقل شود. در اين جا تحول و انتقال هست ولى حالت تعاقب» كه يكى بشت سر ديكرى درآيدءوجود ندارد. و در هر حال 


شايسته است ما به انواع تحول ها و نقل ها اشاره كنيم: 
.١‏ انتقال نفس انسانى از اين جهان به سراى ديكر. 


". انتقال نفس در سايه حركت جوهرىء از مرتبه قوه به مرتبه كمال» همان طور كه جريان» درنفس نوزاد جنين استء زيرا 


نفس نوزاد از نظر كمالات كاملا به صورت قوه و زمينه استء ولى به تدريج به حد كمال مى رسد. 


“. انتقال نفس يس از مركك به جسمى از اجسام مانند سلول نباتى و يا نطفه حيوان و يا جنين انسانء و به ديكر سخن: آنكاه كه 
انسان مى ميرد» روح او به جاى انتقال به نشأه ديكر باز به اين جهان باز مى كرددء و در اين بازكشت نفس براى خود بدنى 
لازم دارد» كه با آن به زندكّى مادى خود ادامه دهدء اين بدن كه مااز آن به جسم تعبير آورديم كاهى نبات استء وكاهى 
حيوان استء و كاهى انسان»و در حقيقت روح انسان يس از آن همه تكامل» تنزل يابد و به نبات يا حيوان و يا جنين انسانى 
تعلق كيرد و بار ديكر زندكى را از نو شروع كندءواقعيت مثل معروف«روز نو و روزى از نواتجسم بيدا مى كندء اين همان 
تناسخ است كه در فلسفه اسلامى و قبللاً در فلسفه يونان» بلكه در مجامع فكرى بشر مطرح بوده است و غالباً كسانى كه تجزيه 
و تحليل درستى از معاد نداشتند به اين اصل يناه مى بردند» كويى اصل تناسخ جبران كننده مزاياى معاد است و بازكشت 
افيه انى دناه" قلق تقم نه ونان مادص كاسن ورا واشت اذكب بابزا كلفرن امستتر مدلا باقع كم درون فى 


ديرينه خود درست كار و ياكدامن بوده اند بار ديكر كه به اين جهان 


ص : 720 


باز مى كردند و از زندكى بسيار مرفه و دور از غم و ناراحتى (به عنوان ياداش) برخوردار مى شوند؛ در حالى كه آن كروه كه 
در زندكى بيشين خود تجاوز كار و ستمكر بوده اند براى كيفرء به زندكى يست تر باز مى كردند تو كويى اكر امروز كروهى 
را مرفه وكروه ديكرى را كرسنه و برهنه مى بينيم اين به خاطر نتيجه اعمال يبشين آنها است كه به اين صورت تجلى مى كند و 


هر كر تقصيرى متوجه فرد يا جامعه نيست. 


ما بااين كه از آميختن بحث هاى فلسفى وكلالمى به بحث هاى اجتماعى مى يرهيزيم ولى در اين جا از اشاره به نكته اى 
ناكزيريم و آن اين كه اعتقاد به تناسخ به اين شكلء مى تواند اهرمى محكم در دست جهان خواران باشد كه عزت و رفاه خود 
را معلول يارسايى دوران ديرينه» و بدبختى و بخت بركشتكى بيجا ركان را نتيجه زشتكاريهاى آنان در زندكى هاى قبلى 
قلمداد كنند و از اين طريق» بر ديكك خشم فروزان وجوشان توده ها كه بيوسته خواستار انقلاب و يرخاشكرى بر ضد مرفهان و 
مستكبران مى باشند» آب سرد بريزند و همه را خاموش نمايند. اكر ماركسيسم مى كويد«دين افيون ملتها است» بايد جنين 
انديشة ها ديق .رأ افيون ملتها بدائد ّآن زا در خدمت مستكبران وغارتكران بينديشده نه انين غاى مره از اين خرافات زا 
و شايد به خاطر اين انككيزه بوده است كه انديشه تناسخ در سرزمين هايى مانند«هند» رشد نموده كه از نظر بدبختى و كسترش 
فاصله طبقاتى وحشت زا و هولناك مى باشد. به طور مسلم صاحبان زر و زور براى توجيه كارهاى خود. و براى فرو نشاندن 
خشم ملتهاى كرسنه و برهنه به جنين اصلى يناه مى بردند» و رفاه خود و سيه روزى همسايه ديوار به ديوار را ازاين طريق 
توجيه مى نمودندء ا آن هندى بيجاره به جاى فكر در انقلابء بر زندكى قبلى خود تأسف ورزد؛ و با خود بككويد جرا من در 


هزاران سال بيشين در اين جهان كه زندكّى مى كردم جنين وجنان كرده ام كه 


ص : 788 


اكنون دامنكيرم شده استءولى خوشا به حال آن خواجكان كه هم اكنون ميوه نيك وكارى خود را مى جينند» بدون آن كه 


بكة حفينق اضصل دوست قر دمت سسكران زووكر زوفه ايت كا سأبقاته دن سرؤزمين سند رشد وشو كردوااست: 
در هر حال ما در اين جا به بحث فلسفى خود ادامه مى دهيم و اقسام تناسخ را يادآور مى شويم. 

اصولاً از طرف قائلان به تناسخ سه نظريه مطرح مى باشد كه عبارتند از: 

.١‏ تناسخ نامحدود. 

". تناسخ محدود به صورت نزولى. 

". تناسخ محدود به صورت صعودى. 


هر جند هر سه نظريه» از نظر اشكالٍ تصادم با معاد يكسان نمى باشند»(1) زيرا قسم نخست از نظر بحث هاى فلسفى باطل و با 
معاد كاماكٌ 


ص : /ا؟ 


]١[ -١‏ محقق لالهيجى دراين باره كلا-مى دارد كه يادآور مى شويم؛ مى كويد:«امَا تناسخ هيج كس از حكماى مشايين به 
جواز آن نرفته وجدى ترين ناس در ابطال تناسخ ارسطاطاليس شكر الله سعيه و اتباعش از قدماى مشاييه اسلامند و جدى ترين 
مردم در وقوع تناسخ حكماى هند و جين و بابل و به زعم شيخ اشراق و اتباعش قدماى حكماى يونان و حكماى مصر وفارس» 
جميع مايل به تناسخ اند در نفوس اشقيا فقط و اين كروه اككر جه در انتقال از نوعى به نوع ديككر اختلاف نظر دارند ولى همه 
اتفاق دارند در قول به خلاص نفوس بالأخره از تردد در ابدان عنصريه و اتصال به عالم افلاكك يا به عالم مثال و اين تردد در 
ابدان عنصريه نزد اين جماعتء عقوبت و عذاب و جهنم نفوس شريره استء اين است تناسخى كه از جمله منسوبين حكمت 
قائل اند به آن و اما قول به دوام تردد نفوس در ابدان عنصريه و عدم خلاص از آن» مذهب جماعتى است كه قائل به حكمت 
و توحيد وبه حشر و نشر و ثواب وعقاب نيستند واين طايفه اردى(يايين ترين) طوايف اهل تناسخند)». كوهر مرادء مقاله * 


باب 5 فصل /اء ص 51/7. 


در تضاد مى باشند» درحالى كه قسم سوم فقط يكك نظريه فلسفى غير صحيح است هر جند اعتقاد به آن» مستلزم مخالفت با 
نديشه معاد نيست» همان كونه كه قسم دوم نيز مخالفت همه جانبه با انديشه معاد ندارد» ولى جون همككى در يكك اصل 


اينكك به توضيح اقسام نامبرده از تناسخ مى يردازيم: 


.١‏ تناسخ نامحدود يا مطلق 


مقصود از آن اين است كه نفس همه انسانهاء بيوسته در همه زمانها از بدنى به بدن ديكر منتقل مى شوندء و براى اين انتقال از 
نظر افراد» و از نظر زمان محدوديتى وجود ندارد» يعنى نفوس تمام انسانها در تمام زمانها به هنكام مركك. دستخوش انتقال از 
بدنى به بدن ديكر مى باشندء و اكر معادى هست جز بازكشت به اين دنيا آن هم به اين صورت» جيز ديكرى نيست و جون 
اين انتقال از نظر افراد و از نظر زمان» كسترش كامل دارد از آن به تناسخ نامحدود يا مطلق تعبير نموديم. 


قطب الدين شيرازى در تشريح اين قسم جنين مى كويد: 


«كروهى كه از نظر تحصيل و آكاهى فلسفى در درجه نازل مى باشند به يكك جنين تناسخ معتقدند» يعنى بيوسته نفوس از 
طريق مركك و از طريق بدنهاى كوناكونء خود را نشان مى دهند و فساد و نابودى يكك بدن مانع از عود ارواح به اين جهان 


نمى باشد).10) 
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؟. تناسخ محدود به شكل نزولى 


قائلان به جنين تناسخ معتقدندء انسانهايى كه از نظر علم و عمل» و حكمت نظرى و عملى» در سطح بالاترى قرار كرفته اند به 
هنكام مركك بار ديكر به اين جهان باز نمى كردند بلكه به جهان مجردات و مفارقات (از ماده و آثار آن) مى بيوندند و براى 


باز كشت آنان سن إن كمال يه ابن حنهاق وجهى لست 


ولى آن كروه كه از نظر حكمت عملى و علمى در درجه يايين قرار دارند» و نفس آنان آيينه معقولات نبوده و در مرتبه«تخليه 
نفس» از رذايل توفيق كاملى به دست نياورده اند» براى تكميل در هر دو قلمرو (نظرى وعملى) بار ديكر به اين جهان باز مى 
كردندء تا آنجا كه از هردو جنبه به كمال برسند و يس از كمال به عالم نور مى ييوندند. در اين نوع از تناسخ دو نوع 
محدوديت وجود دارد يكى محدوديت از نظر افراد» زيرا تمام افراد به جنين سرنوشتى دجار نمى كردند وافراد كامل بعد از 
مركك به جاى بازكشت به دنيا به عالم نور و ابديت ملحق مى شوندء ديككرى از نظر زمان يعنى حتى آن افرادى كه براى 
تكميل به اين جهان بازكردانده مى شوند» هركز در اين مسير بيوسته نمى مانند» بلكه روزى كه نقصان هاى علمى و عملى 
خود را برطرف كردند بسان انسانهاى كامل قفس را شكسته و به عالم نور مى ييوندند. 


". تناسخ صعودى 
.١‏ از ميان تمام اجسامء نبات آمادكى و استعداد بشرى براى دريافت فيض (حيات) دارد. 
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.١‏ مزاج انسانى براى دريافت حيات برترء بيش از نبات» شايستككى دارد» او شايسته دريافت حياتى است كه مراتب نباتى و 
حيواتى راايشت سير كذاشته باشد به ختاطر حفظ ابن دو اصضل :(آماد كن ريشق دوقاك: و شاسكى بيشت دن انسان) فيقن الهى 
كه همان حيات و نفس استء نخست به نبات تعلق مى كيرد» ويس از سير تكاملى خود به مرتبه نزديكك به حيوان» در«نخل» 
ظاهر مى شودء آنككاه به عالم جانوران كام مى نهدءو يس از تكامل و وصول به مرتبه ميمون با يكك جهش به انسان تعلق مى 
كيرد و به حركت استكمالى خود ادامه مى دهد تا از نازلترين درجه به مرتبه كمال نايل كردد.(١)‏ 


اكنون كه با اقسام تناسخ و تفاوت هاى آنها آشنا شديم يبرامون تحليل و نقد اين اقسام مطالبى را يادآور مى شويم: 


دقت در اقسام سه كانه تناسخ اين مطلب را به ثبوت مى رساند كه اعتقاد به تناسخ مطلق صد در صد در نقطه مقابل معاد قرار 
كرفته است وقائلان به تناسخ نامحدود, حتى به عنوان نمونه هم نمى توانند در موردى معتقد به معاد باشند» زيرا انسان در اين 
نظريه بيوسته در حال بازكشت به دنيا است و از نقطه اى كه شروع مى كند باز به همان نقطه باز مى كردد. 


در حالى كه در تناسخ نزولى؛ تناسخ نه همكانى است و نه هميشكى و كروه كامل از روز نخست داراى معاد مى باشند يعنى 
مركك آنان سبب مى شود كه نفوس آنان به عالم نور ملحق كردد. ولى طبقه غير كامل تا مدتى فاقد معاد مى باشند و مركك 
آنان مايه بازكشت به اين جهان است ولى آنككاه كه از نظر 
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علمى و عملى به حد كمال رسيدندء به كروه كاملان ملحق مى شوند و قيامت آنان نيز بريا مى شود. 


نظريه سوم كوجكترين منافاتى با معاد ندارد» بلكه خطاى آن در تبيين خط تكامل است كه آن رابه صورت منفصل و جداى 
از هم تلقى مى كندء و نفس را روزى در عالم نبات محبوس كرده. سيس از آنجا به عالم حيوان منتقل مى سازد» و يس از طى 
مراحلى» متعلق به بدن انسان مى داند» و نفس در اين نظريه مثل مرغى است كه از قفس به قفسى واز نقطه اى به نقطه اى 
منتقل مى كرددء و هركز ميان اين مراتبء اتصال و بيوستكىء, وجود ندارد و«نفس» در هر دوره اى براى خود بدنى داردء تا 
لحظه اى كه به آخرين بدن برسد و به هنكام مركك به عالم آخرت ملحق شود. 


واكر دارنده اين نظريه؛ اين مراتب را متصل و به هم بيوسته مى انككاشتء با حركت جوهرى كاملاً هماهنكك بود ودر 
حقيقت حركت جوهرى دراين نظريه به صورت منفصل منعكس شده. در حالى كه اكر قيد انفصال را بردارد» و بككويد نطفه 
انسان از دوران جنينى تا انسان كامل كردد» مراحل نباتى وحيوانى را طى كرده و به مرتبه انسانى مى رسدء بدون اينكه براى 
نفس متعلقات و موضوعات مختلفى باشدء و در هر حال يكك جنين نظريه هر جند با معاد تصادم ندارد از نظر برهان فلسفى 
مردود مى باشد. 

؟. تناسخ مطلق و عنايت الهى 

در اين باره دومطلب را يادآور مى شويم: 


.١‏ هركاه نفوس به صورت همكانى و هميشكى راه تناسخ را ييمايند» ديكر مجالى براى معاد نخواهد بود. در حالى كه با توجه 
به دلايل فلسفى» آن 
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يكك اصل ضرورى و حتمى است و شايد قائلان به اين نظريه» جون به حقيقت (معاد) بى نبرده اندهره افسانه زده اند)» و تناسخ 
را جايكزين معاد ساخته اند. در حالى كه دلايل ششكانه ضرورت معاد يكك جنين بازكشت را غايت معاد نمى داند» زيرا 
انكيزه معاد منحصر به ياداش وكيفر نيست»ء تا تناسخى كه هماهنكك با زند كى ييشين انسان باشد» تأمين كننده عدل الهى باشدء 
بلكه ضرورت معاد دلايل متعددى دارد كه جز با اعتقاد به انتقال انسان به نشأه اى ديكر تأمين نمى شود. 


دراين نظريه قدرت الهى محدود به آفريدن انسانهايى بوده كه ييوسته در كردونه تحول و دك ركونى قرار كرفته اند» كويى 


قدرت حق محدود بوده و ديكر انسانى را نمى آفريند و آفريده نخواهد شد. 


". نفس كه از بدنى به بدن ديكر منتقل مى شودء از دو حالت بيرون نيست» يا موجودى است منطبع و نهفته در ماده و يا 


موجودى است مجرد و بيراسته از جسم و جسمانيات. 


در فرض نخست»ء نفس انسانى حالت عرض يا صور منطبع و منقوش در ماده به خود مى كيرد» كه انتقال آنها از موضوعى به 
موضوع ديكر محال استء زيرا واقعيت عرض و صورت منطبع» واقعيت قيام به غير است و در صورت انتقال نتيجه اين مى شود 
كه نفس منطبع» در حال انتقال كه حال سومى است بدون موضوع بوده و حالت استقلال داشته باشد. 


و به عبارت ديكر: نفس منطبع در بدن نخست داراى موضوع است و يس از انتقال نيز داراى جنين واقعيت مى باشد سخن در 
حالت سوم (انتقال) است كه نتيجه اين نظريه اين است كه در اين حالت نفس به طور متصل و منهاى موضوع. وجود داشته 


باشد و اين خود امر غير ممكن است و در 
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وابسته» وجود مستقلى داشته باشد» اين همان جمع ميان دو نقيض است در آن واحد. 


فرض دوم كه در آن» نفس مستنسخ حظى از تجرد دارد و ييوسته متعلق به ماده مى كردد» مستازم آن است كه موجودى كه 
شايستكى تكامل و تعالى را دارد» هيج كاه به مطلوب نرسد و بيوسته در حدّمحدودى در جا زند ءزيرا تعلق بيوسته به ماده مايه 
محدوديت نفس استء زيرا نفس مُتَعلق» از نظر ذات مجردء واز نظر فعلء ييوسته قائم به ماده مى باشدءو اين خود يكك نوع 
بازدارى نفس از ارتقا به درجات بالاتر است در حالى كه عنايت الهى ايجاب مى كند كه هر موجودى به كمال مطلوب خود 


برسك. 


اضولا مقصوى اق كال ممكوع كمال عل و غملق اهدو ا كر اسان بوسح ال مداق يفيقن ذركز مقل كزده هر كر اظلر 
علم و عملء و انعكاس حقايق بر نفسء و تخليه از رذايل و آرايش به فضايل به حد كمال نمى رسد. 


البته نفس در اين جهان ممكن است به مراتب جهار كانه عقلى از هيولايى تا عقل بالملكه؛ تا عقل بالفعل» وعقل مستفاد برسد 
ولى اكر تجرد كامل بيدا كرد و بى نياز از بدن شد از نظر معرفت و دركك حقايق» كاملتر خواهد بود از اين جهت حبس نفس 


در بدن مادى به صورت بيوسته با عنايت حق سازكار نيست.(1) 


در اينجا يادآورى اين نكته لازم است كه ابطال شق دوم به نحوى كه بيان كرديد صحيح نيست زيرا تعلق نفس به بدن مانع از 
توياق إن كو اتحصيل #مال تسكه و اترزو 9 كز تاق فقس به ند با سكت ع حملن ينها قالك: |لؤنه اليك ايان 
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كفت معاد همكان و يا لا-اقل كروهى از كاملان روحانى استء يعنى فقط روح آنان محشور مى شود واز حشر بدن آنان 
خبرى نيست در حالى كه اين بيان با نصوص قرآن سازكار نمى باشد ازاين جهت در ابطال فرض دوم» بايد به كونه ديكر 
سخن كفت و آن اين كه يذيرفتن فرض دوم با ادله اى كه وجود معاد» وحشر انسان را در جهان ديكر ضرورى تلقى مى كند. 
كامات منافات دارد» واكر آن ادله را يذيرفتيم» هركز نمى توانيم فرض دوم را (نفس مستنسخ ييوسته در اين جهان به بدن متعلق 
كرد ه) بيك يراته: 


". قناسخ نزولى و وابس كرابى 


در تناسخ نزولى كروه كاملان در علم و عملء وارسته از جنين ارتجاع وبازكشت به حيات مادى مى باشند» فقط كروه ناقص 


در دو مرحله به حيات دنيوى برمى كردند آن هم از طريق تعلق به«جنين انسان» يا سلول كياه و نطفه حيوان. 


در نقد اين نظريه كافى است كه به واقعيت نفس آنككاه كه از بدن جدا مى شود. توجه كنيم؛ نفس به هنكام جدايى از بدن 
انسان مثلاً جهل ساله به كمال مخصوصى مى رسدء و بخشى از قوه هاء در آن به فعليت در مى آيدء و هيج كس نمى تواند 
انكار كند كه نفس يكك انسان جهل ساله؛ قابل قياس با نفس كودكك يكك سال و دو ساله نيست. 


در تناسخ نزولى كه روح انسان جهل ساله؛ يس ازمركك به«جنين انسان» ديكر تعلق مى كيرد از دو حالت بيرون نيست: 
.١‏ نفس انسانى با داشتن آن كمالات و آن فعليت ها به جنين انسان يا جنين حيوان يا به بدن حيوان كاملى تعلق كيرد. 
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". نفس انسان با حذف فعليات و كمالات به جنين انسان يا حيوانى منتقل كردد. 


صورت نخست امتناع ذاتى دارد زيرا نفس با بدن يكك نوع تكامل هماهنكك دارند و هرجه بدن بيش رود نفس نيز به موازات 


كتوق كرد ب وان كصون 5د كد اشن ب قبي عدي + كه سيق يه آذ كامل" تافباسكة اكه ببر هار 


و به عبارت ديكر: تعلق نفس به جنين بدن مايه جمع ميان دو ضد استء زيرا از آن نظر كه مدتها با بدن ييش بوده داراى 
كمالاءت و فعليت هاى شكفته مى باشدء واز آن نظر كه به«جنين» تعلق مى كيرد بايد فاقد اين كمالات باشدء ازاين جهت 


يكك جنين تصوير از تعلق نفسء مستلزم جمع ميان ضدين و يا نقيضين است. 


و اكر فرض شود كه نفس با سلب كمالات و فعليات» به جنين تعلق كيرد يكك جنين سلب» يا خصيصه ذاتى خود نفس است يا 


عامل خارجى آن را بر عهده دارد. 
صورت نخست امكان يذير نيستء زيرا حركت از كمال به نقص نمى تواند» خصيصه ذاتى يكك شىء باشد. 


و صورت دوم باعنايت الهى سازكار نمى باشدء زيرا مقتضاى حكمت اين است كه هر موجودى را به كمال ممكن خود 


سات 
آنجه بيان كرديد تصوير روشنى از سخن صدرالمتألهين در اسفار مى باشد.(1) 
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©. تناسخ صعودى 


آماده تراز انسان؛ و انسان شايسته تراز ديكر انواع است بايد حيات (نفس نباتى) به نبات تعلق كيرد و از طريق مدارج معينى 


به بدن انسان منتقل كردد. 


از قائلا-.ن به اين نظريه سؤال مى شود اين نوع (نفس منتقل از نبات به حيوان سيس به انسان) از نظر واقعيت جككونه است آيا 
موفقيت انطباعى در متعلق دارد» آنجنان كه نقوش در سنكك و عرض در موضوع خودمنطبع مى باشدء يا موجود مجردى است 
كه در ذات خود. نياز به بدن مادى ندارد هر جند در مقام كار و فعاليت» از آن به عنوان ابزار استفاده مى كند. 


در صورت نخ< نخست سه حالت خواهيم داشت: 
.١‏ حالت بيشين كه نفس در موضوع بيشين منطبع بود. 
؟. حالت بعدى كه يس از انتقال نفس در بدن دوم منطبع مى شود. 


# دالت انتقال كه از اولى كسسعه و هنون بدادومى تيبوسقه استه دز ابق ضووت اين اشكال بيقن :فى آبد كه نفس ون خالت 
سوم جكونه مى تواند هستى و تحقق خود را حفظ كند در حالى كه واقعيت آن انطباع در غير و حال در محل است و فرض 
اين است كه در اين حالت (حالت سوم) هنوز موضوعى بيدا نكرده و موضوعى را به دست نياورده است. 

در صورت دوم مشكل به كونه اى ديكر است و آن اين كه مثلا نفس متعلق به حيوان آنكاه كه در حدٌّ حيوان تعن بيدا كند. 


نمى توائد به بدن انسان تعلق بكيرد» زيرا نفس حيوانى از آن نظر كه در درجه حيوانى محدود و متعين 
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كشته است كمال آن در دو قوه معروف شهوت وغضب اسثهء و اين دو قوهء براى نفس در اين حد كمال شمرده مى شود؛ و 


اكر نفس حيوانى در اين حد فاقد اين دو نيرو شد در حقيقت حيوان نبوده وبالاترين كمال خود را فاقد مى باشد. 


در حالى كه اين دو قوه براى نفس انسانى نه تنها مايه كمال نيستء بلكه مانع از تعالى آن به درجات رفيع انسانى استء نفس 
انسانى در صورتى تكامل مى يابد كه اين دو نيرو را مهار كند و همه آنها را بشكند. اكنون سؤال مى شود حِكّونه مى تواند 
نفس حيوانى يايه تكامل انسان باشد در حالى كه كمالاءت متصور در اين دوء با يكديكر تضاد و تباين دارند» و اكر نفس 
حيوانى با جنين وي كَى ها به بدن انسان تعلق كيرد نه تنها مايه كمال او نمى باشدء بلكه او رااز درجه انسانى يايين آورده ودر 


حدٌ حيوانى قرار خواهد داد كه با جنين سجايا و غرايز همكامند. 


البته قائلان به اين نوع از تناسخ سوراخ دعا را كم كرده و به جاى تصوير تكامل به صورت متصل و ييوسته» آن را به صورت 
منفصل و كسسته انديشيده اند» و تفاوت تناسخ به اين معنى» با حركت جوهرى در اين است كه در اين مورد تكامل به 
صورت كسسته و با موضوعات مختلف (نبات» حيوان و انسان) صورت مى يذيرد» در حالى كه تكامل نفس در حركت 


جوهرى به صورت ييوسته و با بدن واحد تحقق مى بابد. 


وبه تعبير روشن تر در اين نظريه نفس نباتى تعين بيدا كرده و بااين خصوصيات به بدن حيوانى تعلق مى كيرد» و نفس 
حيوانى با تعينات حيوانى كه خشم و شهوت از صفات بارز آن استء به بدن انسان تعلق مى كيرد آنكاه مسير كمال را مى 
بيمايد» ولى بايد توجه كرد كه اين نوع سير مايه تكامل 


ص : 71/17 


نمى كرددء بلكه موجب انحطاط انسان به درجه يايين تر مى باشدء زيرا اكر نفس انسانى كه با خشم و شهوت اشباع شله به 


بدن انسان تعلق كيرد او را به صورت انسان درئده درآورده كه جز اعمال غريزه» جيزى نمى فهمد. 


در حالى كه در حركت جوهرىء جماد در مسير تكاملى خود به انسان مى رسد ولى هيج كاه در مرتبه اى تعين نيافته و ويزكى 


هاى هر مرتبه را به صورت مشخص واجد نمى باشد. 


ابن جااست كه جماد ازابه ماه تكامااست :ذو حال كه يشي مايه - ٠‏ اضداد و انحطاط به درجات 
ين بير ابن طريى ما ر سير بيسين مايه تمع بين و به در 


نازلتر مى باشد. 

آرى اين نوع از تناسخ يكك اصل باطل است هر حند با معاد تضادى ندارد.10) 
تحليلى جامع از تناسخ 

اشاره 


تا اين جا با اقسام تناسخ و نادرستى هر يككء با دليل مخصوص به آن آشنا شديم؛ اكنون وقت آن رسيده است كه تناسخ را به 
صورت جامع بدون در نظر كرفتن ويزكى هر يكك مورد بحث و بررسى قرار دهيم و ما از ميان دلايل زيادى كه براى ابطال 
تناسخ كفته شده است دو دليل را برمى كزينيم: 


أ. تعلق دونفس به يك بدن 


لازمه قول به تناسخ به طور مطلق تعلق دو نفس به يكك بدن و اجتماع دو روح در يكك تن مى باشد و اين برهان را مى توان با 
قبول دو اصل مطرح كرد. 


ص : 77/8 
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.١‏ هر جسمى اعم از نباتى وحيوانى و انسانى آنكاه كه آمادكى و شايستكى تعلق نفس داشته باشدء از مقام بالا نفس بر آن 
تعلق فى كيرذه يرا فشيت دا بر ابن تعلق كرقته اسث كه هر ممكة ويه كمال مطلوف غود برسائد: 


در اين صورت سلول نباتى خواهان نفس نباتىء نطفه حيوانى خواهان نفس حيوانى» وجنين انسانى خواهان نفس انسانى مى 
باشد وقطعا نيز تعلق مى كيرد. 


جه ر كاد جام ركه النتائى القن وععبنه نسو اثباى ياخيواى اين انان تلق كبرد داز ارق صووك جسوبو ابد مورد تعلق 


اين نفسء داراى نوعى تشخص و تعين و حيات متناسب با آن خواهد بود. 


بذيرفتن اين دو مقدمه مستلزم آن است كه به يكك بدن دو نفس تعلق بكيرد يكى نفس خود آن جسم كه براثر شايستكى از 
جانب آفريد كار اعطا مى شود و ديككرى نفس مستنسخ از بدن بيشين. 


اجتماع دو نفس در يكك بدن از دو نظر باطل است: 


اولاني خلاف وهنا ناس اسان ملارك امعد ىتاكون تاريخ از جنين انسانى كزارش نكرده است كه مدعى دو روح و دو 


نفس بوده باشد. 


انياً: لازم است از نظر صفات نفسانى داراى دو وصف مشابه باشد مثلاً آنجا كه از طلوع آفتاب آكاه مى شود و يا به كسى 


عشق ميورزد بايد در خود اين حالات را به طور مكرر در يكك آن بيابد.(1) 


و به عبارت ديكر: نثيجه تعلق دو نفس به يكك بدن؛ داشتن دو شخصيت ودو تعين و دو ذات؛ در يكك انسان است؛» ودر 


ص : 94/؟ 


11-1 كمف التواد ص 1 


ايق اسك كة واحتدة متكثر و تكد واحد كرده زيرا فر خارجن يكف فرة ال انسان كلى اسث و لأزمه وسندت + داشده نفس 
واحد است ولى بنابر نظريه تناسخ داراى دو نفس است طبعاً بايد دو فرد از انسان كلى باشد و اين همان اشكال واحد بودن 
متكثر ويا متكثر بودن واحد است و اين(1١)‏ فرض علاوه بر اين كه از نظر عقل محال است محذور ديكرى نيز دارد و آن اين 


كه بايد هر انسان در هر موردى داراى دو انديشه و آكاهى و ديكر صفات نفسانى باشد. 
باسخ به يى سؤال 


فمكن أشق امه نظر برسقا سلول تبات آنكاه كد آماده تعلق نفس اس و يا نطقه يوا و يا جتيق سات كه شا ستكن تعلق 
نفس را دارد» تعلق نفس مستنسخ. مانع از تعلق نفس ديكر مى باشد و در اين صورت دو شخصيت و دو نفس وجود نخواهد 


داشت 


يكى بدون ديكرى ترجيح بدون مرجح است. 


به ديكر سخن: هر يكك ازاين بدنها آمادكى نفس واحدى را دارد» و تعلق هر يكك مانع از تعلق ديكرى است جرا بايد 
مالغييك يكى: زاامذيرفت :و ان ركرى خيرفنظر "كرد ؟ 


؟. نبودن هماهنكى ميان نفس و بدن 


تركيب بدن و نفس يكك تركيب واقعى و حقيقى استء ه ركز مشابه تركيب 


صندلى و ميز از جوب و ميخ (تركيب صناعى) و نيز مانند تركيبات شيميايى نيستء بلكه تركيب آن دوء بالاتراز آنها است و 
يكك نوع وحدت ميان آن دو حاكم است و به خاطر همين وحدت,ء نفس انسانى هماهنكك با تكامل بدن بيش مى رود ودر 
هر مرحله از مراحل زندكَى نوزادى» كودكىء نوجوانى» جوانى» بيرى و فرتوتى» براى خود شأن و خصوصيتى دارد كه قوه ها 
به تدريج به مرحله فعليت مى رسد و توان ها حالت شدن بيدا مى كنند. 


قو انن غبووك فين با كبالاات قعل كه كيب كردة است حكرته فى تواند يا سلول ثناق ويا تطنه حيواتى وحليق الساتئ 
متحد و هماهنكك كرددء در حالى كه نفس از نظر كمالات به حدٌ فعليت رسيده و بدنء در نخستين مرحله از كمالات است و 


تنها قوه و توان آن را دارد. 


آرى اين برهان در صورتى حاكم است كه نفس انسانى به بدن بايين تراز خود تعلق كيرد» بدنى كه كمالادت آن به حدّ 
فعليت نرسيده ولى آنككاه كه به بدن هماهنكك تعلق كيرد اين برهان جارى نخواهد بود.(١)‏ 


ودر آخر يادآور مى شويم محور برهان دراين جا فقدان هماهنكى ميان نفس و بدن است كه در غالب صورتهاى تناسخ 
وجود دارد واين برهان ارتباطى به برهان كذشته كه در تناسخ نزولى يادآور شديم و نتيجه آن يكك نوع وايسكرايى و 
با زكشت فعليت ها به قوه ها بود» ندارد. 


58١: ص‎ 
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باسخ به سه برسش 
.١‏ آيا مسخ در امت هاى يبشين تناسخ نيست؟ 


اشاره 


نخستين يرسشى كه در اين جا مطرح است اين است كه به كواهى قرآن در امت هاى ييشين مسخ رخ داده است و كروهى از 
تبهكاران به صورت خوك و ميمون در آمده اند آيا اين» كواه بر اين معنا نيست كه نفس انسانى آنان از بدن آنها جدا شده و 
بريدن حنين حبوانات كشت تعلق كرفته است: 

قرآن دراين زمينه مى فرمايد: 

(قلٌ هَل أتتُكم بَّرٌ مِنْ ذلك مَتُوبَهٌ عِنْدَ الله مَنْ لَعَنَهُ اللَهُ وَ عَضْبٍ عَلَيِهِ وَجَعَلَ مِنّْهُمُ الْقِرَدََ وَالْحَنازِيرَ وَعَبَدَ الطاغوتٌ أوليكك شَّدٌ 


تكانا وام 12 مواد القييل) 233 


«بككو شما را به كيفرى بد نزد خحدا كاه سازم؛ آنان كسانى هستند كه خدا آنها رااز رحمت خود دور كرده و بر آنها خشم 
كرفته و برخى از آنان را به صورت ميمون و خوك درآورده است و كسانى كه طاغوت را به اطاعت خود يرستش كرده اندء 
آنان جايكاه بدى دارند و از طريق حق منحرف تر مى باشند). 

و نيز مى فرمايد: 

(قلَمَا عَتَوْا عَنْ ما نهُوا عَنْهُ قّنا لَهُمْ كونُوا قِرَدَهَ خاسِئينَ) .(5) 

«وقتى از آنجه كه بازداشته شده بودند سرييجيدند فرمان داديم كه به صورت ميمون هاى 

587١ : ص‎ 


]١[-١‏ مائده/2:0. 


؟- [؟] اعراف/188. 


همان طور كه يادآور شديم اساس تناسخ را دو جيز تشكيل مى دهد: 


الف: وجود دو بدن: بدنى كه روح و نفس از آن منسلخ شود و بدنى كه روح يس از مفارقتء به آن تعلق كيرد» حالا اين بدن 
دوم سلول نباتى و نطفه حيوانى باشد ويا جنين انسانى و يا يكك حيوان كامل عيار. 


ب#واسكرايى تفس:: و اتخطاط أن ان كمال شين به ذرحه بسة ثره هميان كد ابن مسغله آنكاه كد يه سلول تبات يا قطيه 


حيوانى يا جنين انسانى تعلق كيرد» تحقق يبدا مى كند. 


ولى در مورد سؤال هيج يكك از دو شرط محقق نيست,ء نه از تعدد بدن خبرى هستء و نه از نزول نفس از كمال خود به مقام 


يست تر. 


1ق هده بدة ست زررافر كن ياست كدعياة اساتهاى طلفاكر به ذرمان هذاه ضيورت كمون وشركه در امنده اند 
لباس ظاهر انسانى را از دست داده و لباس ظاهر حيوانى بر خود يوشيده اند و در حقيقت يكك بدن بيش وجود نداشت» جيزى 
كه هست شكل ظاهرى آنان تغيير يافت. 

وامّا مسأله انحطاط نفسء آن نيز منتفى استء زيرا هدف از عمل » كيفر دادن اين كروه است كه خود را به صورت دوم 
(ميمون و خوكك) ببينند» و سخت ناراحت شوند واين د كركونى ظاهرى به عنوان كيفر در آنها تحقق يذيرفت و اكر نفس آنان 
از مقام انسانى به مرتبه حيوانى تنزل مى كرد و درك آنان درحدٌ دركك حيوانى مى بود» مسأله كيفر منتفى مى كرديد» كيفر 


در صورتى است كه آنان با شعور انسانى و ادراكك يبشين خود به ظاهر و به ييكر ممسوخ خود 


ص : 7/7 


هركز از نككرش به ظاهر خود رنج نبرده» بلكه از آن شادمان مى بودند. 
قرآن به اين حقيقت اشاره كرده مى فرمايد: 
(فَجَعلناها تكالاً لما بين يََيْها وَما حَلْمَها وَمَوْعِطَه للمَّقين) 2١1.‏ 


«ما آنرا كيفرى براى كناهان بيش از (نهى از شكار ماهى از دريا) و كناهان يسين آنهاء قرار داديم وعبرتى براى 
يندكيران):(2 


همان طور كه يادآور شديم هدف از اين كار كيفر و عقوبت آنان بود و در عين حال براى ديكران مايه عبرت و يند» و هدف 


و به ديكر سخن: واقعيت مسخ اين بود كه آنان با داشتن مقام انسانيت به شكل ميمون درآيند نه اين كه علاوه بر تغيير صورت 
ظاهرىء انسانيت آنان مسخ وباطل كردد وروح خوكى و ميمونى به بدن آنان تعلق كيرد. 


". قفاوت تناسخ و رجعت جيست؟ 


اشاره 
در بحث علايم ونشانه هاى قيامت يادآور شديم كه بيش از بربايى 


ص : 7/5 


.88/ بقره‎ ]١[1-١ 

-١‏ [1] استدلال به آيه مبتنى براين است كه مقصود از كلمههما» ذنوب و كناهان آنان باشد جه كناهان قبل از نهى از صيد 
وجه كناهان يسين؛ در حالى كه برخى لفظهما» را به معنى امتهاى معاصر و امتهاى يسين تفسير كرده اند» در اين صورت 
ناجارند ( نكالآ)را به معنى عبرت بككيرند ودر نتيجه جمله (موعظه للمتّقين) تكرار ما قبل خواهد بود. به تفسير مجمع 
البيان: ١/17١‏ رجوع شود. 

-[] به شرح مقاصد:75/79مْ بحار:”7١088/1»‏ ط بيروتء و الميزان: ١/١١١‏ رجوع شود. 


رستاخيز كروهى از تبهكاران به اين دنيا بازكردانده مى شوند و بنابر بعض از روايات كروهى از نيك وكاران نيز در همين 
شرايط به اين جهان باز كردانده مى شوندء و در نتيجه روح آنان بار ديكر به بدن دنيوى آنها تعلق مى كيرد اكنون سؤال مى 


شود تفاوت اين نوع بازكشت با تناسخ جيست؟ 
ياسخ: 


بازكشت اين كروه به اين جهان با احياى مردكان به وسيله حضرت مسيح. تفاوتى ندارد» تمام بيروان قرآن و ييروان آ يبن 
مسيح بر معجزه هاى او در اين مورد صحه نهاده اند» و هيج كس فكر نكرده است كه احياى مرد كان از مقوله تناسخ مى باشد 
بلكه آن را معجزه وكرامت ناميده اند» بنابراين بازكشت كروهى از تبهكاران ونيكوكاران به دنياء حالت احياى مرد كان توسط 
مسيح را دارد و هيج ارتباطى به مسأله تناسخ ندارد» زيرا همان طور كه در ياسخ يرسش بيشين كفتيم محور تناسخ تعدد بدن و 
تنزل نفس از مقام انسانى است و در احياى مرد كان نه تعدد بدن وجود دارد و نه نفس از مقام شامخ خود به مقام يايين تر 
تنزل مى يابد» بلكه نفس به همان بدنى كه تركك كرده و با او هماهنكّى كامل داشته و دارد تعلق مى كيرد بنابراين در مسأله 
رجعت هم بدن يكى است و هم نفسء بدن همان است كه قبل از مرككء مورد تعلق تدبير روح بود و نفس هم همان نفس و 
روح انسانى است كه در كذشته مدبر بدن بوده است و در رجعت و بازكشت به بدن در اين دنيا هركز نفسء فعليتهاى خود را 
ازدست نمى دهدء و به صورت تنزل يافته» تعلق به بدن بيدا نمى كند تا كفته شود حركت ارتجاعى از فعليت به قوه يا به 
مراتب نازلتر» محال است بلكه با همان فعليتهايى كه در زمينه سعادت يا شقاوت كسب نموده است بار ديكر به بدن دنيوى 


تعلق تدبيرى بيدا مى كند. 


ص : 76 


آرى در اين جا سؤال ديكرى مطرح است و آن اين كه هدف از اين بازكشت جيست؟ آيا يس از تعلق روح به بدن دنيوى. 
ووكران قتنة عدو دا تلو رعو شد عر نك | مسكياكل م حلي فى 1 .ا اص لأ براق افسانياى عي الح ححوية ناس بي اراد 
طغيانكرى جون فرعونيان مراحلى از فعليت و كمال كه آن را دريافت نكرده باشند متصور است تا به هنكام رجعت» حركت 
استكمالى براى آنان تحقق يذيرد» يا اين كه آنان همه درجات ومراتب فعليت ها را درنورديده و بنابراين حركت استكمالى 


اين سؤالى است در خور دقت و تأمل» ولى ياسخ به آنء ارتباطى به سؤال مورد بحث ندارد» هدف اين است كه روشن شود 
كه تناسخ ورجعت از دو مقوله اند جنان كه روشن كرديد ولى ما اين سؤال را در بحثهاى آينده در فرصتى مناسب ياسخ 
خواهيم داد.ل١)‏ 


در اينجا لا-زم است به خيانت تاريخ نككارىء در نككارش تاريخ علم كلام اشاره كنيم» و او احمد امين مصرى است كه در 
كتاب«فجر الإسلام) شيعه را متهم به اعتقاد به تناسخ كرده است42750 در حالى كه كتابهاى كلامى شيعه از روز نخستء تناسخ 


رابه شدت ردٌ كرده اند. 
"'. سنت الهى و بازكشت انسان به اين دنيا 


قرآن كريم در مواردى از احياى مرد كان و بازكشت نفوس (اعم از انسان وغير انسان) يس از مفارقت از بدن به اين دنيا 


كراوش مى دهد.(*) 
ص : 788 
١1‏ ]ان حفن القن اذك :1/اززا مو احم قرها مد 


1-7[ ؟] فجر الإسلام: ص 7717. 


“'- [*7] نمونه هاى قرآنى احياى مرد كان عبارتند از: -١‏ زنده شدن يرندكان توسط ابراهيم (بقره /220). 


حال سؤالى كه مطرح مى شود اين است كه آيا بازكشت روح به بدن در اين دنيا از نظر سنت الهى حِككُونه است؟ 


ياسخ: سنت الهى در مورد زندكى و مركك انسانء اين است كه يس از انتقال انسان به عالم برزخ» بار ديكر به اين جهان باز 
نككردد جز در موارد استثنايى مانند احياى مرد كان به واسطه مسيح يا رجعت بيش از قيامت و نظاير آن» وخدا در قرآن به اين 


سنت كلى اشاره كرده مى فرمايد: 


(حَنَى إذا جاء أَعَدَهُمُ الْمَوتٌ قال رَبٌ ارْجِعُونٍ +لعَلَى أَغمل صالِحاً فيما تََكتٌ كلا إِنّها كلِمَهُ هُوَ قائلها وَمِنْ وَرائِهمْ بَوْرَحّ إلى 


يَوْم يُتِعَتُونَ).(10) 


«لحظه اى كه يبكك مركك به سراغ يكى از آنان مى آيد مى كويد:يروردكارا مرا به دنيا باز كردان تا عمرى را كه ضايع كرده 
ام» ب عمل صالح جبران نمايمء خطاب مى آيدهكلا» نه» ديكر بازكشتى نيست و اين سخنى است كه او كوينده آن است 


وسودى در آن نيست» يبش روى اوتا روز قيامت مانعى است كه از رجوع اوجل و كيرى مى كند). 


در اين جا يادآورى نكته اى لازم است و آن اين كه در نظام كذشته (رزيم يهلوى) يكى ازنويسند كان براى بالا بردن تيراز 


مطبوعات خود. دست به 


ص : /7/1 


1١ مؤمتون روة_‎ ]١[-1 


ابتكارى زده بود و مسأله«ارتباط با ارواح» را مطرح مى كرد و مدعى اين بود كه از طريق«تنويم مغناطيسى» (يكك نوع خواب 
كردن افراد) موفق به كشف جديد علمى شده است و آن اين كه؛ روح افراددر جنين حالتء از اسرارى يرده بر مى دارند» ومى 
كويتك: كه ووز كار دو بدن مرغى :ونا كباهى وده اند أكون دو بدن اساتى قزان كرفته اتذيد و از ابن طريق انديشه كفر 


آميز«تناسخ) رادر اذهان زنده مى كرد. 


شك سمت ركه جين بزسشسها و باسكها تى تواند ارش علس كاشنه باشد, وعفلاى شرع حجت بست »بو ذردئ :زا درمان 
نمى كندء ما شاهد اين قبيل از جلسه ها بوديم كه اين افراد يس از به خواب رفتن» مطالبى را مى كفتند كه هركز اساس 
صحيحى نداشت هيج بعيدنيست ياسخهاى اين افراد ساخته خيال و وهم آنان باشد كه در اين حالتء براى خيال يردازى مجالى 
بيدا مى كنند» و تفصيل اين مطلب از آنِ مقام ديكرى استء به اميد آن كه به تفصيل درباره آن سخن بكتُوييم. 


شرح اين هجران واين خون جكر 6# اين زمان كدان تا وقت دكر 


ص : 58/8 


-١5‏ مرى دريجه اى براى زندكى نو 
آيات موضوع 
.١‏ (..سوَكتَْعْ أمواتاً خا كغ) . (بقره/18) 


.(قل إِنْ كانت لكمٌ الذَارٌ الآخِرَهُ عِنْدَ الله خالِصَهً مِنْ دون اناس ة هنا الات إِنْ كنم صادقينٌ 0 د َمَنّوْهُ أوداً بما قَدَّمَثْ 
أَبْدِيهمْ وَاللَهُ عَلِيمٌ بِالظَالِمِينَ) . (بقره/9 90) 


(ولا تَقُولُوا لِمَنْ فت فى سبيل اللْهِ أمواتٌ بَلْ أخياء وَلكنْ لاتَشْعُرُونٌ) . (بقره/15) 

؟. (كتب عَلَتْكمْ إذا عضر أحدَكم الْمَوثٌ إِنْ ترك حيرا الْوَصِيهً...). (بقره/0180) 

ف كل ننس ذائقة اموت ت) . (آل عمران/188) 

. (أَينَما تَكونُوا رك العوي واد ل فى بُرُوج مُشَيّده...). (نساء /ع") 

(...وَمَنْ يَخْرْحِ مِنْ تثته مُهاجراً إِلَى الله وَرَسُولِهِ نم يد ركهالْمَوتٌ فَقَدُوَةَ َع أَرْه عَلَى اللَهِ. ا سا6 


ص : 75894 


لازو لقف الكوبة لذ تفقلرة النتعاك كن داخم أعز ها كرت فال إلى لفت الآنر )الاسام 


4. (..وَاللَهُ 76 يمتونَ...) . (نساء/١8)‏ 


٠.(يا‏ لي نا شَهاَه بتكم إذا عضر أَحَدَكم الْمَوثٌ حيَالْوصِيِه الّانِ دوا عَذْل مِنْكمْ) . (مائده/2١٠1)‏ 
١‏ ل(أْوَ مَنْ كان مين فَأَختَيناةٌ وَجَعَلْنا لَهُ تُوراً يَئة عق يدق لقني كم ككلة فى العلياك للق فارج ونيا ..) . (انعام/177) 


عن بم 


7 (ولْكل أمّه أجل قإذا جاء أَجَلْهُْ لا يَسْتَأَخَدُونَ ساعَهً وَلا يَسْتَقْدِمُونَ). (اعراف/ع”) 
م ...آلا له الَْلِقُ وال مد تبارَك الْلَهُ رَتٌ الْعَالّمِينَ) . (اعراف/05) 


1( -حتّى إذا أَذرَكهُ لْعَرَقُ قالَ آمَنْتٌ الّهُ لا إلهَ إلا الى آمَنَتْ به بنُوا إشرائيلٌ وأنايية لفقل «آلانّ وَقَدْ عَصَيِتٌ قَبِلٌ وَكنتٌ 
الففيةك )ب الوقن 43 


ه. (وَما كان رَبك لِيَهْلِك الْقَرى بِظُلْم وَأَهْلّها مُصْلِحُونَ) . (هود/117) 
12. (أقواتٌ غَيْدُ أخياء...) . (نحل/1؟) 
.١١‏ (الّذِينَ تتَوَفَاهُمْ الملائكة طَيْبينَ َقُولُونَ سَلامٌ عَليكد...) . (نحل/7©) 


594١ : ص‎ 


- 


(وَإِذا أَرَدْنا أَنْ تُهْلِك قَرِيَهٌ أَمَدنا مُتْرَفيها فَمَسَ توا فيها فَحَقَّ عَلَيِهَا الْقَوْلَ هَدَّمّوْناها تَدْمِيراً* وَكمْ أهلكنا مِنَ الْقَوُونِ مِنْ بَعْدِ نُو 
ٍ 4 


وَكفى برَبَكك بذنُوبٍ عِباده حبرا بصي رً) . 

)117١8/ءارسا(‎ 

9 (وَسَلامٌ عَلَيِهِ يَومَ وُلِدَ وَيَوْمَ يَمُوتٌ وَيَْمَ يبعت حتا) . (مريم/5١)‏ 

زوما اكلا لتكوية تلك الخد أقَإنْ مِبَّ فَهُمْ الْخَالِدُونَ)(انبياء /") 
اكره نكم بعد ذلك لَمَيْيُونَ) . (مؤمنون/15) 

(عنَى إذا جاء أَحَدَّهُمْ المت قالَ رب ارْجِعُون* لَعَلَى أَعْمَلُ صالحاً فيما تَرَكْتٌ...) . (مؤمنون/99 0٠٠١‏ 
*". (إنَك لا تمع الّمؤتى ولا تمع الصّمْ الذّعاءَ إذا وَلّوا مُذيرِينَ). (نمل/80) 
ومن تفوت (لفمان عم 

0 (كلْ يَوَفْاكُم ملك الْمَوْتٍ الّذِى وكلّ بكم...) . (سجده/١1)‏ 

ع٠‏ (وَآيهُ لَهُمُ الأَوضٌ الْمَينهُ...) . (بس/عم) 

(اللَهُ يَتَوَكَى الأنْفْسَ حينَ مؤتها...) . (زمر/67) 


8 (قَلَمَا رَأَوا بَأسَنا قالُوا آمَنَا بالله...* فلَع بك يَْفَعُهُمْ إِيُمائهعْ لَمَا رَأَوا بَأسَنا...) . (غاف ر/8 هم) 


51١ : ص‎ 


4 دأ يَحْسَبُونَ أثالا نَسْمَعٌ سِرَّهُمْ وَنَجْويِهُمْ بلى كنا لَدَيْهِمْ يكبونً) . (زخرف/60) 
“٠‏ (فَكيِتَ إذا تَوكتهُمْ الملائكة يَضْرِبُونَ وُجُوَهَهعْ وَأَدْبارَهُم) . (محمد//0؟) 

١‏ (وَجَاءَتَ شكرة الْعَوْتِ بالعقٌ ذلك ما كلت ونه تحيذ) . (ق/5) 

0# زنعن فذؤنا بكم العوثك وما نَحْنٌ بِمَسْبُوقِينَ) . (واقعه/20) 

*” (الَّذِى حَلَقَ الّمَوْتٌ وَالحياة...) . (ملكك/1) 

عم ريا أََنهَا لنفْسٌ الْمُطْمَئنّهٌ * اجعى إلى رَبك راضيهٌ مَرْضِيَةٌ) . (فجرال”- 18) 
ترجمه آيات 

١.«درحالى‏ كه شما مرد كان (و اجسام بى روحى) بوديد). 


انه آنان بكو اكر ذو ابن تدان كد يقت اختصاض .شما دارة راسمكر ستيد» سه ركه :را ارو كيده ولى آنانابه 
خاطر اعمالى كه انجام داده اند هركز مركك را آرزو نمى كنند» وخدا به وضع ظالمان آكاه است). 


#ااكساتى را كدر راه غيدا كشيه هى شوتد هرده فخوانيد آثان زند كانه ولى شمافا درك تمى كنيدة: 
.«بر شما نوشته شده است آنككاه كه علايم مركك فرا رسيد اكر مالى از خود بجا كذارده است وصيت كندا. 
0.«هر جا كه باشيد مركك شما را در مى يابد هر جند در دزهاى مستحكم باشيد). 


ص : 597 


#تداناق" كه ال تاتسهوة بواعنوان هسرتتيه موى عدا و.رسول او يرون انلك نكاء مر كك انها را درك كندء اجر آثان نا دا 


است)». 


/«توبه كسانى كه مدتها بدى ها را انجام مى دهندء و آنككاه كه مركك يكى از آنان فرا رسيد مى كويند اينكك توبه نموديم» 


يذيرفته نيسث)»). 
.رخدا آنجه را كه در شب مى انديشيد(ينهان مى دارند) مى نويسك). 


4 افراد با ايمان آنككاه كه مركك يكى از شماها فرا مى رسدء به هنكام وصيت بايد دو نفر عادل از شما حضور به هم 
وساتتد:و انوا كواهى كتند ا 


يا آن كس كه مرده(دل) بود واو را زنده كرديم و براى او نورى را آفريديم كه در يرتو آن با بينايى در ميان مردم راه 


مى رود» بسان كسى است كه در تاريكى ها فرو رفته واز آن بيرون نمى آيد!!!). 
١<«براى‏ عمر هر امتى يايانى است. هر كاه يايان عمرشان برسد لحظه اى نه تأخير مى كنند و نه زودتر فانى مى شوند). 
"١.«براى‏ او است آفريدن وامر تدبير خلقت» بزركك است خدايى كه يروردكار جهانيان است)». 


1.(«فرعون بر يبمودن راه بد ادامه داد) تا لحظه اى كه غرق او را كرفتء در اين هنكام به فكر توبه افتاد» كفت: ايمان آوردم 
كه خدايى جز خدايى كه بنى اسرائيل به آن ايمان آورده اند نيست و من يكى از تسليم شدكان در بيشكاه او هستم (خطاب 
آمد) ألان» در حالى كه در كذشته مخالفت مى كردى واز مفسدان بودى؟). 


5١.«هركز‏ يرورد كار تو ظالمانه ملتى را نابود نمى كندء آنكاه كه آنان در راه اصلاح و ياكى كام بردارند). 
.«آنها مرد كَانى هستند كه ه ركز استعداد حيات ندارند). 


١7‏ برهي زكاران كسانى اند كه فرشتكان جان آنان را در حالى كه ياكك و ياكيزه اند مى كيرند و به آنان مى كويند درود بر 
شما باد). 


نكاه كه بخواهيم اهل آبادى را نابود كنيم به متنعمان آنان فرمان (اطاعت) مى دهيم؛ يس آنان از اطاعت خدا بيرون مى 


آيند و سزاوار عذاب مى كردند در 


ص : 5917 


اين موقع آن آبادى را ويران مى كنيم جقدر جمعيت هايى را يس ازنوح نابود ساختيم و كافى است كه خدا از كناه بندكان 


خود آكَاه است)». 

4سلام براو آن روز كه تولّد يافت» و آن روز كه مى ميرد» و آن روز كه زنده برانكيخته مى شود). 

٠.(ما‏ براى هيج فردى قبل از تو (ييامبر) حيات دنيوى جاودان قرار نداديم» يس اكر تو بميرى آيا آنان جاودان خواهند بود؟). 
١".٠سيس‏ شما بعد از آن مى ميريد). 


1 نكاه كه مركك يكى از اين بدكاران فرا مى رسدء مى كويد: بارالها مرا به دنيا بركردان تا من در مواردى كه كوتاهى 
كرده ام عمل صالح انجام دهم (خطاب مى آيد) ه ركز...). 


“.تو أى ييامبر» مرد كان و كران را نمى توانى بشنوانى» آنكاه كه بر تو يشت كنند (و از يذيرش حق سرباز زنند)". 
".هيج انسانى نمى داند در جه سرزمينى خواهد مرد). 

بكو: ملكك الموت كه مأمور قبض روح شماست, شما را به طور كامل مى كيرد). 

ع 

1.«خدا جانها را به هنكام مركك مى كيرد). 

4 كاه كه عذاب ما را ديدند كفتند ايمان آورديم ولى ايمان آنان در اين حالت مؤثر و مفيد نبودا. 


4 ريا مى يندارند كه ما كفتارهاى سرى و ينهانى آنان را نمى شنويم؟ جرا مى شنويم و فرستاد كان ما نزد آنها هستند و آن 


را مى نويسند). 

جكونه است آنككاه كه فرشتكان جانشان را مى كيرند در حالى كه به صورت و يشت آنان (تازيانه) مى زنند). 
امد سختيهاى م ركك( كه تقدير به )ا حق استء(به او كفته مى شود) اين همان جيزى است كه از آن كريزان بودى). 
"لما مركك را در ميان شما اندازه كيرى كرديم؛ و هركز مغلوب نمى شويم). 

8#.«خدايى كه مركك و زند كى را آفريد). 


ص : 5915 


#لاداي السان صضاحب نفس مطكن» بر كرد بهاسوق يروو كارنة» دز سال كه عشترة به باداشرء وير كريده در ترق حجدا مى 


باشى). 


اشاره 


مركك آخرين مرحله زندكى دنيوى و سرآغاز حيات جديد انسان بشمار مى رود(1) از اين جهت لازم است» در مباحث 


مربوط به معاد از ديد كاه قرآن, با مسايل مربوط به مركك نيز آشنا شويم. 
مباحث مربوط به«موت» را در قرآن مى توان در موضوعات ياد شده در زير خلاصه نمود: 
.١‏ واؤه هوت از نقلز لغت وقران: 

؟. آيا موت امر عدمى است؟ 

. مركك سنتى قطعى و همكانى. 

ع. وحشت انسان ها(به جز اولياى الهى) از مركك. 

ه. انواع مركها در قرآن. 

هر كفيو اجل تس ود 

اذ تويه وتذاعث در حال هر كه 

8. وصيت در حال مركك. 

4 كاهى انسان از مركك خويش. 


ص : 5916 


-١‏ [1]از ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) نقل شده است:الْمَوتٌ وَل مَنِْل مِنْ مَنازلٍ الآخِرَهِ وَآخر مَنْزل مِنْ مَنازِلٍ 


تاوصا الك مضه ور ى كم يشيكين نول امال اشر كدو العرية فول امار دنا ات 


ته ركفاو مأموران الهى. 
ما ييرامون هر يكك از اين موضوعات از نظر قرآن به بحث و كفتكو مى يردازيم: 
.١‏ وازه موت در لغت و قرآن 


موت در لغت عرب مرادف«مركك» در زبان فارسى است واين لفظ جز يكك معنى كه مؤلف«مقاييس» از آن ياد كرده است» 
ندارد. وى مى كويد: موت به معنى اذْهابٌ القوٌه مِنّ الشىء :از دست رفتن قدرت و توان جيزى: مى باشذه. بنابراين با توجه به 
اين ريشه است كه عرب در موارد خاموشى 1 تشء و از كار افتادن زمين از قابليت كشت و زرعء و حتى در مورد خواب انسان» 
لفظ«موت» بكار مى برد» جون در همه اينها يكك قدر مشتركى وجود دارد و آن اين كه قابليت ها و توان هااز ميان مى 
رود.(0) 


روى همين معنى مشت رككء قرآن لفظ موت را در اين موارد به كار مى برد: 
١‏ زمين باير وفاقك سبزه ودرخت (وَآيَهُ هم الأخض الْمَينهُ...) كك 
نيان فاقن حركت و نيش (أخراث غيد اغبا ) 701 
#بنراتحل ينين اقرينشن اسان 1د زو كو أعرانا تأخياكو )201 
؟. انسان آنكاه كه قبض روح شود (ثُمٌ نكم بَعْدَ ذلك لَمَيُْونَ) .(ه) 
ص 568 
]١[‏ مقاييس اللغه: 72/787 لسان العرب:7/80. 
الع ا 
ل ا 
[ع] بقره/18. 
زه 





ذ] مؤمتون187: 


؟. آيا موت امر عدمى است؟ 


هر كان مقصيره از موك وجالق ) باشد كين از ذهاتب قوادية اثبناة سك من وعد يت "الت فقدالن كد كلل بر اسان نه 


هنكام مركك عارض مى شودء بايد آن را امر عدمى خواند ولى در عين حال مى توان«موت» را از دريجه هاى مختلف امر 


وجودى تلقى كرد. 


.١‏ مركك انسان به وسيله فرشتككان انجام مى كيرد و آنها قوا و توانها را از انسان باز مى ستانند و اين يكك نوع فعل و حركت 


است كه نمى توان آن راامر عدمى ناميد هر جند نتيجه آن امر عدمى است يعنى حالت از كار افتادن قوا و حواس. 


؟. مركك از نظر قرآن يايان زندكى نيستء بلكه انتقال ازمرحله اى به مرحله ديكر» و از يكك زندكى يست تر به يكك زندكى 


برتر است. 

على (عليه السلام) در اين باره مى فرمايد: 

أَبّهَا اناس إن وَ إِيَاكمْ قا لْقاءِ لا لَْناءِ لكتكم مِنْ دار إلى دار تتقلُونَ (1) 

«اى انسانها ما و شما براى بقا آفريده شده ايم نه براى فنا و به هنكام مركك از سرايى به سراى ديكر منتقل مى شويم). 
ودر سخنان سالار شهيدان نيز به اين نكته اشارتى رفته استء. آنجا كه خطاب به ياران خود مى فرمايد: 

اصَبراً نِى الكرام فَما الْمَوتُ إلأفنْطَرة عبر بكم عن البْؤْس وَالصَرَاء إِلَى الْجنانٍ الواسَعَهٍ َالنّعي الدائموء فيكم 0010-6 


ص : /7591 


.١177 ارشاد: شيخ مفيد. ص‎ ]١1[-١ 


يَنْتَقل 


الجواتمردان ضير كتبده فرك يلى ايت كه شما وا السك هاو وشوارق عا به باغياق كسترذة و تسنتهاق بيوسته منتقل ع 
كند » يس كداميكك از شما انتقال از زندان به قصر را ناخوش مى دارد؟)2.(١)‏ 


*. زندكى بشر در اين جهان اندازه كيرى شده و محدود است و حدّزمانى آن موت ومركك است كه آخرين ضلع حيات 


دنيوى او را تشكيل مى دهد. 


وجنبش را از دست مى دهدء در حالى كه اكر به روح نسبت دهيم طبعاً مركك انتقالى است به جهانى ديكرء و فقدانى در كار 


نيست و به خاطر همين نكته موت در قرآنء در مورد انسان» به جسم و بدن نسبت داده شده است نه به روح و روان. 
قرآن به هنكام توصيف حيات و موت هر دو را مخلوق خدا مى داند و مى فرمايد: 

(الذئ عاق العوت والغياة) 01د 

«خدايى كه مركك و زندكى را آفريد). 


طبعاً تعلق آفرينش به موت به خاطر نكرشهاى كوناكونى است كه يادآور شديم و كرنه نيستى و فقدان محض هركز متعلق 


خلق وآفرينش نمى باشد. 

همان طور كه يادآور شديم«موت» ضلع نهايى ند كن فتبوق اسكدو قرا ن الاب تقديرو الذازه كر نين ناناهى كلد: 
(نَحْنٌّ فَذَّرْنا بتنكمُ الوك وما 18 ففتوقة )كد 

ص :5918 

.8/١8 معانى الاخبار» شيخ صدوقء. ص 589 و بحارالانوار:‎ ]١[-١ 


١-[١؟]‏ ملكك/7. 


*- ["] واقعه/2:0. 


«ما مركك را در ميان شما اندازه كيرى كرديم, و ه ركز مغلوب نمى شويم). 


يعنى يايان يذيرى حيات مادى انسان نه بدين خاطر است كه قدرتى برتر» در برابر آفريد كار يكتا از ادامه زند كى انسان 
جل وكيرى مى كند. بلكه اين خود از تقديرات الهى و از مظاهر قدرت نمايى او مى باشد. 

"'. مرى سنتى قطعى» و همكانى است 

از نظر قرآن و احاديث اسلامى مركك انسان و جهان يكك سنت قطعى است كه احدى را از آن كريزى نيست وعلم نيز در اين 


مطلب با وحى الهى هماهنكك است بيش از آن كه آيات قرآن را دراين باره مطرح نماييم براى روشن شدن مفاد آيات بد 
نيست يكى از اصول علمى را به نام اصل دوم١ترمود‏ يناميك) مطرح كنيم: 


دانشمندان فيزيكك ازهنيوتون» به اين طرف بر اين عقيده اند كه جهانء از نظم و ترتيب» روبه بى نظمى و انهدام مى رود؛ و 
روزى فرا مى رسد كه حرارت تمام اجسام با يكديكر مساوى و برابر مى كردند. درست بسان ظروف به هم بيوسته مايعات؛ 
كه به هنكام تفاوت سطوح داراى حركت و جنبشند اما آنككاه كه سطوح آنها برابر شدء تمام آنها به سكون و آرامى مى 
كرايند. 


دانشمندان مى كويند تمام تغييراتى كه در حرارت توليد مى شود» يكك قسمت از نيروى قابل استفاده؛ به نيروى غير قابل 


استفاده تبديل مى كرددء و هيج كاه نيروى غير قابل» به نيروى قابل تبديل نمى شود. 


طبق قانون دوم«ترموديناميك» حرارت از اجسام كرم به طرف اجسام سرد جارى مى كردد واين جريان نمى تواند خود بخود , 
به طون معكوس انجام كيرد. و در حقيقت«انترويىا (بيرى) غبارت اسث ال سيت ثيروى غير قابل استفادف به تيروف قابل 


استفاده. از اين جهت جهان بيوسته رو به ييرى و 


ص :5919 


يكنواختى مى رود» و روزى فرا مى رسد كه حالت بى تفاوتى بر سراسر جهان حكومت مى كند و نظام آفرينش فرو ريخته و 
حواة اذ ادام عانق كنوه وال من مالك 


اين اصلء مركك مجموع جهان ماده را قطعى مى سازد, و ما درباره آيات مربوط به فرو ريختن نظام آفرينش به هنكام بريايى 
قيامت» نيز از اين اصل سخن خواهيم كفت ولى مسأله مهم؛ مركك قطعى انسان است كه هرجه هم در حفظ حيات و بهداشت 
خود مراقبت و كوشش كند راهى براى فرار از مركك نخواهد يافت» زيرا تلاشها و مراقبتهاى بهداشتى» هر جند بركهابى بر 
اوراق عمر او مى افزايد ولى سرانجام بركهاى حيات به يايان رسيده. و براى بشر جاره اى جز كزينش بركك سياه مركك نيست 
در اين مورد دانشمند قرن معاصر مى كويد:«به كجا مى رويم؟ به سوى مرككء حتى اكر بتوانيم به كمكك اكتشافات جديدء 
جهت«فيزيولوزى» خود را بركردانيم» و دوباره جوان تر شويم و زندكى را دو سه قرن طولا-نى نماييم» به مركك فايق نخواهيم 
شدء زيرا ساختمان بدن ما ضرورت مركك را ايجاب مى كند. سرعت سير به سوى مركك» بر حسب بيشرفت سن كمتر مى شود 
ولى هركز متوقف نمى كردد وجهت خود را عوض نمى كند. ترقيات علم در آينده هر جه باشد هر موجود انسانى محكوم 
است دير يا زود اين جهان را تركك كويد».(1) 


اكنون آياتى كه مركك را يكك يديده قطعى براى همه انسانها مى داند يادآور مى شويم: 
١‏ (أَيَنَما تَكونُوا يذ رككمٌ الْمَوتٌ وَلَوْ كنْتُمْ فى بُرُوجٍ مُشَيّده...).(1) 


"6٠١: ص‎ 


.١15١ راه ورسم زندكىء | لكسن كارل» ص‎ ]١1-١ 
؟-[؟] نساء/8/.‎ 


«هر جا كه باشيد مركك شما را در مى يابد هر جند در دزهاى مستحكم باشيدا. 

0 لكل لفن ذائقة المذت) 

«هر انسانى طعم مركك را مى جشد). 

*. (وَما جَعَلْنا لَِسَّر مِنْ قَتلك الْحَلْدَ أقَإنْ مِبَّ قَهُمْ الْخالِدُونَ).(؟) 

«ما براى هيج فردى قبل از تو (ييامبر) حيات دنيوي جاودان قرار نداديم؛ يس اكر تو بميرى آيا آنان جاودان خواهند بود؟.80) 
حضرت على (عليه السلام) درباره عموميت مركك مى فرمايد: 


لِدَفع الْمَوتِ سَبيلاء لكانٌ ذلك سلَيِمانَ بْنّ داود (عليه السلام) ال امه كه الجن 


لكر كببين عى تواست راهى به سوى حيات جاودان دنيوى بيايد» ومركك رااز خود دور سازد. سزاوارتر از همه حضرت 


سليمان (عليه السلام) بود كه جن و انس براى وى مسخر كرديده بودا. 

ودر جاى ديكر مى فرمايند: 

إنَّ للَّهِ ملكا يُنادى فى كل يَوْم لِدُوا ِلْمَوْتِ....(0) 

«هر روزى فرشته اى از جانب خدا اعلان مى كند كه بزاييد براى مركك (عاقبت خواهيد مردا. 
ص "١١:‏ 


]١[1-١‏ آل عمران/188. اين آيه در سوره هاى انبياء /20 عنكبوت//0 نيز آمده است. 


7'- [8] انبياء /ع*”. 


]١[ 
[؟]‎ 
در اين باره به آيات ١و 7©/زمرء 8١/احزابء ٠#/واقعه. //جمعه. /8١/آل عمران» 0١/مؤمنون نيز رجوع شود.‎ ]"[ -* 
18 ع اع تهج البلاغه: تخبط‎ 

[ه] 





ه-[ه] نهج البلاغه: صبحى صالح, كلمات قصارء شماره 177. 


روايات وارد از خاندان ييامبر (عليهم السلام) دراين باره سيار است وما به همين مقدار اكتفا مى كنيم.(10) 
؟. وحشت انسان ها (بجز اولياى الهى) از مرك 


انسان فطرتاً علاقه به دوام زندكى دارد واين ندايى است كه آن رااز درون» مى شنود. علاقه به زندكى بيوسته كه فطرى 
انسان است» خود كواه بر اين است كه بشر علاوه بر اين زندكى دنيوى» زندكى ديككرى دارد كه تجلى كاه اين ميل طبيعى 


است. و هركز معنى نداردكه در انسان جنين ميلى ايجاد كردد» ولى هيج كاه تحقق نيذيرد. 


دراين جا مردم بر دو كروهند. كروهى كه ازحيات اخروى شناخت صحيحى ندارند و تصور مى كنند كه مركك يايان 
زندكى استء از اين جهت بيوسته از شنيدن كلمه مركك بر خود مى لرزندء زيرا آن را يكك نوع عمل ناهماهنكك با خواسته 
درونى خود مى يندارند» و مركك براى آنها بسان غولى وحشتناكك جلوه مى كند كه با حيات آنان در جنكك و ستيز است. ولى 
مردان خدا كه علاوه بر زندكى دنيوىء به زندككى برترى نيز معتقدند» مشكل مركك را كاملا حل مى كنند» زيرا حقيقت مركك 
جز عوض كردن محيط زندكى جيزى نيست و در حقيقت از يكك نوع زندكىء به زندكى ديكر منتقل مى شوند. 


ولى با اين اعتراف» مركك در همه جا و همه افراد» با يكك نوع نكرانى طبيعى همراه است. زيرا ككسستن الفت انسان با عزيزان 
مانند همسر و فرزند و دوستء بدون رنج نخواهد بود هر جند انسان يس از مركك به زندكى برترى نيز كام بككذارد و به 


حيات و مقام بالاترى ارتقا يابد. ما اين نوع نكرانى و ناراحتى 


7١7 : ص‎ 


]1[1-١‏ به نهج البلاغه و بحار الأنوار. جع باب © رجوع شود. 


را يكك امر طبيعى مى دانيم كه در تمام افراد بشر در لحظه مركك وجود دارد» ولى نكرانى غير طبيعى معلول دو جيز است كه از 


آنِ افراد غير مؤمن است: 


الغنة مر كف تدر كار كروم كافز باناة و تدك اكوى قطما لصوي آذ تن كازالحك كتددة اسع وق ايعان بفضاط اكاة بد 


واقعيت مركك. درباره افراد با ايمان منتفى است. 


ب: كروهى كه به نوعى به معاد معتقدند ولى از سنكينى جرايم» بيوسته در رعب و وحشت بسر مى برند» و طبعا مركك براى 
آنها جرعه تلخى است كه در كامشان ريخته مى شود. 

دن بركى أل اراك ال وسقت جيوهدنا رسك اذ م كس سكي لمان امده اث ماتيد: 

(قَلْ إِنْ كائث لكمٌ الدَارٌ الآَخِرَهُ عِنْدَ اللهِ خَالِصّة مِنْ دُونِ النّاس فَتَمَنوًا الْمَوْتَ إِنْ كنْتَمْ صادقِينَّ* وَلَنْ يَتمَنّوْهُ أرداً بما شَدَّمَتْ 
أَيْدِيهمْ وَاللَهُ عَلِيمٌ بِالظَالِمِينَ) .(1) 


«به آنان بكو اكر در اين يندار كه بهشت اختصاص به شما دارد» راستكو هستيد» يس مركك را آرزو كنيد ولى آنان به خخاطر 
اعمالى كه انجام داده اند ه ركز مر كك را آرزو نمى كنند» وخدا به وضع ظالمان آكاه است).(7) 


نكرانى اين كروه يكك نكرانى غير طبيعى اسنت كه معلول يكى از :دو عامل ياد شده مى باشد. 
در روايات عوامل ترس از مركك به كونه اى كه شرح داديم وارد شده است 
ص :”707 


.30 _9/ بقره‎ ]١[-١ 
[م] 5 1 نايا اند كه شارف :دو قعيز دن ادساف نو سور جبفه انو اناده آمك ةفل يا انها الذي هاذرا إن‎ 
. وَعَمكُه أنَكمْ أولياءً للَهِ مِنْ دُونِ الثانن مثو |العتزية إِنْ كنْتم صادقِينَ)‎ 


وما به خاطر اين كه اين بحث براى خوانند كان كرامى كاملا آموزنده باشد» برخى از روايات را در اين جا مى آوريم: 


.١‏ مردى حضور بيامبر آمد و يادآور شد كه من مركك را دوست نمى دارم ييامبر از او يرسيد آيا توق قاري؟ كنك يلي 
فرشودة آيا عيرق جوز از غنود ب#سراى :درك رافرستافه اى؟ كقة: ثه امير فرموة: به همي هيت مر كك وادوسث تمي 
دارى.(0١)‏ 


؟. امير مؤمنان در سخنان خود درباره آنان كه به دنيا دل بسته اند» جنين ياداور مى شود: 


اخيرق دوابن حنهباة تست مكر اين كه اسان اق ان متيرو اروس كردد هر تدك اؤيرا دن مركه والح احساسن تمي 
كند.0) 


ودر كلمات حكيياته خنوو سيق ياداوو فى شوةة از آن كروه فيناش كه مر كك وا به خاطر قروي: كتاسان دوست تمى 
دارد.20 


؟. مردى به امام مجتبى (عليه السلام) كفت: جرا ما مركك را دوست نمى داريم؟ 


امام در ياسخ فرمود: شما خانه آخرت را ويران كرديد و خانه دنيا را آباد نموديد» طبعاً دوست نمى داريد كه از خانه آباد به 
ويرانه منتقل شويد.(5) 


7١58 : ص‎ 


51 [1] أت النين 27ل تقال مال له حك المَوْتٌ؟ فقال له: ألكك مال؟ قال : تَعَمْء قال: فَقَدَّمْتَهُ؟ قال: لاء قال: فَمِنْ ثَمَ لا تحب 
الْمَوِتَ(بحار الأنوار:2/171). 

1 واعاقو اله لم ع قي إلا وَيَكادٌ ماع متو رية ويعلة إلا الْحياة فَنَّهُ لا يَجِدُ فى الْمَوتِ راحم (نهج البلاغه» صبحى 
العا 017 

*- ["] لا تَكنْ مِمَنْ تَكرَهُ الْمَوت لِكثْرهِ ذُنُوه. نهج البلاغه؛ كلمات قصارء شماره .18٠‏ 

*- [6] قال رَجُلٌ لِْحَمَنِ بْنِ عَلَ(عليهما السلام) : ما بالنا نَكرَه الْمَوتَ وَلا نح فقال: إنكم أخرَجم آخرئكم وَعَمَتُمْ دُنياكُم) 
أن تَكرَهُونَ الله مِنَ الْعمْرانٍ إلى الْمكراب(بحار الأنوار:9/178). 


ه. مردى به امام جواد (عليه السلام) عرض كرد جرا كروهى از مسلمانان مركك را دوست نمى دارند؟ فرمود: براى اين كه 
فرك وا تشتاخهه اندو اكر ان راع ساعد و از اولاق الين من يووثلة اوءرا دوست عن دامتسد ومن ذاسسد كه سراق 


همان طور كه يادآور شديم عوامل ترس از مركك عبارتند از : فقد ايمان به معاد» يا ناآ كاهى نسبت به حقيقت مركك. و يا 
كرس او كبفر كناهاق. يدون شك عوامل باد شد هدو موود اولباق عدا متشى:اسث ازايق يت الها يه امتقبال عر كه من روتكد 


امير مؤمنان (عليه السلام) مى فرمايد:«به خدا سوكندء فرزند ابوطالب به مركك مأنوس تراست از كودكك شيرخوار به يستان 


مادرش).70) 

و باز مى فرمايد:«به خدا سوكند بيم ندارم باهر كن وارد شوم يا مركك به سوى من بيايد».0*) 
4. انواع مرى ها در قرآن 

اشاره 


مركك يكك رخداد طبيعى در زندكى انسان است و از جهاتى قابل بحث و تقسيم است كه ما با توجه به آيات وارد در اين باره» 


اقسامى از آن را متذكر 


"١6: ص‎ 


]١[ -١‏ قيل لِمُحَمّدِ بن عَلِىَ بن مُوسى (عليهم السلام) : ما بال كاله لمعك كفو الْمَوتَ؟ قال: لاه جَهَلُوهُ فَكرهُوة وَلَوْ 
عَرَفُوهُ وَكانُوا مِنْ أولياءِ الله عَرّوَجَلَ لاحبُوة وَلَعلِمُوا أنَّ الآخزة حير لَهُمْ مَِالدنْيا(معانى الاخبارءص 90). 

؟-[؟] وَاللّهِ لابن أبى طالب آنّس بِالْمُوتٍ مِنّ اظفل بكدَى أُمّو(نهج البلاغه: صبحى صالح» خطبد8). 

*- [5] قَوَالهِ ما أبالى دََلتٌ إِلَى الْمَوْت أو خَرَجَ الّمَوثٌ إِلَّىّ(نهج البلاغهء خطبه 80). 


مى شويم: 
الف: مركهاى دشوار و آسان 


اشاره 


انتقال از يكك زندكى به زند كى ديكر به طور طبيعى بدون مشكلات نخواهد بود واين نه تنها لحظه مركك و انتقال از سراى 
دنيا به سراى آخرت است كه همراه با سختى ودشوارى انجام مى كيرد» بلكه نوزادى هم كه دوران كوتاه زندكى در رحم راء 
يشت سر مى كذارد ومى خواهد كام به زندكى جديد نهدء دشواريهايى را احساس مى كند. بدين خاطر در روايتى از امام 
رضا عليه السلام) سه مرحله به عنوان وحشتناكترين مراحل زندكى انسان معرفى شده است. 


؟. مرحله مركك. 
#.مرحله يراتكبخته شدان: 


آنككاه فرمودند خداوند يحيى (عليه السلام) را دراين مراحل خوف آورء در يناه امنيت و آرامش خود قرار داده است» جنان 


(وَسَلامٌ عَلئْهِ يَوْمَّ وَلِدَ وَيَوْمْ يَمُوت وَيَوْمَ ينث عَتا) .2101 


اكر جه مركك از اين نظر بدون دشوارى و سختى نخواهد بود» ولى از نظر عوارض و دشواريهاى غير طبيعى به دو نوع تقسيم 


من شود 


امرك دشوان كد غالا فريوط ابه ظالماق و كتامكازان اسك 
ص :028" 


الو ا ار 20000 


قرآن دراين باره مى فرمايد: 

(وجادث شكرة العؤت بالغ ذلك ما كلت ينه تين :151 

«آمد سختيهائ م ركق( كه تقدير به )حق اسة (ية او كفته مى شود) اين همان جيزى است كه از آن كريزان بودى). 
ودر آيه ديكر مى فرمايد: 

(فَكَيِتَ إذا تَوكتْهُمْ الملائكة يَضْرِبُونَ وُجُومَهُعْ وَأَدبارَهُ).(0) 

«جكونه است آنكاه كه فرشتكان جانشان را مى كيرند در حالى كه به صورت و يشت آنان (تازيانه) مى زنتد».(9) 
اشركة اسان كداغالا اق آن الحا من باشل 

قرآن دراين باره مى فرمايد: 

(الَّذِينَ تتوَقَاهُمُ الْملائكةُ طَيبِينَ يَقُولُونَ سَلامٌ عَلكن...) 2 


البوهيزكاران كسائى اند كه فرشيكان حجان آنان راد رحالى كه ياكق .و ياكيزه اند مى كيرئد ويه آثان مى. كويند ذرود بر شما 


باد). 
ودر آيه ديكر مى فرمايد: 
(يا أَبتَهَا النَفْسٌ الْمَطمَينّه * اذجعى إلى رَبك راضية مَوْضِيَةٌ) .(ه) 


«اى انسان صاحب نفس مطمئنء بر كرد به سوى يرورد كارت» در حالى كه خشنود به ياداش». وبركزيده در نزد خدا مى 


باشى). 





عين همين تقسيم» در احاديث اسلامى نيز وارد شده است كه نمونه هايى از آن را يادآور مى شويم: 
مرك هاى آسان و دشوار در روايات 


.١‏ امام مجتبى (عليه السلام) مركك مؤمن را جنين توصيف مى كند:«مركك بزركترين مزده و نويدى است كه بر مؤمن وارد مى 
شودء زيرا از يكك خانه ير مشقت به نعمت هاى جاودان منتقل مى شود).(١)‏ 


". امام سجاد (عليه السلام) مى فرمايد:«مركك براى مؤمن بسان كندن لباس و باز كردن زنجير از يا است و مانند يوشيدن 


فاخرترين لباسها وخوشبوترين آنها استء مركك براى مؤمن هموارترين مركب و مأنوس ترين خانه ها است).(7) 


؟. امام صادق (عليه السلام) مى فرمايد:«مركك براى مؤمن بسان بوييدن بوى خوش است كه به خاطر خوشى آن, به خواب 


سبكك مى رود و همه دردها» ازاو رخت برمى بندد).220 
درباره مركّهاى دشوارى رواياتى را يادآور مى شويم: 


؟. امام مجتبى (عليه السلام) در اين باره مى فرمايد:«مركك براى كافران يزو كريخ هلاكت استء زيرا از بهشت خود (دنيا) به 
دوزخ وآتش قفيةف5 وارد مى شوند).(0) 


ص :08" 


-[1] اطع رون يَرِدُ عَلَى الْمَؤْمِنِينَ إذا ُقُِواعَنْ دار الك إلى تعيم اد (بحار الأنوار:8١/26).‏ 
1" كنزع ثياب شرق تلد وفك 1 قيُود وَأَغافك كقيله والاش ندال َأَفْكَرِ لناب وَ أَطْتِيها رَوائحَ اطي المراكب وَآنْس 
المنازل(بحار الانوار:00١/6).‏ 


و 


- 1*1 لِلْمَؤْمنِ كأطيب روات نه وَينْقَطِعْ التَعَبُ وَالألَمْ كله عَنْهُ (بحار الأنوار:6/10). 


عو جوع 


ع [ع] أغ لغ توويرة على الكافزيق ذا لوا ع1 جَنََهمْ إلى نار لا تَبِيدٌ ولا تَنْقَدُابحار الأنوار: .)6/١0‏ 


ه. امام سجاد (عليه السلام) مركك كافر را جنين توصيف كرهده اند:«مركك براى كافران بسان تعويض لباسهاس قيمتى و يوشيدن 


بوروكترين عذابها فى باشد :3 
ب: مرك قن و مرك قلب 


غالباً مركك را به جسم واتن نسبت مى دهندء آنكاه كه رابطه روح از آن كسسته شود. ولى از نظر قرآن؛ آن انسانى كه ازنظر 
تفكر و تعقلء در درجه بسيار يايين باشد, مرده زنده نما استء از اين جهت خدا كروه معاند را مردكانى مى داند كه نمى 


شنوند وانه دركك مى كنند جنان كه مى فرمايد: 

(إِنْك لا تُسْيِعٌ الّمؤتى وَلا تُسْوِعٌ الضّمَ الذّعاءَ إذا وَلّوا مُذيرِينَ). (؟) 

«تواى ييامبر» مرد كان و كران را نمى توانى بشنوانى» آنكاه كه بر تو يشت كنند (و از يذيرش حق سرباز زنند)». 

در اين آيه مشركان لجوج مردكانى تلقى شده اند كه كُويا نمى فهمند» كرانى معرفى شده اند كه كُويا نمى شنوند.() 
و باز مى فرمايد: 

(أَوَ مَنْ كان مين َأَخيئناةوَجَعَذنا لَه ورا يَمشى به فى الناس كَمَن مَثلهُ فى الظلّماتٍ لَيِسَ بخارج يثها...) .(8) 

"١09: ص‎ 


-١‏ [1] للكافر كلع جا نان والجرل عَنْ مَنازِل انشه والاسعدال بأرقيخ الثيِابٍِ وَأَْمَيْها وَأَوْحَش الْمَنازِل 
وَأَعْطَمانْعَذابِ(بحار الانوار:6/108). ْ 

7ت؟] ما عار 

7 [ ”| به همين مضمون است آيه هاى 0١‏ 07 سوره روم. 

ع- [ع] انعام /177. 


«آياآن كس كه مرده(دل) بود واورا زنده كرديم و براى او نورى را آفريديم كه در يرتو آن با بينايى در ميان مردم راه مى 


رود» بسان كسى است كه در تاريكى ها فرو رفته واز آن بيرون نمى آيد!!!). 


از نظر على (عليه السلام) كروه تنبل و بى عار كه از جهاد سرباز مى زنند و ذلت و تسلط دشمن را به خاطر زندكَى جند روزه 
ذثياء وذيرا هى كردتد مر كاثثدة وراك كه كروه مجاهةد كد براي حفظ ارمائيناي الى شعريث شهادت فى توشتدة 


زندكانند. جنان كه مى فرمايد: 
اقَالْمَوْتٌ فى حياتِكم مَقَهُورِينَ وَالْحَياتٌ فى مَوْتِكمْ قاهِرينَ».(1) 


و نيز كسانى كه نهى از منكر را به كلى تركك نموده. نه از طريق زبان و نه از طريق قلب و نه با اعمال قدرتء با منكران مبارزه 
نمى كنند از نظر على (عليه السلام)مرد كان زنده نما مى باشند» جنان كه مى فرمايد: 


«وَمِنْهُمْ تارك لانكار الْمُذكر بلسانه وَقَلبِهِ وَيَدِهِ فذلكك ميت الأخياء».2)70 
ودر وصف زاهدان و يارسايان مى فرمايد: 


االيستكان به ذثيا مركك الجباد موه را يز ركه فى شمارتك د وهالنق كه يارسايان عركك دلهناى ايخ كروة زا بور كتر عى 
دانند).20 


ج: موت فرد و اجتماع 

اشاره 

دانشمندان براى حيات اجتماعى؛ همجون فردء اوج وحضيض»ء و 
ص : 5٠١‏ 

.0١ نهج البلاغه. صبحى صالح؛ خطبه‎ ]١1-١ 


"-11] نهج البلاغه. كلمات قصارء شماره 3/5" دراين باره به خطبه // نيزر جوع شود. 
“- [] نهج البلاغه, خطبه ٠يَرَوْنَ‏ أَهْلَ الدَّنْا ُعَظمُونَ مَوْتَ ألجسادهغ وَهَمْ أَشَدّ إغظاماً لِمَوتٍ قُلُوب أخيائهم). 


صعود و نزول معتقدند, و به عبارت ديكر: جامعه مانند فرد است و يكك فرد تا به سن كمال نرسدء حال يويايى و تهاجم دارد و 
يس از مدتى كه به اوج رشد و قدرت رسيدء وقفه اى در ييشروى او نمايان مى كردد» آنكاه ضعف وسستى بر اعصاب و قواى 
او حكومت كرده و دراين سن و سال به جاى مهاجم؛ مدافع است تا آنجه را كه دارد» از دست ندهد و سرانجام محكوم به 


م ركّك مى شود. 


جامعه نيز بسان فرد» مدتى حالت تهاجمى دارد» و يس ازمدتى حالت تدافعى به خود مى كيرد» و سرانجام منقرض مى كردد. 
و تاريخ جوامع بر اساس مراحل:تكون » تهاجم» تدافع و انقراض شكل مى كيرد و در هر دوره اى نوعى فرهنكك و تمادنء بر 
جامعه حكومت مى كند و بالأخره رشد مى كند و سرانجام يس از رشدء دوران فترت» و سيس مرك فرهنكك حاكم برجامعه 
فرا مى رسدء و فرهنكّى نو تكون مى يابد. 

قرآن به حيات و مركك جامعه در آيه ياد شده در زير اشاره مى كند: 

(فلكل أقه أل فإذا جا أَجَلْهُمْ لا يَسْتَأَخِرُونَ ساعَه وَلا يَسْتَقُدمُونَ).(1) 


«براى عمر هر امتى يايانى است. هر كاه يايان عمرشان برسد لحظه اى نه تأخير مى كنند و نه زودتر فانى مى شوند).(7) 


مسلماً درخشندكى و افول تمدن ها از سنت هاى قطعى خدا است كه بر اقوام و ملل جهان حاكم بوده و خواهد بود ولى هركز 


معنى سنت الهى اين نيست كه جامعه بدون هيج عاملى از درون يوسيده و فرو ريزدءبلكه براى ييرى و 
ص الم 


]1[-١‏ اعراف/6". 


؟-[؟] مضمون اين آيه در سوره يونس آيه 54 نيز آمده است. 


فرتوتى جامعه ها عللى است كه يكى را از نظر قرآن يادآور مى شويم: 
ستم: عامل مرى جامعه ها 


ظلم و تعدى در ميان ملل از نقطه كوجكى شروع مى شود و به مرور زمان به يايه اى مى رسدكه انفجار به دنبال مى آورد 


وبسان ديكك بخار كه بر اثر فشار درونى و بسته شدن دريجه هاى اطمينان با يكك انفجار آنى ساختمانى را فرو مى ريزد» ظلم و 
بيداد كرى نيز مايه ويرانى جامعه مى كردد. 

قرآن به اين حقيقت در آيه اى به كونه اى اشاره مى فرمايد: 

اللفاتكاق ويك لنقيك القرى يلل و اهايا لسرفيرة) :نا 

«هركز يروردكار تو ظالمانه ملتى را نابود نمى كند, آنكاه كه آنان در راه اصلاح و ياكى كام بردارند). 


ودر آيه ديكر مى فرمايد: 


(وَإذا أَرَدْنا أَنْ تُهِك قَرْيَهَ أَمَْنا مُثْرَفيها فَفَسَ هوا فيها فق عَلَِهَا الْقَوْلَ قَدَمّْناها تَدْمِيرا* وَكم أهلكنا مِنَ الْقَرونِ مِنْ بَعْدِ توح 


وَكفى برَبّك بذتُوب عِبادِهِ خَبيراً بَصِيراً) 1١.‏ 


«آنكاه كه بخواهيم اهل آبادى را نابود كنيم به متنعمان آنان فرمان (اطاعت) مى دهيم؛ يس آنان از اطاعت خدا بيرون مى 


آيند و سزاوار عذاب مى كردند در اين موقع آن آبادى را ويران مى كنيم جقدر جمعيت هايى را يس ازنوح نابود ساختيم و 
كافى است كه خدا از كناه بند كان خود آ كاه است». 


در اين آيات» عامل مركك و فناى جامعه هاء آن هم بر اثر قهر الهى» 
ص : "١١‏ 


.١١ا/ل/دوه]١[-١‎ 


؟- [؟] اسراء/712١.‏ 


مسأله كناه و نافرمانى(كه جمله هاى (قنص وا فبها) و ادلو عباةؤاز عاك اسث) قلمداد كرد يده اسحه البقه فسن ا 
كناهان يكك نوع رابطه مادى با فرو ريختن نظام جامعه دارد مثلاً كسترش ظلم موج تنفر را نسبت به هيئت حاكمه ايجاد مى 


كند و تخم عداوت را در جامعه مى ياشدء و قتل و كشتار را به دنبال آورده؛ و تمدن را از بين مى برد. 


ولى كأثبر قسدى ديكر از كتاهان درفرو وكين جامعةة براق ها ووشن ست وشايد رابظه مادئ ذارة كما از آن أكأه 
نيستيم» يا در سايه يكك رابطه غيبى» مشمول قهر و عذاب الهى مى شوند البته بحث در اين مورد كسترده تراز آن است كه در 
ان متاسية ينان كرد 


د: مركهاى افتخار آميز 


در ميان مركهاء مركهاى افتخار آميزى داريم كه به حق بايد انسان به آن افتخار كند» و آن مركك در راه خداء و در طريق اقامه 
قسط و عدلء ويا در طريق فراكيرى علم و دانش» و سرانجام كسب معارف الهى مى باشد. به اين نوع از مركك در آيات ياد 


شده در زير تصريح شده است: 
زولا تثراوا هق ننقا كن شييل الل افراك بل أغياء ولك لاتنفووة بلك 
«كسانى را كه در راه 


71١7 : ص‎ 


]١[-١‏ بقره/18. 


عدا كشمة هى شود مرده نخوائية آثان زند كاثند ولى شماها دركك ثمى كنيذ:110 


نه تنها مركك اين كروهء مركك افتخار آميز است بلكهء كروهى كه در راه تحصيل آيين حق و كسب معارف الهىء خانه و ديار 
خود راتركك كنند ودر نيمه راه مركك آنان رافرا كيرد» مركك افتخارآميزى دارند كه در ديكر مركها نيست جنان كه مى 


فرمايك: 
(..وَمَنْ يَخْرّح مِنْ بَئتهِ مُهاجرأ إلى الله وَرَسُولِهِ ثم يدركة الْمَوثٌ فَفَدْوَقَعَ أخْرٌه عَلَى الله...) .270 


لآثان كدان خاته رو مه عنوان هحنت ه سوئ كمذا و وسول اوسيزوت ايد انكام مر كه انها رادرك كددة اجر انان مادا 
استث) :0 


. مرى واجل قطعى و... 

در قرآن مجيد دو نوع اجل معرفى شده است: 
أد جل سيم . 

". اجل (به طور مطلق). 


مفسران درباره اين دو نوع اجلء بحثهاى زيادى دارند ولى آنجه كه از مطالعه مجموع آيات به دست مى آيد اين است كه 
مقصودا ز«اجل مطلق» عمر طبيعى نوع موجودات است. بدين معنى كه در عمر و بقاى نوع يديده ها نقطه اى وجود دارد كه 
يايان عمر آن نوع است. مثلاً عمر طبيعى براى انسان (مى كويند 1١‏ سال است) كه تجاوز از اين حد نادر و كمياب است 
ومقياس قضاوت نيست همجنان كه براى يديده هايى كه بشر به دست خود مى سازد يكك عمر محدودى است ساختمانى كه با 


آهن ساخيه شود حمر طبيعئ دارة:در حال كه ساغتماتى كه با بتون ساخته شود غمر طبيعى ديكر و 


7١5 : ص‎ 


لت[ ساد 3 


*- [*7] به همين مضمون بلكه با توسعه بيشتر» آيه 08 از سوره حج مى باشد. 


متتو اسك شيا يفدفاى كه يشريزاق جلو كيرع اق مد رقي اادر تك هاى كوهها بن سازة يراى كود عدر ويه اف 


دارند. 


ولى آن جنان نيست كه هر يديده اى ازاين عمر طبيعى بهره بككيرد وجه بسا عوامل شكننده؛ آن را از طى اين راه طبيعى باز 
مى دارد» و در نيمه راه مركك او فرا مى رسد اين نوع از اجل را«اجل مس مى' مى نامند جون تنها خدا از سرنوشت همه انسانها 
آكاه است يادآور مى شود كه«اجل مسمى» در نزد اواست يعنى بشر مى تواند از اجل مطلق آ كاه شود اما ه ركز از«اجل 


مسمى» كه لحظه مركك حتمى است آكاه نخواهد بود. 
البته بحث كامل درياره اجلهاى حتمى و غير حتمى نياز به رساله جداكانه اى دارد» در اين جا به همين اندازه اكتفا مى شود. 


بنابراين اجل مطلق با قابليت نوع يديده سنجيده مى شود؛ در حالى كه اجل مسمىء به فرد» با تمام خصوصياتى كه با توجه به 
اتياعر كردن كمون او اكة شي دادة .فى شود 


/ا. توبه و ندامت در حال مرى 


آيات قرآن حاكى از آن است كه به هنكام مركك حجاب هاى مادى از ديد كان افراد برداشته مى شودء به كونه اى كه افراد از 
سرنوشت خود در سراى ديكر آ كاه مى شوندء و به كونه اى عالم برزخ رابا ديدكان برزخى خود مى بينند» اين جاست كه 
كروه نيك وكاران به استقبال مركك مى روند و آن را هديه الهى تلقى مى كنند» در حالى كه كناهكاران» سخت در ندامت فرو 
رفته و كمان مى كنند كه توبه و انابه و تظاهر به ايمان در اين لحظه سودى دارد. 


قرآن در آياتى تذكر مى دهد كه توبه اين كروه در اين لحظه يذيرفته نيست 


7١16: ص‎ 


و ندامت سودى ندارد. زيرا ندامت در صورتى مايه كمال روح است كه فرد نادم به انجام كناه قادر باشدء ولى آنكاه كه 
قدرت و توان ازاو سلب كرديده. و جز يكك راه ييش روى او نيست»ء در اين صورت ندامتء حاكى از د كر كونى روحىء و 
توبه به معنى شستشوى روح نخواهد بود. ازاين جهت اين نوع ندامت و توبه با ندامت ها و توبه هاى دوره قبل از لحظات 
م ركك. اختللاف ماهوى دارد. آيات در اين باره فراوان است كه برخى را يادآور مى شويم: 


و 


(وأتفت اللوية اشيرق يَعْمَلُونَ السيئاتِ حَّى إذا عيه ده الكو قال ء تيت الآن...) .411 


«توبه كسانى كه مدتها بدى هارا انجام مى دهندء و آنكاه كه مركك يكى از آنان فرا رسيد مى كويند اينكك توبه نموديم» 


ودر آيه ديكر مى فرمايد: 
كت إذانية اعد اموق كال وك احفر وه أعلى أغمل ضالعا قينا ركتني) :1ل 


«آنكاه كه مركك يكى از اين بدكاران فرا مى رسدء مى كويد: بارالها مرا به دنيا بركردان تا من در مواردى كه كوتاهى كرده 


طاغوت مصرء فرعونء به هنكام غرق شدن در درياء خواست از اين اصل بهره بككيرد و اظهار ايمان نمود ولى با رد خحدا روبه 


فق ]ذا اذكه الغو فال فذق اله 


5"1١2 : ص‎ 


1[11] ساءة 1 


؟-11] مؤمنون/99_ .٠٠١‏ 


إشرائيل ونا عن الفعلمية #الان وَنَد عضوت قبل وكبك بالمتييد5 23 


(«فرعون بر بيمودن راه بد ادامه داد) تا لحظه اى كه غرق او را كرفتء در اين هنكام به فكر توبه افتاد كفت: ايمان آوردم كه 
خدايى جز خدايى كه بنى اسرائيل به آن ايمان آورده اند نيست و من يكى از تسليم شدكان در بيشكاه او هستم (خطاب آمد) 
آلان» در حالى كه در كذشته مخالفت مى كردى واز مفسدان بودى؟). 


أفث هاي كه مسفدق ترول عذاب يودند نا بيقن أز نزول آنه بياميران الهى را مسخره من كردتد ولى انكاة كه با غذات رويه 
رومى شدند دست به دامن انبيا شده اظهار ايمان مى كردند جنان كه مى فرمايد: 


(قَلَمَا رَأَوَا بأْسَنا قالوا آمنا بالله...* فلع يبك يَْفَعَهُْ إيُماتهُعْ لَمَا رَأَوا بأسَنا...).(1) 


«آنككاه كه عذاب مارا ديدند كفتند ايمان آورديم ولى ايمان آنان در اين حالت مؤثر و مفيد نبودا. 
امير مؤمنان در يكى از سخنان خود به اين حقيقت جنين اشاره مى كند: 
«كناهكاران در برابر عذابى كه به هنكام مركك براى آنها آشكار مى شود انككشت ندامت به دندان مى كير ند».(0) 


ودر يايان يادآور مى شويم كد: امتناع از يذيرايى اين نوع توبه و ندامت با رحمت كسترده الهى مخالف نيستء زيرا يذيرفتن 
يشيمانى در دستكاه تشر يع 


71١١7: ص‎ 


]ون رح اق 


؟- [؟] غافر/5/ 88 


*- [] قَهُوَ يَعض بَدَهُ نَدامَهَ على ما أصحر لَهُ عِنْدَ الْمَوتِ مِنْ أفرو(نهج البلاغه» صبحى صالح خطبه .22٠١9‏ 


به خاطر لفظ آن نيست بلكه براى اين است كه در روح انسان تحول و دكركونى خاصى ايجاد مى كند كه شايسته نزول فيض 
مى كردد(اين مسأله را ما در شفاعت نيز خواهيم كفت). 


يكك جنين تحول در موقع آزادى بشر و قدرت او بر كناه و ترك آنء دست مى دهد نه در لحظه اى كه بر لب يرتكاه هلاكت 
قراز كبرة كد يكة رادو بيقن ذن بيقن با او تباشك دو ابن جا قوية ذو ووات اواثرع نمى كذازى وذل :و جان را صفا تمئ 


بخشدء تا مشمول رحمت حق كردد. 
4. وصيت در حال مرى 


از نظر احاديث اسلامى مستحب است هر انسانى در همه حالات وضع زندكى خود را از نظر ديون وحقوق» روشن سازد كه 
مبادا لحظه مركك فرا رسد و موفق به بيان وظايف نكردد. 


ولى جه بسا افرادى به موقع صحت,ء موفق به وصيت نمى كردندء از الطاف الهى است كه دستور مؤكد مى دهد كه هر 
مسلمانى به هنكام مركك دربارههما تر خود وصيت كند جنان كه مى فرمايد: 


(كتت عَلَتِكمْ إذا حضّرَ أحدّكمٌ الْمَوت إِنْ ترك حيرا الْوَصِيَه...).(؟) 
ابر شما نوشته شده است آنككاه كه علايم مركك فرا رسيد اكر مالى از خود بجا 


71١8: ص‎ 


]١[-١‏ وسائل الشيعه: ١‏ كتاب وصاياء باب »١‏ حديث اد ما ينْبَغى لامرىء مُشلِم أنْ يبت لَيلَهُ إلا وَوَصِيِتُهُ نَحتّ رَأَسِهِ. 


؟-[؟] بقره /180. 


كذارده است وصيت كند). 


براى اين كه وصيت انسان جه لفظى و جه كتبى تنفيذ شود يادآور مى شود كه دو فرد عادل وصيت او را بشنوند و بر آن 


شهادت دهند جنان كه مى فرمايد: 


(يا أيّهَا الْذِينَ آمَنُوا شَهادَهُ بتكم إذا حَضّرَ أحدكمُ الْمَوتٌ حيئَالُوَصِيّهِ انان ذّوا عَذْل مِنْكة) .(1) 


«اى افراد با ايمان آنكاه كه مركك يكى از شماها فرا مى رسدء به هنكام وصيت بايد دو نفر عادل از شما حضور به هم رسانند و 
آن را كواهى كنلك...). 
4. ناآكاهى انسان از مرى خويش 


يكى از الطاف الهى اين است كه در انسان بيوسته روح اميد به بقا آفريده» تا در خود احساس مركك و خاموشى جراغ زندكى 
نكندء اميد و آرزوء جراغ فروزنده زندكى است كه اكر از انسان كرفته شود شبستان زندكى به خاموشى و سردى مى كرايد. 
و دزبركى ال زواياتث امدهاست»«آارؤو ير امث هن وحمت اسسنت أكر ارزو از السان كرفته شود مادرع به شيرغوار خود شير 


ثمى دهلك» باغبانى نهالى را ثنمى كارد).(0) 


اكر انسان از بيشء از زمان و مكان مركك خود آكاه مى بودء سالها بيش از رسيدن اجلء غم و اندوه» سردى و خاموشىء آن 
جنان بر او حكومت مى كرد كه هر نوع حركت و تلاش را ازاو سلب مى نمود وجه بساهدق مركك» مى شد و قبل ازفرا 


رسيدن اجل مقررء جهان را بدرود مى كفت. 


5١9: ص‎ 


.1١2/هدئام‎ ]١[-١ 


-[؟] الأمل زبقفة لأنشء ولولة الأمل ما تقفت والنة ولتهاء ولاغوس غاريك كج السفهه البداره ماده امل )2 


اضولا ككق نياب انهه مانتنة افساق اخ محدودان مقرر جيل الاق يسزنان ومكان عر كف ابقمو اك جيل ديل 
علم شود جه بسا ادامه زندكى تا اجل محدود و مقرر ممكن نككرددء از اين جهت خدا اين بخش از علم را (جز در مواردى) به 


خود اختصاص داده و افراد را از زمان و مكان مركك خود آكاه نساخته است. 


البته ناآ كاهى انسان از فرا رسيدن مرككء جنبه تربيتى نيز دارد» زيرا بركزيدن راه صلاح. آنككاه نشانه كمال روح بشمار مى آيد 
آرؤوق او خاموش كردد آرق نا ١‏ كاهى اثسان ال زمان مركف غرون آفرين است»:ولى مردان برك با مهاز كردن اين غروز به 


سوى كمال ييش مى روند. 


جهل به مركك به كونه اى ديكر نيز مى تواند اثر تربيتى داشته باشد و آن اين كه آكاهى از مرككء در آن زمان كه ميان انسان 
و مركك فاصله فراوانى باشد جه بسا در انسان» روح عصيان را به اميد توبه در آينده» يرورش دهده زيرا با خود مى كويد كه 
من ينجاه سال بعد رخ در نقاب خاك خواهم كشيد يس دم را مغتنم شمارم و در آينده توبه مى كنم ولى آنككاه كه زمان 
مركك براى انسان مجهول باشد و در هر لحظه احتمال فرا رسيدن آن را بدهد در اين صورت اكر فرد عاقلى باشد كمتر كناه 


مى كندء زيرا نمى تواند به خود اميد توبه و نويد نجات دهد. 


قرآن دراين مورد مى فرمايد: 


او آبات كرتا كر جيل الساة دم كه عو كانلة استفادهض شوة اران بحيث اين أيه سع نه و اباس كه كاه 


ازداجل مسمى» رااز آن خدا مى داند» ازاين كروه است. 
.٠١‏ مرك و مأموران الهى 


خدا نيست وهر نوع انديشه شرك در تدبير» از نظر قرآن مردود است. بنابراين نورافشانى خورشيد و فروزندكى ماه؛ و... همه 


وهمه كار خدا است, 
آلا نه الخلق والأئ تارك الله وك المالمية) 411 
«براى او سيت آفريدن و امر تدبير خلقت» يز ركك است خدايى كه يرورد كار جهانيان است). 


ولى اعتقاد به توحيد در تدبير» مانع از آن نيست كه جهان از طريق اسبابى كه خدا خود آنها را برانكيخته استء اداره شود. جه 


ماعن كويد 


ما به دريا حكم طوفان مى دهيم *#** ما به سيل و موجءفرمان مى دهيم 


آبها از خود نه طغيان مى كننك 6# آنجه مى كوييم ماء آن مى كنند 


قبض روح و كرفتن جانها يكك يديده طبيعى استء و نوعى مربوط به كاركردانى جهان آفرينش است قرآن كاهى آن را به 
خدا نسبت مى دهد و فعل او مى دائدء و كاهى آن رااز آن فرشتكان كه مأموران الهى هستندء مى دائد. 


ص : ١؟7‏ 


]١[-١‏ اعراف/25. 


در جايى مى فرمايد: 

الله يتوكى الأنفس حيق مؤنها:.) .3 

«خدا جانها را به هنكام مركك مى كيردا. 

ودر جاى ديكر آن رااز آن فرشتكان مى داندء جنان كه مى فرمايد: 

الّذِينَ توَفَاهُمْ الملابكة...) 20١.‏ 

«آنان كه فرشتكان, جان آنها را قبض مى كنند). 

و در آيه سوم آن را كارهملّك المَوت» مى داند كه بر قبض ارواح مأموريت خاصى دارد» جنان كه مى فرمايد: 
(لْ يَتَوَفاكُم ملك الْمَؤْتٍ اذى وُكلّ بكم...) .20 

«بكو ملكك الموت كه مأمور قبض روح شماست,ء شما را به طور كامل مى كيردا. 


وهر سه نسبت از واقعيت خاصى برخوردارند» زيرا از يكك طرف جهانء يكك مدبر اصيل و مستقل بيش ندارد» و طبعاً قبض 
روح از آن خدا خواهد بود از طرفى ديككر سازمان هستى بر اساس نظام علت و معلول و اسباب و مسببات» استوار است, و هر 
يديده اى عمل خاصى دارد طبعاً فرشتكان و ملكك الموت كه مأموران الهى هستند مصدر اين كار خواهند بود. واين نوع 
نسبتء در قرآن فراوان استء يعنى يكك يديده در عين انتساب به خدا به غير او نيز نسبت داده شده است امّرا يا دو نسبت 


مختلف ومتغاير» يكى اصيل و بالذات» و ديكرى وابسته و غير مستقل» اينكك دو نمونه: 
ص : ؟؟7 
١-1[١]زمر/؟؟.‏ 


١-[1؟]‏ نحل /18. 
["] سجده/١1.‏ 


لازال لكتوبيا ست ورب بنك 
«(خدا آنجه را كه در شب مى انديشيد(ينهان مى دارند) مى نو يسد). 


در آيه ديكر آن را به فرشتكان نسبت داده مى فرمايد: 


- 
أ اعس 


(أَمْ يَحْسَبُونَ أنالا نشمعٌ سِرَّهُمْ وَنَجْويِهُمْ بَلى وَرُسْلنا لدَيْهِمْ يَكتبونَ) 27١.‏ 


«آيا مى يندارند كه ما كفتارهاى سرى و ينهانى آنان را نمى شنويم؟ جرا مى شنويم و فرستاد كان ما نزد آنها هستند و آن را 


مى نو يسلك). 


8 در آيات باد شده در زير موت وحيات فعل خدا شمرده شده اث 1ل عمران/16/8١»‏ توبه/2١201‏ واقعه 3 نجم /0117 بقره 


0" حجر / 277 ملكك/7. مؤمنون/20) غافر/28 و دخان /. 


و در آيه هاى: انعام/١2‏ اعراف//ا نحل //7و 77 فعل فرستاد كان الهى قلمداد شده و جمع ميان اين دو نوع نسبت» به نحوى 
است كه بيان شدء ولى به خاطر رفع هر نوع انديشه ثنويت و انديشه استقلال در اسباب» در مجموع قرآن در عين اين كه نظام 
اسباب ومسببات مورد قبول واقع شده استء اصرار كم نظيرى بر اين مطلب است كه همه انواع يديده ها و آثار طبيعت از خدا 
است و يديده هاى امكانى فقط به حول وقوه الهى منشأ يكك رشته آثار و افعال مى باشند و هيج كونه استقلالى از خود 


ندارنك. 


ص : ”7177 


111 مادا 


؟-1[؟] زخرف/١.‏ 


ص : 775 


6- قبر و برزخ در قرآن 

آيات موضوع 

.١‏ (كيِفٌ تَكَمُرُونَ بالله وَكُنمْ أفواتاً قأخياكع...) . (بقره/8) 

”. (...وَكانَ وَرائَهُمْ تلك كذ كل شفه عقا اكبت 81 

ليوا الله يعت مَنْ فى الْقَبُور) . (حج//) 

؟. (..وَمِنْ وَرائِهم بَؤرّح إلى يَؤم يُمِعَقُونَّ) . (مؤمنون/١٠3)‏ 

د (وَنْفِحَ فى الصُورٍ فإذا هُمْ مِنَّ الأداث إلى رَبّهِمْ تيار ونان 

*. (وَنْفِح فى الصُورِ فَصَعِقَ مَنْ فى السّمواتِ وَمَنْ فى 5 إلا كث شاه اللقب) .ارم عم 
. (قالوا رَبّنا ما اتن و ينا نتن فَاعتهنا يذنُوبنا قَهَلْ إلى روج مِنْ سَبيل) . (غافر/١1)‏ 
ه (بَتنَهُما بَوْرَّخْ لا يَئِغِيانِ) . (الرحمن/١٠)‏ 

(ممْ أمائة فَأَفْيرَهُ) . (عبس/1؟) 


ص : 7760 


ترجمه آيات 

١0جكونه‏ به خداوند كفر ميورزيد در حالى كه مرده بوديد و او شما را زنده كرد). 

".اييش روى آنان فرمانروايى بود كه كشتى هارا به يغما مى برد). 

".«خدا كسانى را كه در قبرها هستند برمى انكيزد). 

#الواذن يفايتي انان يرزكئ انت تاونق كدير ادك هيه من شر ند 

ه.«در صور دميده مى شود ناكاه مرد كان از قبرها به سوى محشر مى شتابند). 

نكاد كه در صور دميده شد آن كه در آسمانها و زمين است مى ميردء مكر آنجه را كه خدا بخواهد). 


7 «كافران در روز قيامت مى كويند) يروردكارا دوبار مارا ميراندىء و دوبار زنده كردى يس ما به كناهان خود معترفيم» يس 


آيا راهى براى بيرون رفتن از آتش دوزخ وجود دارد؟). 

8.«ميان دو درياء فاصله و حايلى است كه به هم سرايت نمى كند). 
9سيس او را ميراند» يس وارد قبر كرد). 

تفسير آيات 

اشاره 


اككر لحظه جانكاه مركك را نخستين منزل انسان بس از دنيا بدانيم» و طبعاً مراسم غسل و كفن و نماز بر ميت ادامه همان منزل 
خواهد بود بايد نزول در قبر را منزل دوم بشماريم. خانه اى كه انسان كوجكترين سابقه اى با آن ندارد» خانه بسيار تدكك. 
ومقدار كنجايش آن به يهناى نيم متر» وطولٍ كمتر از دو متر مى باشدء و انسان يس ازساييدن«جهره بر خاكث»» به تدريج از 
جشمهاى انسانهاى مادى نكر بنهان مى كرددء و با كذاردن جند آجر بر روى ديواره قبر» خروارها خاكك بر آن ريخته مى 


شود و ارتباط مادى انسان با جهان 


ص : 772 


يبشين قطع مى كردد. 


البته اين نوع از منزل يكك مسأله حسى استء قرآن نيز به اين منزل به مناسبتهايى اشاره مى كند ومى فرمايد: 


«سيس أو را ميراند» يس وارد قبر كرد). 

ودر آيه ديكر مى فرمايد: 

نّ الله بَتِعتٌ مَنْ فى الْقَبُور) .(5) 

«خدا كسانى را كه در قبرها هستند برمى انكيزد».0) 


ولى با ديده واقع بينانه» دومين منزل واقعى انسان از نظر قرآن همان برزخ است كه روح و روان انسان با بدن متناسبى در آن 
محيط بسر مى برد»ء و انسان براى خود در آنجا حالا-تى دارد كه متذكر مى شويم و مقصود ازهقبرا در مواردى همان جهان 


برزخ است. 

قرآن ازاين منزل دوم در آيه ياد شده در زير حكايت مى كند و مى فرمايد: 
(...وَمِنْ وَرائِهم بَؤرّح إلى يَؤم يُتعَنُونَ) .(8) 

او كن ييشابيقن آثان برؤغى است ا روزئ كه يراتكيخته عى. شوتدة. 


«وراء» در اين آيه ورحافق اتح كه غانا فى 07 اعمال عن شوف ةيه حص يكل نزو اش نعحان كددن برس اذ اراك بكر 


نيز در اين معنى به كار 


ص : 7717 


1-[1] عبض 1 
]1[-١‏ حج//. 
بين 
؟] 


*“-["] در اين زمينه به آيات 5//توبه» 7١/فاطرء‏ ١١/ممتحنه»‏ 4/عاديات و ؟/تكاثر مراجعه شود. 





ع*-[8] مؤمنون/١٠٠.‏ 


رفته است. آنجا كه مى فرمايد: 

وكا ورائقة يلك لخد كل عق عضب :1ن 

انين زوق آثان فرهائرواوى :بوى كه كفس ها وا بهيكما من براه 
ابرزخ» در لغت عرب به معنى فاصله است جنان كه مى فرمايد: 
(بَتِنَّهُما بَوْرَخْ لا يَِغِيان) .(7) 

«ميان دو درياء فاصله و حايلى است كه به هم سرايت نمى كند). 


علت اين كه اين نوع از حيات راء حيات برزخى مى نامند» اين است كه اين قسمت از زندكى فاصله اى است ميان زندكى 
دثيوق زد كى اخروي: ولى از ابدياة شلدة وجود حفاث روعي اسعفاده'تمى شوة و يكن ازاين دلالك تمن كبد كدهيان 


دنيا و آخرت فاصله اى وجود دارد» ولى آيات ديككر واقعيت اين حيات برزخى را روشن مى سازد. 
.١‏ آياتى كه با آنها بر تجرد نفس و بقاى روح يس از مركك استدلال شدء بر وجود جنين حياتى براى انسان كواهى مى دهند. 


اين آيات به روشنى ثابت مى كنند كه انسان در عالم برزخ » هم داراى آثار روحى و روانى مانند فرح و شادمانى» حزن و 


اندوه» وهم داراى آثار جسمانى است مانند:«رزق» و«روزى»» وكلمه هاى (فرحين* يستبشرون* يرزقون* 


ص :77 


.76١/فهك[]١[-١‎ 


؟"-[؟] الرحمن/١7.‏ 


قوم نوح بر آن كه توضيح آن در بحث تجرد نفس كذشت كواه برا* شكنجه شدن كافران در آن منزل مى باشد. 
از جمله آياتى كه به كوه اي برحيات برؤعى دلالت فى كد آيه ياد شاده دن زيراسست: 


(قالوا رَبّنا أمََنَا نتن وَ أَحْييتنَا اتئِن فَاغْتَرَفنا بذنُوبنا قَهَلُ إلى روج مِنْ سَبيل) .(5) 
(«كافران در روز قيامت مى كويند) يروردكارا دوبار ما را ميراندى» و دوبار زنده كردى يس ما به كناهان خود معترفيم» يبس 


آيا راهى براى بيرون رفتن از آتش دوزخ وجود دارد؟). 


دراين آيه سخن از دو ميراندن و دو زنده كردن به ميان آمده استء. مفسران در اين كه مقصود از اين دو ميراندن و زنده 
كردن جيستء آراى مختلفى دارند» آنجه ازميان همه آنها واقع بينانه تر بوده و با آيه سا زكارتر است اين است كه مقصود از 
دوداماته» يكى ميراندن در همين جهان است و ديكرى اماته اى است كه يس از حيات برزخى به هنكام نفخ صور نخستء 


تيحقق من بليرد وهر كف عمةا راقرا من كرد كتان كدامن قرمابد: 

اوقا ان احور قو من فى الشمواث ومن فى الأؤض إلا مق شاء الله..) :223 

«آنككاه كه در صور دميده شد آن كه در آسمانها و زمين است مى ميرد مككر آنجه را 

ص :5759 

-١‏ [1](...عِنْدَ رَبّهِمْ يُوْرّقونَ * فْرحينَ بما آتاهُمٌ الله مِنْ فْضَلِه وَيَسْتَتِشْرُونَ بالذِينَ لم يلحقوا بِهِم مِنْ خَلفِهِمْ ألا حوف عَلَتِهِمْ وَلا 
1 * يَسْتَبِشرونٌ ينمه مِنّ الله وَفُضل ...)(آلعمران/89١_‏ 17/1). 


؟- [؟] غافر/١١.‏ 


9 [ "| زمر //5. 


كه خدا بخواهد). 
تا اينجا با دو نوع«اماته) اشنا شديم. 


اما دو«احيا)» يكى عبارت السك ]ؤ الباق يس ازعر كد دنيوى كه حيات برزخى نام دارد و ديكرى احيايى كه يس از دومين 


نفخ در صور انجام مى كيرد كه همكان در رستاخيز محشور مى شوند جنان كه مى فرمايد: 
(وَنْفِحَ فى الصّورٍ فإذا هُمْ مِنَّ الأجداث إلى رَيّهِمْ الشركة 

«در صور دميده مى شود ناكاه مرد كان از قبرها به سوى محشر مى شتابند). 

واكر بخواهيم اين دو نوع اماته و دو نوع احيا را به صورت روشن تر ترسيم كنيم جنين مى كُوييم: 
.١‏ اماته نخست: مركك در اين جهان به هنكام فرا رسيدن اجل قطعى. 

. اماته دوم: مركك در نخستين نفخ صور. 

*. احياى اول: زنده شدن انسان در برزخ يس از مركك دنيوى.(27 

؟. احياى دوم: زنده شدن انسان يس از دومين نفخ صور. 

كاهى كفته مى شود كه مقصود از دو ميراندن عبارت است: 

1هيزاتدن به مكاي كه اسان جماد يا نطفه بود(قبل از بيدايش روح در انسان). 

'. ميراندن در يايان زند كى دنيوى. 

و مقصود از دو احيا عبارت است از: 

قلعا و ده كرون ين 131 ينات ونه بو كاقلن ان 


77١ : ص‎ 


1ك ١‏ سام 


"-11] ودر حقيقت احياى نخستين جيزى جز اين نيست كه تعلق تدبيرى روح از بدن عنصرى به بدن برزخى انتقال يابد. 


". زنده كردن در روز رستاخيز. 


ولى يكك جنين تفسير خالى از اشكال نيستء زيرا در آيه از دو ميراندن و دو زنده كردن» سخن به ميان آمده استء و در بيان 
كذشته اكر جه دو نوع زنده كردن به كونه اى كه بيان شد واقعيت دارد» ولى دو نوع ميراندن حقيقى وجود ندارد زيرا 
انون طفق الام تلقن مامد 5د قات عياف ند كى وو كارو بالسلدر كال جياه و ناته رتو وق سعدا 
بككوييم ميرانده شده است و به همين خاطر در قرآن كريم نسبت به اين مرحله (مرحله جماد و نطفه) كلمه موت بكار رفته 
استء نه لفظ«اماته») جنان كه مى فرمايد: 


(كيِفٌ تَكفْرُونَ بالل وَكنمُمْ أئواتاً قأخياكم...) 01١.‏ 
«جكونه به خداوند كفر ميورزيد در حالى كه مرده بوديد واو شما را زنده كردا. 
حيات برزخى در روايات 


مسأله حيات برزخى و تنعم و عذاب ارواح يس از مركك و قبل از رستاخيز در روايات بسيارى مورد تصريح واقع شده است كه 


نمونه هايى از آن را متذكر مى شويم: 
.١‏ ابوبصير كويد از امام صادق (عليه السلام) درباره ارواح مؤمنان يرسيدم در ياسخ فرمود: 


ارواح مؤمنان در خانه هايى از بهشتند از غذاى آنجا مى خورندء واز نوشيدنيهاى آنجا مى نوشندء و بيوسته مى كويند 


يروردكارا قيامت را بريا كن و وعده هاى خود را درباره ما محقق ساز.(7) 
ص : 77"١‏ 
ات[ يقرو 


"- [1] سَأَلْتٌ أبا عبد الله (عليه السلام) عَنْ أرواح الْمؤْمنِينَ فقال: فى رات فى الينّهِ يَأكلونّ مِنْ طعامهاء وَيَشْرَبُونَ مِنْ 


شّرايها وَيَقُولُونَ ينا أقغ لَنا السَاعَة وَأَنْجِرْ لَنا ما وَعَدَنا. 


". و نيز در باره ارواح مشركان فرمود: در آتش معذبند و ببوسته مى كويند يروردكارا قيامت را بريا مسازء و وعده هاى خود 
را موناو ها علق 11 


سؤال در قبر 


قبر همان طور كه يادآور شديم_ يكى معنى ظاهرى دارد و آن همان كودالى است كه انسان در آن دفن مى شود ولى هركز 
نمى توان كفت آن احكام مخصوص قبر از قبيل سؤال و جواب و فشار و نظاير آنء مربوط به اين قبر عنصرى و خاكى باشدء 


زيرا در روايات وارد شده است: 
ا قبر باغى است از باغهائ يهشت ويا كوشه اى است ان كوشه هاى دوزخ.750) 


فكى ثبيث كد قير حاكن رو ملموس يراق .ها داراق عتتيق تاق ووهقى 'تصكطيعا بابد قبن :دن ابنها معتى د يكرى داشعه ياشيك 
كهااين قبربه كوته اي ساكى ان اناست. 


ص : 7777 


]1[-١‏ وَسَاليُهُ عَنْ أرواح الفش كين قال فى الَار يُعَذَبُونَ و رَبّنا لا تُقَمْ لَنا السَاعَهَوّلا تُنْجز لّنا ما وَعَِدُتّنااربحار الأنوار. 
ج68 باب احوال برزخ» 5 4”, حديث ١١171‏ و صفحه ٠لا‏ حديث 01758). ودر حقيقت اين دو قسمت يكك حديث است كه 
مرحوم مجلسى آن را تحت دو شماره آورده است. 

]1[-١‏ روايت از امام سجاداعليه السلام) نقل شده است قبل از اين جمله؛ امام درباره آيه (ومن ورائهم برزخ) مى فرمايد: 
مقصود قبر است آنككاه يس از تلاوت آيه(ومن ورائهم برزخ إلى يوم يبعثون) فرمود: هُوَ الْمَبنُ وَاللَه إن المَبرَ َرَوضَهٌ مِنْ رياض 
النّ أَد حَفْرَةٌ مِنْ حُمَرِالنَار.»(بحارالأنوار جء» باب«سكرات الموت» حديث 18). 


؟. مردى از امام صادق (عليه السلام) سؤال مى كند كه من از شما شنيده ام كه شيعيان ما همكى در بهشتند» فرمود راست مى 
كوييد كفتم بسيارى از آنان داراى كناهان كبيره اند فرمود: در آخرت مشمول شفاعت بيامبر ويا وصى او مى شوند. در اينجا 


افزود: به خدا سوكند من بر شما از برزخ مى ترسم» كفتم: برزخ جيست؟ فرمود: 
لمر مُنْدّ حينَ موته الى يَوْم القيامه».(1) 
«مقصود از برزخ قبر انسان است از لحظه مركك تا روز رستاخيز). 


از آنجا كه جنين برزخى جنبه همكانى دارد» بايد همه نوع مردكان را شامل شود اعم از كسانى كه طعمه درنده مى كردندء 
يادر آب غرق مى شوند, ويا در دل اتش مى سوزند» وكسانى كه يس از تبديل به خاكك در قبرء خاكك بدن آنها از طريق باد 
و طوفان در اطراف جهان يراكنده مى شود. مسلماً همه آنان برزخى دارند به نام قبر» آيا اين قبر در كجا است اين جاست كه 
بايد به قبر ديكرى غير از اين قبر خاكى انديشيد كه با همكان سازكار باشد. 


اكنون كه به نوعى با واقعيت قبر آشنا شديمء به طور فشرده بيرامون مسأله سؤال در قبر كفتكو مى يردازيم نخست نمونه هايى 
از آراى محدثان و متكلمان اسلامى را در اين باره يادآور مى شويم: 


شيخ صدوق مى فرمايد:«عقيده ما در مورد سؤال در قبر اين است كه آن حق است و هر كس كه ياسخ صحيح كويد براى او 
در قبر» سرور و شادمانى است»ء و بهشت در سراى ديكر و آن كس كه ياسخ صحيح نككّويد» در قبر و سيس در عالم آخرت 


ص : ”7777 


.١١185 بحار» ج 2# باب احوال برزخ» حديث‎ ]١[-١ 


7-[1] بحار:714/. 


شيخ مفيد مى فرمايد:«در اخبار صحيح از ييامبر روايت شده است كه فرشتكان به قبور فرود آمده واز آنان درباره دين آنها 
سؤال فى كتدده كقويرغى ال زواياث اماذه اسك كة دو فرشعه كدية انها اتكير :و متكرومى كويشد بر ميت نازل هى شوند و از 
يروردكار و از يبامبر و امام و دينش سؤال مى كنند يس اككر ياسخ درست كويد او را به ملائكه نعمت و شادمانى تسليم مى 
كنند و كرنه او را به ملائكه عذاب واكذار مى كنند). 


محقق طوس(١)ى‏ در اين باره مى كويد:«عذاب در قبر» واقع خواهد شدء زيرا كارى است شدنى و ممكن و دلايل سمعى در 


حد تواتر بر آن اقامه شده است).(7) 
مسأله سؤال و فشار قبر يكك عقيده عمومى اسلامى است كه همه فرق اسلامى جز يكك نفر به ناماضراراء به آن معتقدند. 


احمد بن حنبل در رساله خود كه رؤوس عقايد اهل حديث را در آن نوشته است مى كويد:«عذاب قبر حق است ودر آن از 


كناهان بند كان و از يرورد كارشان و از بهشت و دوزخ سؤال مى كنند و مسأله دو فرشته به نام«منكر و نكير» نيز حق است70.0) 
ابوالحسن اشعرى مى كويد: ما به عذاب قبر و منكر و نكير و سؤال آنان 

دع 

6 تصحيح الاعتقاد» ص‎ ]١[ -١ 

"-11] وعَذابُ الْقَبرِ واقعم للإمكان وَتَواثّر المع كوه كنض البزافيمقضك 2 عله 3 


*- ["] طبقات الحنابله» ص 7١8‏ نككارش قاضى ابو الحسين محمد بن ابى يعلى و در اين كتاب» رساله احمد به صورت كامل 
نقل شده است و نيز به طور جداكانه به نام كتاب السنه جاب شده است. 


از مرد كان در قبور ايمان داريم.10) 


قاضى عبدالجبار از سران معتزله در آغاز قرن بنجم مى كوبد:«در ميان امت شكى در عذاب قبر نيستء فقط يكك نفر از ما 
ناماضرار بن عَمْروا » به انكار آن برخاسته است ولى او يس ازمدتى از كروه ما جدا شد و به كروه«مجبره» ييوست و اكره«ابن 


راوندى» جنين نسبتى را به ما داده است روى همين اساس است)».(7) 
اين نوع عقيده برخاسته از رواياتى است كه در اين مورد وارد شده است. 


شماره روايات در حك تواتواسث وحمكى ناظر ابن است كه از هرد كان سوال نس شوةه :وى در رواياتك جيزى كه كواهي دهد 
كه بدن عنصرى زنده مى شودء و به يرسشها ياسخ مى كويد» جيز صريحى جز يكى دو روايت به جش 20م نمى خورد ولى با 
توجه به آياتى كه براى انسانها حيات برزخى ثابت مى نمايد و با توجه به رواياتى كه قبلا يادآور شديم كه در آنها واقعيت 
برزخ و قبر يكى قلمداد كرديده است طبعاً مسأله سؤال و فشار و عذاب قبر همكى مربوط به بادن ديككر غير از بدن عنصرى 
خواهد بود» بدنى كه متناسب با حيات برزخى باشد كه در اصطلاح متكلمان به آن بدن يا قالب«مثالى» كفته مى شود و در 


روايات نيز همين تعبير درباره آن وارد شده است:180 


ص حورا 
]١[ ١‏ ابانه» ص /. 

؟-[؟] شرح الأصول الخمسهء ص 1/7٠‏ 
[* 


بوك ان بحار: قمة 5 حديث زفرة ص تففة حديث 6 


ع- [ع] بحار: 8/784 حديث 114 امام صادق (عليه السلام) مى فرمايد:«وَلكنْ فى أئدان كأَبدانِهم». و در حديث شماره ١7‏ 
مى فرمايد:«إذا قَبضَّ ها اللَهُ عَرَّوَجَلَ صَيّر تلك الرُوحَ فى قالب كقالبهِ فى الدَّنيا فيا كلونَ وَيَشْرَبُونَ». و در حديث شماره 7 ص 


4 مى فرمايد:فَإِذا قبِصَهُ الله صَيْرَ تلك الرّوح إِلَى الجنّهِ فى صُورَه كصُورَته. 


از مطالب كذشته سه مطلب روشن كرديد: 

.١‏ واقعيت قبر همان برزخ است. 

". مسأله سؤال وعذاب قبر مورد قبول اكثر قريب به اتفاق متكلمان اسلامى است. 

”. سؤال و عذاب قبر مربوط به بدن مثالى است. 

همان كونه كه يادآور شديم مسأله سؤال قبر در روايات بسيارى وارد شده است و مهمترين مطالبى كه در آنها مطرح شده 
استء عبارتند از: 

١.از‏ جه جيزهايى سؤال مى شود؟ 

".از جه كسانى سؤال مى شود؟ 


اينكك شايسته است اين بحث را با ذكر نمونه هايى از روايات درباره دو موضوع ياد شده يايان دهيم: 


از جه جيزهايى سؤال مى شود؟ 


.١‏ در روايتى از امام سجاد (عليه السلام) نقل شده است كه آن حضرت هر روز جمعه مردم را موعظه مى كرده واز آن جمله 
مى فرمودند: اى فرزند آدم از مركك غافل مباشء» به همين زودى قبض روح خواهى شدء. و به منزلى منتقل مى شوى. روح به 
تو بازكردانده مى شود و دو فرشته منكر و نكير براى سؤال بر تو وارد مى شوند, واوّل جيزى كه مى يرسند از يرورد كار تو 
استء آنكاه از ييامبرى كه به سوى تو فرستاده شده اسثء و از دينى كه يذيرفته اى» واز كتابى كه تلاوت مى كردىء واز 
امامى كه ولايت او را قبول كرده بودىء آنكاه از عمرت مى يرسند كه در جه راهى آن را فانى كردى واز مال و ثروت كه از 
كجا 


ص : 77"8 


كسب نموده و در جه راهى مصرف نمودى؟12) 


؟. از على (عليه السلام) روايت شده است كه فرمودند: آنككاه كه انسان را در قبر مى كذارند دو فرشته به نام منكر و نكير نزد 
او مى ايند واولين سؤال آنان درباره يرورد كار او استء آنككاه از ييامبر او سيس از كسى كه ولايت او را يذيرفته است يس 
اكر ياسخ صحيح كويد» نجات مى يابد و اكر از ياسخ عاجز شود عذاب مى شود.(1) 

از جه كسانى سؤال مى شود؟ 

دراين باره نيز روايات متعددى نقل شده است كه نمونه هايى را متذكر مى شويم: 


.١‏ ابوبكر حضرمى مى كويد از امام باقر (عليه السلام) شنيدم كه فرمود: در قبر سؤال نمى شود مككر از كسانى كه ايمان محض 


داشته و يا كافر محض بودند كفتم يس وضع ديكران جكونه است؟ فرمود: به حال خود واكذار مى شوند.(9) 
الا يُشَألٌ فى الْمئِرِالا مَنْ محضّ الإيمانَ ممخضاً وَمَحض الكفْرَ 


ص : /770 


.58 بحار الأنوار:6/777: باب احوال برزخ؛ حديث‎ ]١[-١ 

-١‏ [1] إِنَّ الْعوِدَ إذا دَعََلَ حَفْرتَه أتاه مَلكانٍ إِشْ مهما منْكرٌ وَتكيرٌ فَوَلَ مَنْ يَسألانِهِ عَنْ رَبّهه ثُمَ عَنْ َيه ّم عَنْ وَلِِهه فَِنْ أجاتَ 
تجى وَإِنْ عجر عَذْباةُ(بحار: 8/77 حديث 62). 

*- [5] بحار الأنوار: 2/718, حديث 27. ابوبكر حضرمى همين مضمون را از امام صادق (عليه السلام) نيز در روايت ديكر نقل 
كرده است. حديث 47. اين مضمون را عبدالله بن سنان از امام صادق(عليه السلام) و ابن بُكير از امام باقر (عليه السلام) نيز 


روايت كرده اند( حديث:98و994.ص 020). 


تعبات 
«در قبر سؤال نمى شود مككر از كسانى كه عقيده محض و قطعيى از نظر ايمان وكفر داشته باشند). 


مقصود از ايمان وكفر محض اين است كه از نظر فكرى مستضعف نبوده و براى خود عقيده اى را (ايمان وكفر) ب ركزيده 


است. 


در روايات» بحثهاى اخلااقى و آموزنده اى در رابطه با فشار قبر و عوامل آنء و نيز نقش كارهاى شايسته و اعتقاد به ولايت 
خاندان ييامبر در سعادت و آسايش انسان در قبر و حيات برزخىء مطرح شده است كه بررسى آنها نياز به رساله جداكانه اى 


دارد» وما بحث مربوط به قبر و برزخ را با ياسخ به يكك اشكال در زمينه بدن مثالى يايان مى دهيم و آن اين كه: 


برخى كمان كرده اند تعلق روح در عالم برزخ به بدن مثالى كه مورد اعتقاد متكلمان اسلامى است و در روايات نيز بدانا 
شاره شده است يكك نوع«تناسخ» است در حالى كه تعلق روح به بدن مثالى ارتباطى به آن ندارد» زيرا حقيقت تناسخ اين است 
كه روح و نفس انسان يس از مركك بار ديكر به اين جهان باز مى كردد و به سلول نباتى يا نطفه حيوانى يا جنين انسانى تعلق 
مى كيرد. و بار ديكر سير تكاملى خود را ادامه داده و به صورت يكك انسان كامل درآيد. به طور مسلم اين شيوه از بازكشت» 
با حكمت حتق منافات دارد» زيرا مفاد آن اين است كه انسان يس از طى مراحلى به صورت يكك موجود كامل درآيد آنككاه با 
يسكرايى خاصى به حالت نخست بركردد» واين فرضيه را يكك اصل استوار فلسفى مردود مى شمارد و آن اين كهافعليت به 


قوه بر 


ص :777 


1-[1] حار قارع عحديث 1 


نمى كردد).[١]‏ به طور مسلم در تعلق روح به بدن مثالى جنين مشكلى وجود ندارد» زيرا آن بدن مثالى از نظر كمال هماهنكك 
با روح تكامل يافته است و تعلق روح به جنين بدن همكام؛ مستلزم رجوع فعليت به قوه نيست حتى از نظر برخى از فلاسفه بدن 
مثالى از شئون نفس و مخلوق و آفريده اواست و نفس مقتدر با خالقيت خاصى كه در اين جهان و در جهان ديككر دارد جنين 
بدنى راز طريق تصور مى آفريند و مدتى با آن بسر مى برد تا رستاخيز الهى تحقق يذيرد. 


]١[‏ در فصلهاى يبشين مشروحا بيرامون تناسخ بحث كرديد مراجعه شود. 


ص :1798 


ع١-‏ علايم و نشانه هاى رستاخيز 
اشاره 


(أشْراطً الشاعه) 


آيات موضوع 


ه 
- 


لاد به اناك ركم م بأتَى بَعْضٌ آياتٍ رَبك لا يَنْمَعٌ فْساً إيمائها 
اخ كله يمانها حَيراً قل الْمْظِرُوا إِنَا مُنَتَظِرُونَ). (انعام //18) 


؟. (قالَ هذا رَحْمَةٌ مِنْ رَبّى فَإذا جاء وَعْدُ رَبّى جَعَلَهُ 5 كاءٌ وَكانٌ وَعْد وَبَى حَقًا) . (كهنف/مه) 
* (..وَحَشَرناهمْ فَلَمْ نُعْادِ مِنْهُمْ أحداً) . (كهف//60) 


. (عَتّى إذا قُتِحث َأجُوحجٌ وَمَأْجُوجٌ وَهُمْ مِنْ كل > دب بَنْيلُونَ* وَاقْتَرب الْوَعْردٌ الحَقّ فإذا هي شاخصة أَبْصارٌ الْذينَ كمَرُوا يا 
وَيلَنا قَدْكُنًا فى عَفْله مِنْ هذا بَلّ كنا ظالمينَ). (انبياء/عة /اة) 


ف (وإذا وك الَْولُ عَليِهِمْ أَخْرنا لَهُمْ داب مِنَ الأض تكلم 


فن عم 


0 0 


َنَّلنَاسَ كانُوا بآياتنا لا يُوقنُونَ* وَيَوْمَ تَحْسْرُ مِنْ كل أمّه فَْجاً ِمَنْ يَكذّبُ يآياتنا فَهُمْ يُورَحُونَ). (نمل /8781) 
وَقََ الْقَولُ عَلَيِهمْ بما ظَلَمُوا فَهُمْ لا يَنْطِفُونَ). 
(نمل /866) 
.١‏ (وَيَوْمَ يُنْفَحْ فى الصّور فَفَزِح مَنْ فى السّماوات وَمَنْ فى لوقي . (نمل //81) 
اا( ولقن نضا قوتت الكناتب )الع 
0 مِنْهُمْ أئقه يَهَدون أمْرنا لَمَا صَبْرُوا وَكانُوا بآياتنا يُوقَنُونَ). (سجده/؟؟) 
١‏ (وَإِنَهُ للم للسَاعَهِ قلا تَمْتَدْنَ بها وَانَبعُونى هذا صراط مُسْتَقيم). (زخرف/21) 


.١‏ (فَاوْتَقثِ يَوْمَ تَأْتَى السّماءٌ بدّخان مُبين* يَعْشى النَاسَ هذا عَذابٌ أليم* رَبَنَا اكشف عَنا الَذابَ إِنا مُؤْمنُونَ* أنَى لَهُمُ 


الذّكرى وَقَدْ جاءَهُمْ رَسُولَ مُبينٌ» َم توَلّواعَنْهُ وَالُوا مُعَلّمْ مَجِنُونٌ إِنا كاشِفُوا الْعذاب قَليلا نَم عَاندون): 
(دخان/١٠ )١15‏ 

7 (يَوْمَ تقطش الْبَطْسَّهَ اللكثرى إِنَا مُتَقهُ مُنْتَقَمُونَ) . (دخان/18) 

١‏ (فَهَلْ يَنْظُرُونَ إلا الشاعة أَنْ أيهم بَغْتَهُ َقَدْ جاء أَشْراطُها قَأنَى لَهُمْ إذا جالَتهُمْ ذِكْريهة) . (محمد/18) 


ص : 787 


ترجمه آيات 


نان جز اين انتظار ندارند كه فرشتكان (عذاب) به سراغشان بيايند يا (انتظار دارند) خود خدا بيايد.(جه انتظار غلطى) يا 
برخى از آيات يرورد كار تو فرا رسد. ولق كايرضي أن آيات برورد كار تو كرا رسد» دن أن زوق احان كبى كه قبلا ابماتي 


نياورده ويا عمل صالحى را انجام نداده استء» سودى نمى بخشدء بكو منتظر باشيد ما نيز در انتظاريم). 


اذ والقرئين كفت: ساختن سد به اين استوارى كه جلو نفوذ«يأجوج ومأجوج) را مى كيرد رحمتى است از جانب يروردكارم 


آنككاه كه وعده يرورد كارم فرا رسد آن را ويران مى سازد» ووعده يرورد كار من استوار و قطعى است). 
همه را در روز قيامت زنده و جمع مى كنيم واحدى را تركك نمى كنيم). 


هتكاس كه كشوده شوة راه يأجوج و مأجوج و آنان از هر تل و بلندى» سرازير مى شوند وعده حقٌّ الهى نزديكك كرديده» 
در اين هنكام جشمان آنان كه كفر ورزيده اندء به خاطر بُهت زدكى وحيرت باز مى ماندء(مى كويند) واى بر ما كه بيش از 


كاه كه عذاب براى آنان حتمى كردد؛ جنبده اى را از زمين بيرون مى آوريم كه با آنان به سخن مى نشيند و مى كويد 
كه مردم به آيات ما ايمان نمى آوردند» روزى فرا مى رسدكه از هر امت كروهى را كه آيات مارا تكذيب مى كردندء 


محشور مى كنيم در حالى كه آنان بازداشت مى شوند). 

*.«عذاب بر آنان به خاطر ستمهايى كه انجام داده بودند قطعى شد يس آنان قادر به سخن كفتن نيستند). 

/اروزى كه در صور دميده مى شود و كسانى كه در آسمانها و زمين هستند» مى مير ند). 

.ما به موسى كتاب آسمانى داديم). 

از بنى اسرائيل ييشوايانى قرار داديم كه به فرمان ما هدايت مى كردند جون شكيبايى نموده و به آيات ما يقين داشتند). 
١٠.«عيسى‏ مايه آكاهى از تحقق رستاخيز استء درباره آن ترديد نكنيد از من 


ص : 787 


ييروى كنيد اين راه مستقيمى است)». 


١١.«منتظر‏ روزى باش كه آسمان در آن روز به صورت دود آشكار در آيد, دودى كه مردم رامى يوشاند» و آن عذاب 
يادآورىء در حالى كه رسولى آشكار ازجانب ما به جانب آنان آمد. واز وى سربرتافته وكفتند اوتعليم داده شده و ديوانه 


استء ما عذاب را كمى برطرف مى سازيم باز شما به اعمال خود برمى كرديد...). 
١١.روزى‏ فرا مى رسد كه ما خشم بزركك خود را اظهار مى كنيم و انتقام خود را مى كيريم). 


.يا (آنان در ايمان آوردن) منتظر جيزى جز قيامت مى باشندء كه ناكهان فرا برسد (تا آنكاه ايمان بياورند) بكو علامت و 


نشانه هاى آن تحقق يافته است» كجا سود مى بخشد ايمان آنان آنككاه كه قيامت فرا رسد). 

تفسير آيات 

اشاره 

ذن لنان علماء به بيروق از قر] :مسأل اى اسث به قاءوأشراط الساغهه كه مقصود از آن علايم و تغانه.هاق رستاخير اسع 
علايم رستاخيز به دو نوع تفسيم مى شوند: 


.١‏ حوادثى كه بيش از وقوع قيامت و قبل از به هم خوردن نظام آفرينش» در حالى كه انسانها در روى زمين زندكى مى كنند 


2 مى دهدء, و كلمه«اشراط) غالياً به اين قسم از رخدادها اطلاق مى شود. 


؟. رخدادهايى كه مايه به هم خوردن نظام آفرينش مى كردد كه بيشتر آنها در سوره هاى تكويرء انفطار» انشقاق و زلزله وارد 
شدةاست 237 


صم 


١-[١]به‏ شماره الى الى م و از سوره هاى قرآن مراجعه فرعانيك" و سمكن وان سمو السو ام) قرآن وارد شده است واين 
نوع علايم را در لغت عرب #مشاهد الشاعه) مى نامند. 


ومادراين بحث به بيان قسم نخست از اشراط ساعت مى يردازيم و در فصل بعدى درباره قسمت دوم بحث خواهيم كرد. 


علايم رستاخيز به معنايى كه فعللا مورد نظر ماست هم در قرآن و هم در روايات مطرح شده است. نخست به بررسى علايم و 
نشانه هايى كه در سوره هاى مختلف قرآن وارد شده استء مى يردازيم. و مجموع آيات اين قسمتء از هفت آيه تجاوز نمى 
كند. 


5 
رع #عه 


01١. (هَهَلْ يَظُونَ إلا الساعة أَنْ تأيه بَغْعهُ قد جاء أَثْراطُها َأَى ل إذا جالتهُع ذكْريهّع)‎ .١ 


5 


«آيا (آنان در ايمان آوردن) منتظر جيزى جز قيامت مى باشند» كه ناكهان فرا برسد (تا آنككاه ايمان بياورند) بكو علامت و نشانه 


هاى آن تحقق يافته است» كجا سود مى بخشد ايمان آنان آنككاه كه قيامت فرا رسد). 


توضيح اين كه«اشراط» جمع اشر طاء بر وزن«صدف» به معنى علامت است. ابن منظور در لسان العرب مى كو يد:«شرط به فتح 
راء؛ به معنى علامت وجمع آن اشراط است و اشراط الشاعه نشانه هاى آن مى باشد.(1) 


وامّا شَّوْط بر وزن«صبر) به جيزى مى كويند كه وجود شيئ به آن , بسك داشته باشد»و جمع آن شروط و شرايط مى باشد و 


اين آيه به روشنى مى رساند كه برخى از علايم رستاخيز تحقق يافته استء حالا مقصود از آن علامت تحقق يافته جيست؟ از 
خود آيه وآيات ديكر مطلب روشنى به دست نمى آيد ولى مفسران مى كويند ييامبر فرموده 


ص : 750 


.١1/م8/دمحم‎ ]١[ -١ 


؟-[5؟] لسان العرب:0//794 ماده شرط. 


اسك رتعقة: انا والساعة كوا تنا ورانك يفت شدهام در حالى كه من و رستاخيز بسان اين دو انكشت كنار هم مى باشيمء يعنى 


البته در اين جا سؤالى مطرح است كه حككونه مى توان بعثت بيامبر را از علايم رستاخيز دانست در حالى كه فاصله بعثت ييامبر 


با بريايى قيامت بسيار زياد است؟ 


ياسخ اين يرسش آن است كه باقى مانده عمر جهان را بايد با كذشته آن مقايسه كرد و اكر جهان, دوران كهولت خود را مى 
كنو ناه طلقا عد مكل رن كل شعو اندي سيان اله كى :1ن اناق ساتاده اشتو باكريه يدا بد انهه سوق بدا حكن 


رستاخيز باقى نخواهد ماند و شايد هم نكته ديكرى در آن نهفته است كه درك آن از فهم ما بيرون است. 


برخى كفته اند مقصود از اشراط در اين آيه» دو نيم شدن ماه توسط بيامبر است.(1) جنان كه برخى آن را بر نزول قرآن كه 


آخرين كتاب آسمانى استء منطبق نموده اند. 

در هر حال اين آيه با قاطعيت» حاكى است كه برخى از علايم وقوع رستاخيز رخ داده است. 

". (قالٌ هذا رَحْمَهٌ مِنْ رَبّى فإذا لا و عو مله 5 كاه ركان اللا كر فنا بوك 

«ذوالقرنين كفت: ساختن سد به اين استوارى كه جلو نفوذ«يأجوج ومأجوج) را مى كيرد» رحمتى است از جانب يروردكارم 
آنككاه كه وعده يرورد كارم فرا رسد آن را ويران مى سازد» ووعده يرورد كار من استوار و قطعى است). 


فر مجعم 


.0/٠١7:نايبلا مجمع‎ ]١[1-١ 


-[0] (افقرقت الشاعة والشق القهو) قمر /01): 
*-["] كهف/518. 


دراين آيه از سدى كه ذوالقرنين ساخته تاااز هجوم اقوام وحشى يأجوج و مأجوج جلو كيرى كند. سخن به ميان آمده است و 
آن رايك سد يايدار تا رسيدن وعده الهى قلمداد نموده است» ولى روشن نيست كه ويرانى اين سد كدام يكك از دو قسم 
اشراط قيامت استء آيا از آن قسم نخستين است كه قبل از وقوع قيامت در حالى كه انسانها در روى زمين زندكى مى كنند 
رخ مى دهدء يا از آن قسمتى است كه همراه با دك ركونى نظام وزلزله همككانى؛ انجام مى كيرد و به اصطلاح از«أشراط 
السّاعه) است يا از«مشاهدٌ القيامّه؟). 


ولى آيه ديكر مى تواند اين ابهام را برطرف كند آنجا كه مى فرمايد: 


*. (حى إذا فتحث :جوج وَمَأجُوجٌ وَهُمْ مِنْ كل عدب يَنْيتلونَ* وَاقَْرَب الْوَعْرِدُ الحَقّ فَإذا هي شاخصة أَبْصارٌ الْذِينَ كفَرُوا يا 
وَيلَنا قَدَكنًا فى عَفْلّهِ مِنْ هذا بل كنا ظالمينَ).(١)‏ 


«هنكامى كه كشوده شود راه يأجوج و مأجوج و آنان از هر تل و بلندى» سرازير مى شوند وعده حقٌّ الهى نزديكك كرديده» در 
اين هنكام جشمان آنان كه كفر ورزيده اندء به خاطر بُهت زدكى وحيرت باز مى ماند.(مى كويند) واى بر ما كه بيش از اين» 


در غفلت بوديم واز ستمكران به شمار مى رفتيم(به جاى يرستش خدا بتها را مى يرستيديم)). 


دراين جا سخن از كشوده و باز شدن سد يأجوج ومأجوج به ميان آمده و اين كه آنان به عمل يبشين خود مبادرت ميورزند» و 
ال ملكوق ها ندسوق نيان قملق سرازير ني شيوفدة وطيفا بفناد وجاعى كرس قبل خره اذامه عى امفقده باترهه يه ايه 


مطلبء يكك جنين حادثه از سنخ قسم نخست خواهد بود. 


ص : /7"81 


]١[-١‏ انبياء/47/_9. 


مله (عى إذا تحت جَأْجُوجٌ وَمَأْجُوجٌ) فو ابي | مدصي وو د كن اقبي ف ضيلةة قاذ اننا واغرد وق كله 3 كاف هر ابه 
قبل استء. و هر دو به يكك حقيقت اشاره مى كنند. بنابراين از ضميمه كردن اين دو آيه» مى توان نتيجه كرفت كه ويرانى سد 
*. (وَإِنَهُ ْم للشَاعَه قلا تَمْتَوْنّ بها وَانَعُونى هذا صراط مُسْتَقِيمٌ) )١(.‏ 

اعيسى مايه اكاهن .از تحقق رسمساخيز اسسه درياره آن ترديك تكتيد اق من يبرو كتيك ابن 'رآه سعقيمى اسث»: 


مفسران مى نويسند: آنكاه كه ييامبر كرامى مشركان را مورد خطاب قرار داد و كفت شماها و آنجه آنها را مى يرستيد هيزم 
دوزخ خواهند بود» مشركك1(0)ان اعتراض نموده و كفتند: دراين صورت تكليف حضرت مسيح جيست؟ زيرا او هم مورد 
يرستش اقوام نصارى استء قرآن در ياسخ آنان ضمن آياتى مطالبى را يادآور مى شود كه يكى از آنها همين آيه مورد بحث 
ما است و آن اين كه مسيح واجد جيزى از الوهيت» نيستء وجود او يكى ازمايه ها و عوامل آكاهى از فرا رسيدن رستاخيز 


است. 


البته قرائت مشهور در آيه«عِلم) بر وزن«حلم) است يعنى مايه آكاهىء در حالى كه برخى آن راعَلّم) بر زناه لت قرائت 


نموده اند كه به معنى نشانه و علامت است يعنى وجود مسيح علامت تحقق رستاخيز مى باشد. 
ولى اكنون بايد ديد وجود مسيح در جه زمانى ازنشانه هاى رستاخيز است 
ص : 758 


.2١ /فرخز]١[-١‎ 


11-7] (إنكم وَمَا يدون هن ذون الله حضف خوكى.:)(انبيا//ة): 


آيا در آن روز كه از مادر متولد شدء يا در روز ديكر؟ 


روايات در اين زمينه مى كويد كه حضرت مسيح به هنكام ظهور حضرت مهدى عليه السلام) فرود مى آيد و به او اقتدا مى 
كند» و در همين شرايط است كه وجود اواز علايم آخرت مى باشد و در اين مورد محدثان سنى و شيعه مى كويند كه ييامبر 
فرمود:«جكونه مى شود بر شما آنككاه كه فرزند مريم در ميان شما فرود آيدء و به بيشواى شما كه از خود شماست. اقتدا 
كندك؟)10.2) 


در تفسير آيه. احتمال (7) ديكرى نيز وجود دارد و آن اين كه بكوييم: وجود عيسى كه خود يكك نوع معجزه وحادثه خارق 
العاده بود» و هم جنين زنده كردن مردكان كه يكى ازمعجزات او بشمار مى رفت»ء از دلايل امكان قيامت استء زيرا قيامت جز 
يكك معجزه بزركك كه در آن مردكان زنده مى شوندء جيز ديكرى نيست و با مشاهده معجزه وجود مسيح. و كارهاى خارق 
العاده او» نبايد درباره رستاخيز شكك و ترديد كرد» در اين صورت معنى آيه اين است كه مجموع زند كانى مسيح يكى از 
دلايل ممكن بودن رستاخيز مى باشد جرا درباره آن شكك و ترديد مى كنيد؟ و اكر بنا است در مورد حضرت مسيح بينديشيد» 


اوراازاين جهت مورد مطالعه قرار دهيد نه از آن نظر كه او معبود و خدا بود؟ 


مؤيد اين تفسير جمله (قلا تَمَْوّنّ بها) است كه شكك نكردن در قيامت را متفرع بر وجود حضرت مسيح نموده است هر جند 
اين جمله با تفسير نخست نيز جندان مخالفت ندارد» زيرا اكر وجود عيسى در ظرفىء از علايم قيامت باشدء با ديدن علامت» 
نبايد درباره صاحب نشانه (رستاخيز) شكك كرد. 


عن عم 


28 جامع الأصول:11/7: باب اشراط قيامت» حديث /او‎ ]١1[-١ 


7-[]]|أيد امال در تفسير الفيزان مورد تأبيك قرار كرفته است ج 18 ص 178. 


(قَارْتَقِتِ يَوْمَ تَأتى السَّماءٌ بدّخان مُبين* يَغْسى النّاسَ هذا عَذابٌ أليم* رَبَنَا اكشِفْ عَنا الْعَذابَ إِنَا مُؤْمِنُونَ* أنى لَهُمْ الذكرى 


وَقَدْ جَاءَهُمْ رَسُول مُبِينٌ* ثُمَ تَوَلُوا عَنْهُ وَقالوا مُعَلمّ مَجِنُونٌ* إِنَا كاشِفوا العذاب قليلا إنَكمْ عائِدُونَ) .(1) 


ا 


«منتظر روزى باش كه آسمان در آن روز به صورت دود آشكار در آيد» دودى كه مردم رامى يوشاند» و آن عذاب دردناكك 
حالى كه رسولى آشكار ازجانب ما به جانب آنان آمدء و از وى سربرتافته وكفتند اوتعليم داده شده و ديوانه است»ء ما عذاب 


را كمى برطرف مى سازيم باز شما به اعمال خود برمى كرديد...). 
درباره اين آيات» دو احتمال وجود دارد: 


.١‏ مجموع حوادثى كه در اين آيات آمده استء مربوط به اشراط قيامت است يعنى ييش از آن كه رستاخيز بريا شود» آسمان 
را دخان فرا مى كيرد و مردم دست به دعا بلند مى كنند» و درخواست برطرف شدن آن را مى نمايند» خطاب مى آيد كه شما 
به كففان بباميرماتؤبعه تكردينة» واو وا به:ديوادكى يا آمورشن ذاده شده ال جاتب عن عدا متهي موديد» ماغذات زا كمى 


ازشما برطرف مى كنيمء باز شما به اعمال زشت خود باز مى كرديد. 

مؤيد اين احتمال آيه بعد است كه مى فرمايد: 

(يَوْمَ تش الْبِطمَهَ الكبرى إنًا مُتقِمُونَ) .(؟ 

«روزى فرا مى رسد كه ما خشم بزركك خود را اظهار مى كنيم و انتقام خود را مى كيريم). 
ص : 76٠١‏ 


.18_٠١/ناخد‎ ]١1[-١ 


؟-[؟] دخان/12. 


طلم انق دوق زو تعد افيه نانائة ار كه ان :1 كيرف ) #رسيفة تسرك اسك و قر | شن اناك ورك تمضو فدات 
آن رابا كلماتى جون (أكبر) و (كترى) توصيت كرده اسث.(1) 


الهى عبرت نمى كيرند» و همجنان به خدا كفر ميورزند تا مورد خشم بزركك خدا قرار كيرند» ودر حقيقت مجموع آيات از 


دوديؤم) سخن كفته يعلى : 

5007" السّماء) . 

». (يَوْمَ تباش الْبِطسَّهَ الكثرى) . 

يوم نخست از اشراطء و يوم دوم مربوط به خود قيامت است. 


". آيه مربوط به دوران رسالت ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله وسلم) در مكه باشد كه براثر تكذيب ييامبر و سرسختى و 
لجاجت در برابر او»مورد نفرين او قرار كرفتند» واو كفت: خدايا سالهايى بسان سالهاى يوسف نصيب اين قوم بفرماء نفرين 
ييامبر به هدف اجابت رسيد» خشكسالى بيش آمدء و كرسنكى دامنكير مشركان قريش شدء. و افراد از فرط كر ستكّى بالاى سر 
خود را بسان دود مى ديدند» واز خوردن مردار و استخوان خوددارى نمى كردند» حضور ييامبر رسيدند و ياداور شدند كه تو 
دستور صله رحم مى دهىء در حالى كه قبيله تو نابود شدند, ييامبر از خدا درخواست كرد كه عذاب را برطرف كند. دعوت 
او مستجاب شد عذاب برطرف كرديد ولى آنان به كفر خود بازكشتند.10) 


"0١ : ص‎ 


]1[-١‏ (فَإِذا جاءَت الطَامَهُ الكثرى) (نازعات/” ء (مَيَعَذَبْهُ اللّهُ الاب الأكبر) (غاشيه/5"). 


.8/21 مجمع البيان:‎ ]1[-١ 


بع تكسي اعقو انظ خا امعوان اكه 


.١‏ صريح آيه (يَومَ تَأتَى السّماء) اين است كه آسمان دود مى آوردء و واقعاً دود آسمان را فرا مى كيرد» در حالى كه بنابر اين 
تفسير» دودى در آسمان وجود نداشته» بلكه افراد از فرط كرسنكى آسمان را به صورت دود مى ديدند» و يكك جنين معنى با 


3 سيره نويسان از جنين حادثه اى سخن نككفته اند» اصولا يكك جنين نفرت با«اخلق عظيم» ييامبر و رحمت كسترده او وفق نمى 
فعله ار دو ص كم احده ا كتدويك اف وى شكا كان بن وزناافق تاكبوت بق رو قري لتك امكو ها تحدوسك وزفكه كه ازاز 
قريش به جنين حدى نرسيده بود. 

ه ركاه جنين تفسيرى استوار باشد جاره اى نيست كه در تفسير دوايوم) جنين بكلوييم: 

يوم نخست در ((يَوْمَ تَأَتَى السَّماءٌ ببدُخان) . مربوط به ايام اقامت ييامبر در مكه؛ و يوم در (يَوْمَ تبش الْبَطْسَّهُ الكبرى) ناظر به 
جنكك(بدر) خواهد بود كه دلاوران عرب در آن هلاكك شدند. 

*. (وَإِذا وَقَعَ الْمَوْلَ عَلَيِهِمْ أخْرَجنا لَهُمْ داه مِنَ الأرْض تُكلمَهُمْ أنَّ اناس كانُوا بآياتنا لا يُوقَنُونَ* وَيَوْمَ شر 


مِمَنْ يُكذْبٌ بآياتنا قَهُمْ يُورَعُونَ).(1) 


- 
3 


«آنكاه كه عذاب براى آنان حتمى كردد» جنبده اى را از زمين بيرون مى آوريم كه با آنان به سخن مى نشيند و مى كويد كه 
مردم به آيات ما ايمان نمى آوردند» روزى فرا مى رسدكه از هر امت كروهى را كه آيات ما را تكذيب مى كردند» محشور 


مى كنيم در حالى كه آنان بازداشت مى شوند). 


ص : 7607 


112 تفل ار ع 


در آيه نخست ابهامهايى به نظر مى رسد كه يادآور مى شويم: 

امتميوة[ركلية (وََعَ الْقَوْلَ عَلَيهِمْ) جيست؟ 

؟. مقصود از (دائّه) كه از زمين بيرون مى آيد» جيست؟ انسان است يا غير انسان؟ 
". اوبا مردم جه مى كويد؟ 


؟. مقصود از كلمه (آياتِنا) جه نوع آياتى استء آيا مقصود آيات 7 بش است كديبانكر ضفات جمالك ى كمال الهنى هن 


باقن مض ويه كد هنا وكر انان ابيع كد اق باقيراث الفى .دو شراط عاض يتطق بافنته ورا مقصضوى اباك قر اق اليك؟ 


ه. هدف از اخراج دابه و سخن كفتن او جيستء و آيا خدا مى خواهد با جنين اعجازى سخت دل ترين افراد كافر را نرم و 
آنان را وارد جركه مؤمنان كندء يا هدف از سخن كفتن او ايجاد حسرت در دل كافران استء زيرا در جنين شرايطى مى 


فهمند كه ايمان سودى نخواهد داشت؟ 


ع سرانجام جمله (إنَّ النَاسَ كانُوا بآياتنا) از نظر ارتباط معنايى جه موقعيتى دارد» آيا علت نزول عذاب است كه از جمله (وَقَمَ 


القَول)استفاده مى شودء يا بيانكر كفتار دابه با مردم؛ و در حقيقت بيان كنندة حاللات مشر كان و مخالفان: در حتيق روز السك؟ 


يكك جنين ابهامها اطراف آيه را فرا كرفته» برخى از آنها قابل رفع و برخى ديكر در محاق ابهام باقى است و به تعبير مرحوم 


علامه طباطبايى آيه ديكرى نيز در قرآن وجود ندارد كه قسمتى ازاين ابهامها را برطرف كرده و آن را تفسير نمايد.(1١)‏ 


ص : 7017 


.١/ع"ع:نازيملا‎ ]١[-١ 


انا ابهام نخست كه مقصود از (وقع القول عليهم) جيست؟ مى توان كفت مقصود از آن حتمى بودن عذاب بر آنان است و اين 
مطل بزاع كرات اذ اناك بعدس امتفافه كرد افجا كدمى ذرمابد: 


(..سوَقََ الْقَولَ عَلَيهِمْ يما ظَلْمُوا فَهُْ لا يَنْطِقُونٌَ).(1) 
«عذاب بر آنان به خاطر ستمهايى كه انجام داده بودند قطعى شد يس آنان قادر به سخن كفتن نيستند). 


البته بايد توجه نمود كه مقصود از قول در اين جا قول لفظى نيستء بلكه قول تكوينى است كه در آيات ديككر از آن به لفظ 
(كن) تعبير آورده شده است و مى رساند كه قول تكوينى كه همان عذاب الهى مى باشدء بر آنان قطعى كرديده است. 

درباره مطلب دوم يادآور مى شويم كد«دابه) در لغت عرب و قرآن به جنبنده كفته مى شود خواه حيوان باشد خواه انسان» ولى 
الاي كذ كو ايقر سا لفظ داه دوا به كار كرشه كدعالا دو غير اسان كاز مى وود كران كن كه مقصوة او سند غير 
انسانى است كه هم بيرون آمدن آن از دل زمين» و هم سخن كفتن آنء آيتى از آيات خارق العاده خواهد بود» ولى در عين 
حال تمن قزاة راد كار اما دلي كرو خصوها فووواباكه أبد به كوه ورك تسر قله أسبك. 

و اما درباره مطلب سوم, كه دابّه به مردم جه مى كويد؟ ممكن است بكوييم مقول كفتار او همان جمله بعدى است:(إِنَّ النَاسَ 


كانوا بآياتنا لا يُوقَنُونَ) و با اين سخن از سرسختى مشركان و كافران در برابر آيات الهى كزارش مى دهد. 


ص : 7605 


111ل رف 


درباره سؤال جهارم كه مقصود از آيات جيست سه احتمال وجود دارد: 

١.آيات‏ تكوينى مانند نظام رفيع آفرينش كه از علم وحكمت و قدرت آفري دكار آن» حكايت مى كند. 
؟. معجزات وكارهاى خارق العاده اى كه انبيا براى اتمام حجت بر مردم مى آوردند. 

". كتب سماوى كه از جانب ييامبران براى راهنمايى مردم فرو فرستاده مى شد. 


كواه بر احتمال اخير اين است كه خدا كروهى راازاين نظر كه به آيات الهى ايمان مى آوردند ستايش مى كند و مقصود از 


آياث دو تجا باتوجه به سباق آياث كتات سماوى اسق كدير موسق كازل شده اسك انها كدامن قرمايد: 

(وَلَقَل كنا وض الكنات:). 

ودر آيه بعد مى فرمايد: 

(وَحعََنا نع أَنِمَة يَْدُونَ بأرنا لما صَبَرُوا وَكانُوا بآياينا يُوقنُونَ).(21 

«از بنى اسرائيل بيشوايانى قرار داديم كه به فرمان ما هدايت مى كردند جون شكيبايى نموده و به آيات ما يقين داشتند). 


درباره هدف از اخراج دابه از زمين (مطلب ينجم) هيج كونه بيانى در اين مورد از آيه به دست نمى آيد ولى احتمال دارد كه 
او براى جداسازى مؤمنان از كافران وايجاد حسرت در دل كافران انجام كيرد. 


و در جمله (إِنَّ النَّاسَ كانُوا بآياتنا لا يُوقِنُونَ) (مطلب ششم) دو احتمال 


ص : 76060 


111] سحدو رع 


وجود دارد: 
.١‏ مقول و كفتار جنبده اى باشد كه از زمين بيرون مى آيد. 


؟. تعليل براى مطلبى باشد كه در آغاز آيه وارد شده است. تو كويى سؤال مى شود كه جرا عذاب بر آنان قطعى مى شود؟ 


ياسخ مى دهد كه آنان افراد لجوج و عنودى بودند كه به آيات الهى ايمان نمى آوردند. 

آنجه بيان شد مربوط به توضيح آيه نخستين بود. 

آيه دوم نيزاز زنده شدن كروهى عرز افك شيدن عن كزيةناززوة تعتوين كل نه فوجاً) و جون زنده شدن كروه خاص را 
يادآور مى شود, طبعاً نمى تواند مربوط به روز قيامت باشد جون در آن روز همه مردم محشور مى شوند جنان كه مى فرمايد: 
(..وَحَشَرناهُمْ فَلَمْ تُغادِز مِنْهُمْ أعدا) بثقة 

«همه را در روز قيامت زنده و جمع مى كنيم و احدى را تركك نمى كنيم). 

قير نك سق صادتةه (سق كروه بخاص أذ عر امى) مرياظ يسن اذ قباعت خواهد نس 


با توجه به توضيحاتى كه بيرامون آيات ياد شده داده شد مى توان كفت در اين دو آيه دو علامت از علايم رستاخيز بيان شده 


امفث: 
.١‏ خروج دابه و سخن كفتن او با مردم. 
. زنده شدن كروهى از مردم. 


كام د" أده اذو هادثة طانة نيك . از وسقاخة: باشدابء است كه خدا د . 0 اذ سان ان هناد ذو انه 
يبرابن دو مربوط به بيس ار رستاحير مى د بن ر همين سوره يس ار بيال اين ر ر اد 
(40) مسأله بريايى قيامت را 


ص : 7608 


]١[-١‏ كهف//؟. 


مطرح مى كند و مى فرمايد: 


2 


(وَيَوْمَ فح فى الصّورٍ فَفَرِحَ مَنْ فى السّماواتٍ وَمَنْ فى الأزض. ا 
«روزى كه در صور دميده مى شود و كسانى كه در آسمانها و زمين هستند مى ميرند). 


جه ماق بالف كناتكبف دويانة شروة ١‏ وودةو داسو عدا موافون تق كرين كروسن اده امسق و سس رار 
روزى كه صور دميده مى شودء سخن مى كويدء مى توان مجموع آيات را بيانكر مسايل مربوط به رستاخيز دانست كه دو 


ودر هر حال ما در تفسير اين آيات از سياق خود آنها و آيات ديكر قرآن كمكك كرفتيم. كسانى كه بخواهند بيرامون آنها به 
صورت كسترده بررسى كنندء به رواياتى كه در اين زمينه وارد شده رجوع نمايند اين روايات مى تواند قسمتى از ابهامات را 
عرق د ا 


ايل يَنطُونَ إلآ أنْ تأمهع الملابكة أؤ بأين ربك لل أباث ركه 0__ آياتِ رَبك لا يَنَْعٌ نفْساً إيمانها 
ع اك من ة قبل أؤ كسَبت فى إيمانها حَيِراً قل اْتَظِرُوا نا منَْظِرُونَ). (5) 

«آنان جز اين انتظار ندارند كه فرشتكان (عذاب) به سراغشان بيايند يا (انتظار دارند) خود خدا بيايد»(جه انتظار غلطى) يا برخى 
الا اباكديرووة كاره قرا وسد ورف كدحكن إن أ بات برورة كان قو ثرا رسدء در اقتووة انان كس كلاق اما قاروودة 


ويا عمل صالحى را انجام نداده است» سودى نمى بخشدء بكو 
ص : /601؟ 
]١1[ -١‏ براى 1 كاهى از اين روايات به تفسيرهبرهان):9١7/7_ 271١١‏ تفسير طبرى: 177١/٠١‏ و الدر المنثور:2١١١/8)‏ مراجعه 


قرا ويل 


]1[-١‏ انعام/184. 


منتظر باشيد ما نيز در انتظاريم). 


ملا-حظه مجموع آيه با توجه به آيات بيشين حاكى از اين است كه خدا از عناد و كوردلى كافران خبر مى دهد كه آنان به 
هيجوجه ايمان نخواهند آوردء آنان در انتظار روزى هستند كه در آن روز ايمان امكان يذير نمى باشد و اكر هم امكان يافت 


سودى ندارد. 

آنان در انتظار يكى از سه جيزند: 

)١(.تسا فرشتكان به سراغ آنان بيايند» ولى بايد بدانند كه نزول فرشته بر آنان همراه با نزول عذاب‎ .١ 

. خود يرورد كار جهان سراغ آنان بيايد» و با ديد كان خود خدا را ببينند» البته جه انتظار باطل و بى جايى؟ 


ودر عين خال احثمال دارد كه مقضود :از آمدن برورد كار قرا وسيدان ووز وستاخيز باشه كه در آن زوز يرده ها از جلو 
ديد كان كافران كنار مى رود» ويرورد كار جهان با صفات جمال و كمال خود بر همكان آشكار مى كرددء و ظهورى بيدا مى 


يعنى توحيد وعلم و قدرت او آن جنان آشكار مى شود كه جاى انكار براى هيج منكرى باقى نمى ماند. 
وك سلسو ادن باملطلعا امات قوانق روا شروى تخراهك يتيك 


احتمال وجود دارد: 


الف: مقصود اشراط ساعت و علايم قيامت است كه يكى از آنها خروج 


ص : /760 


]1 زا ذل المافكة إل بالعن :وما كالرا ]كا تاخاررة )سجر 


ب: مقصود حوادث روز رستاخيز است از قبيل به هم خوردن نظام آفرينش» و در اين صورتء ايمان افرادى كه قبلاً-ايمان 


نياورده اند» سودى نخواهد بحخشيد. 


آيه ياد شده در صورتى مربوط به اشراط قيامت خواهد بود كه مقصود از آن همان معنى نخست باشدء در غير اين صورت 


ارتباطى به بحث ما نخواهد داشت. 


تااينجا با نشانه هاى قيامت از نظر قرآن آشنا شديم براى تكميل اين بحث علايم آخرت رااز نظر روايات نيز به طور فشرده 


علايم قيامت در روايات 


درباره اشراط و علايم قيامت» روايات بسيارى از طريق شيعه و سنى وارد شده است و يكك رشته تحولات وحوادثء به عنوان 


نشانه هاى بريايى رستاخيز بيان كرديده است. آنجه در اين روايات به عنوان«اشراط الساعه) قلمداد كرديده است به دو دسته 
م تفسيم مى شوند: 
.١‏ حوادث و رخدادهاى خارق العاده در نظام آفرينش. 


؟. تحولاتى كه در افكار و رفتار انسانها يديد مى آيد. 


از آنجا كه بررسى همه اين روايات نياز به بحث مفصل و كسترده اى دارد و با يكك بحث تفسيرى به شيوه موضوعى سازكار 


نيست ما در اين جا به طور فشرده نمونه هايى ازاين علايم را يادآور مى شويم.1[١]‏ 


]١[‏ طالبان تفصيل در اين باره مى توانند به بحارالانوار» ج 8 باب اشراط الساعه وجامع الأضول» ابن اثير: _١١/81/‏ 47 رجوع 
نمايند. 


ص :5609 


خذيفه بن اسيد كويد: ما و كروهى از اصحاب بيامبر سر كرم كفتكو بوديمء بيامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) از موضوع مورد 
كفتكوى ما سؤال كرد كفتيم در باره قيامت سخن مى كوييم»رسول خدا (صلى الله عليه وآله وسلم) فرمود: 


قيامت بر يا نمى كردد مكر آن كه ده آيه و نشانه از حوادث غير طبيعى رخ دهد: 
.١‏ فرو رفتكّى در زمين» در ناحيه مشرق» يديدار مى كردد. 

.١‏ شكافى در ناحيه مغرب زمين نمودار مى شود. 

*. در جزيره العرب نيز در زمين شكافى يديد مى آيد. 

ع. دودى در آسمان ديا من 5رده: 

0. دجال ظاهر مى شود. 

#. جنبده اى از زمين بيرون مى آيد. 

. يأجوج و مأجوج بر مردم هجوم مى آورند. 

. خورشيد از سمت مغرب طلوع مى كند. 

4. آتش از ناحيه عدن نمودار مى كردد. 

.٠‏ عيسى بن مريم (عليه السلام) با زمى كردد. يا بادى كه مردم را به دريا يرت مى كند.(21 


78٠ : ص‎ 


-١‏ [1] ديه بن أسيد قال: كان النبيِصلَّى الله عليه و آله و سلّم فى عُوقَهِ وَنَحنٌ أَش مَلَ مِنْه اع إلا فَقالَ ما تَلّْكرون؟ قُلنا 
التداعه. قال؛ إن الساعه لاد يككوْنٌ غتى ككدوق عش آبات :كدت بالمشرق» وَكَسْفٌ بالمثرتء وَحَسْتٌ فى جزيره القزبء 
وَالدّخَانء والدّجال؛ ودابَهُ الأأؤْض. ورَأَجوجٌ وَمَأجُوجء وَطُلُوع الشّمس مِنْ مَفربهاء وَنارٌ تخْرْجُ مِنْ قَغْرهِ عدن بول الناسّ... 
وَتزولَ عيسى بن مَرْكمٌ أو ريح تلْقَى النّاسَ فى المبحْر(صحيح مسلم:79١/8).‏ اين روايت را مرحوم صدوق نيز در خصال نقل 
نموده ولى نشانه دهم را ذكر نكرده است. و در بحارالانوار:”5/0 نيز به نقل از خصالء آن را روايت كرده است. 


در باره تحولاتى كه در اخلاق و رفتار مردم رخ مى دهد و مردم از برنامه هاى دينى فاصله مى كيرند نيز رواياتى وارد شده. 
كه جامع ترين آنها روايتى است كه عبد اللّهِ بن عباس از رسول كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم)نقل كرده است.[١]‏ 


]١[‏ بحار الأنوار:©١٠7/ع_ 7١4‏ مراجعه فرماييد. 


"2١ : ص‎ 


ص : 727 


-١١7‏ نشانه هاى رستاخيز 

اشاره 

(مَشَاهِدٌَ الشاعه) 

آيات موضوع 

.١‏ لك مه 0 إذا جاءً أجل قلا يَستَأَخَردُونَ ساعَةٌ وَلا يَسْتَقْدِمُونٌ) . (يونس/روع) 
؟. (...هُوَ الى مَدَّ الأؤض...) . (رعد/*) 

*. (وَيَوْمَ سير الجبال) . (كهف/97) 

؟. (..هُوَ الى مَرَحَ الْبْحْرَيْنٍ هذا عَذْبٌ فراتٌ وهذا مِلْحّ عاك وغل يهنا ندا عكر كور اا (فرقان 39 
ه (..وَسَرَ الَّمْسَ وَالْقَمَرَ كل يجْرى إلى أل لقي القاة ب 

(وَالشَّمْسُ تخرى لِمُشْتَفّر لّها ذلكك تَقْدِيرٌ العزيز الْعَليم). (يس/8*) 

. (وَالَْمَرَ قدَّرْناةٌ مَنازِلَ حنَى عاد كَالْعُوْجُونٍ الْقَدِيمٍ) الن قم 


ص : "107 


زلا لمن فق : ها أَنْ تُذرك الَْمرَ ولا اليل سابقٌ النّهارِ وَكل فى فلك يَسْبحَونَ) (يس/20) 


4 (اللّه يتؤفى الأثفسن حبق مؤيها والتى لم تف :فى منافها فبرة كيني كالتى قُصى عَلَيهاالْمَْتَ وَيُرْسِلٌ الأخرى إلى أجل مممئ. 1 
(زمر/67) 


- 
وَأَشْوَقتَ 


0.6 فلا خض رو ركبا ودع اليه اتن واللهداء وقضى تيع انحن وه لا بظلفوة): (زمر/89) 
الله اشتوى إِلَى السَّماءِ وَهِىَ دخَان...) . (فضلت/١1)‏ 

اقيق ان اماه نان نيوا لا0 0 

.٠١‏ (ما حَلَقنَا الّماوات وَالأوْضَ وَما بَينَّهُما إلا با لحَقٌّ وأجل مُسَمي وَالَّذِينَ كَفَرُوا عَمَا أ نْذِرُوا مُعْرضُونَ) . (احقاف/*) 
.٠‏ (وَالْبَخْرِ الْمَسْجُور) . (طور/9) 

0 (...نُسيءَ الجبالَ سَيراً). (طور/١1)‏ 

8 (مَرَحَ الْبْخْرَيْنِ يَلتَقِيانِ* بَتِنَّهُما بَورَّخّ لايبغيان). (الرحمن/19 ١؟)‏ 

. (وَبْسَتِ الْجبالَ بَساً* فَكانَت هَباءَ مُنْيناً) . (واقعه/ه 2) 

(وَحملت الأرض وَالْجبِالُ فَدَكتا دك واجدّةٌ) .(حاقه/؟1) 

9 (...تَكونٌ الْجبالَ كَالْعهْن) . (معارج/0) 


- 


.”٠‏ (يَوْمَ جف الأرْض والجبال وَكانّتٍ الجبال كثيباً مَهِيلا) . (مزمل/18) 


١‏ (وَحَحَسَفَ الْقَمَوْ وَجْمِمَ الشَّمْسٌ وَالْقَمَوُ) . (قيامت/8) 
5" (وَإِذًا الْجبالَ نسِفَّتُ) . (مرسلات/11) 

*”. (وَسَيْرَتِ الجبال فكائث سراباً) . (نبأ/١؟)‏ 

5# (إذا الشف عؤوت) ١‏ (تكويرا) 

0 (وَإِذَا الْبحارٌ فرَتْ) . (تكوير/8) 

12 (وَإذَا الْجبال شتيزنث) . (تكوبر/ع) 

ا (إذَا البحارٌ سجرَتْ) . (انفطار/”) 

8 (وَإذا الأرضٌ مُدَّتْ) . (انشقاق/*) 

9 (وَتَكُونٌ الْجبالَ كالْعِهْن الْمنْفُوش) . (قارعه/0) 
ترجمه آيات 


١براى‏ حيات هر امتى اجل و وقتى مقرر كرديده است هر كاه آن اجل فرا رسدء لحظه اى تقدم وتأخر در حيات آنان نخواهد 


بود). 
".او كسى است كه زمين را كسترد). 
“٠و‏ روزى را به خاطر بياور كه كوهها را به حركت مى آوريم). 


؟.«او است آفريد كارى كه دو درياى شور و شيرين را به هم در ميخت(مجاور يكديكر قرار داد) و ميان آن دو حايل ايجاد 


كرد كه به يكديكر مخلوط نكردند). 
0.«خداوند خورشيد و ماه را مسخر كردانيد» هر كدام تا فرا رسيدن اجل معين كردش مى نمايد. 
*.«خورشيد تا وقتى به قرا ركاه خود برسد ييوسته در حال حركت استء و اين حركت به تقدير خداى غالب ودانا است». 


ص : هعم 


/او براى ماه منزلكاههايى قرار داديم (و هنكامى كه اين منازل را طى كرد) سرانجام به صورت١‏ شاخ كهنه قوسى شكل و زرد 


زنكك خرما) درمى آيد). 
انه خورشيد را سزاست كه به ماه رسدء و نه شب بر روز ييشى مى كيرد» و هركدام در مسير خود شناورندا. 


خداوند جانها را به هنكام مركك به طور كامل مى كيرد» و نيز جان آنان را كه نمرده اند به هنكام خواب مى كيرد يس 
جان آن كس كه م ركش رسيده است نككّه داشته و ديكران را رها مى نمايد تا اجل معين فرا رسد). 


روز قيامت) زمين به نور يرورد كار روشن مى كرددء كتاب نهاده مى شود.ء ييامبران و كواهان آورده مى شوندء وميان 


انسانها به حق حكم مى شود و بر آنان ستم نمى كرددا. 
١.«يس‏ از آفرينش زمين قصد آفرينش آسمان را كه بسان دود بود» نمود). 
".<روزى كه آسمان بسان دود هويدا مى كرددا. 


“1.اما آسمان و زمين و آنجه را ميان آنها است مككر به حق و (براى) وقت معينى نيافريديم, كافران از آنجه بدان بيم داده مى 


شوند روى كردانند). 
5١.(سوكند‏ به درياى مشتعل و برافروخته). 
6.«روزى كه كوهها رابه حركت در مى آوريم). 


8و درياى شور و شيرين را به هم درآميختء آن دو با يكديكر تلاقى مى كنند وميان آنها مرز و حايلى است كه يكى بر 


ديكرق تعلاى لحن كد (تخاصيت آنا رحس تمن ساذ )0 

.دو كوهها به نوغى متلاشى و ريزه ريزه مى شوند كه بسان ذرات يراكنده غبار مبدل مى كردند). 

. زمين وكوهها از جاى خود برداشته مى شوند و يكك مرتبه متلاشى و خرد مى كردند). 

كوهها مانند يشم رنككين متلاشى خواهد بودا. 

١٠.٠روزى‏ كه در زمين و كوهها حركت شديدى ايجاد شده و كوهها بسان تلى از خاكك زير ورو شده درآ يند). 
١ماه‏ تاريكك مى كردد و خورشيد وماه جمع مى كردندا. 


ص : 28" 


7 هنكامى كه كوههااز جاى خود كنده مى كردند). 

*7.(«روزى كه در صور دميده مى شود) كوهها به حركت درآمده وبه صورت سراب جلوه كر خواهند شدا. 
7 هنكامى كه خورشيد در هم يبجيده مى شود(نور آن زايل كرديده» تاريكك مى شود)). 

0١.«هنكامى‏ كه درياها شكافته شوند (حايل ميان آبهاى شور و شيرين برداشته شده و همه يكك دريا كردند). 
*".«ودر آن هنكام كه كوهها به حركت درا يند). 

10.737 نكاه كه درياها مشتعل كردند(يا آبهاى شيرين و شور همه درهم آميخته شده و درياها يراز آب كردند)). 
.دو در آن هنكام كه زمين كسترده شودا. 

4 كوهها بسان يشم زده شده مبدل خواهند شد). 

تفسير آيات 

اشاره 


اكنون كه با نوع نخست از نشانه هاى قيامت (اشراط السّاعه) آشنا شديم به بررسى نوع دوّم يعنى حوادثى كه وقوع آنها خبر 


قطعى از يايان يافتن عمر دنيا ووقوع رستاخيز مى دهد (مشاهد السّاعه) مى يردازيم. 
آفرينش اجل معين دارد 
اشاره 


قبل از هر جيز لازم است يادآور شويم كه از ديدكاه قرآن» مجموعه جهان آفرينش اجل معينى دارد و طبعاً يبس از سيرى شدن 


آن» عمر جهان نيز سيرى مى كردد و مرحله نوينى از آفرينش آغاز مى شود. 
قرآن دراين باره مى فرمايد: 
(ما حَلَفَْاالسّماواتٍ وَالأَرْضٌ وَما بَيِنهُّما إلا باحق وَأَجَل مُسَمَيَ 


ض : بوم 


وَالْذَية كندوا عقا انذزوا تفرضوة) 1ك 


«ما آسمان و زمين و آنجه را ميان آنها است مككر به حق و (براى) وقت معينى نيافريديم» كافران از آنجه بدان بيم داده مى 


شوند روى كردانند). 
براى روشن(7) شدن مفهوم اين آيه لازم است موارد ديكرى را نيز كه كلمه«اجل») در آن بكار رفته استء ياد آور شويم: 
.١‏ كردش خورشيد و ماه 


أآماك بارس ال قر انك ارق مطل بيضق كد خوورشين و ولد ناو تكامين ورج كسد وطها مسن لق | رسيدة اقوفت 


(اجل) از جريان و حركت باز خواهند ايستاد و در نتيجه» نظم منظومه شمسى فرو خواهد ريخت جنان كه مى فرمايد: 
(..وَسْكرَ الشَّمْسَ وَالْقَمَرَ كل يجْرى إلى أعل قتف )د 

«خداوند خورشيد و ماه را مسخر كردانيد. هر كدام تا فرا رسيدن اجل معين كردش مى نمايد».(5) 

؟. حيات هر يك از افراد بشر 


براى هر يكك از افراد بشر اجل معتّنى مقرر كرديده است كه با فرا رسيدن آنء جراغ زندكى او در دنيا خاموش مى كردد و 
رهسيار عالم ديكر مى شود 


ص : 2" 


١-1‏ عقاف 

”-11] اين مضمون در سوره روم دري امد لبخ ةنيما كان الله لياراك والأذض وما ييا إلا بالق وَأَجَل مُسَمَى وَإِنَّ 
كتير مِنَ الناس لِقاءِ رَبهِمْ لكافِرونَ) . 

["] لقمان/59. 


-[6] در اين باره به آيات ”/رعدمْ ٠/فاطر‏ م ه/زمر نيز رجوع شود. 


(اللَهُ يتَوْقَى الأنْفس حينَ مَوْتها وَالتى لَمْ تَمْتْ فى مَنامها فيَمسكالتى قضى عَلَيِهَا الْمَوْتٌ وَيُرْسِل الأخرى إلى أجل مُسَمَىَ...) .210 


«خداوند جانها را به هنكام مركك به طور كامل مى كيرد» و نيز جان آنان را كه نمرده اند به هنكام خواب مى كيرد يس جان 


آن كس كه هم ركش رسيده اسث نكه داشته و ديكران رازها مى تمايد نا اجل مغين قرا رسشد):90) 
*. اجل امت ها 


نه تنها زندكّى هر يكك از افراد بشر اجل و سرآمد معلومى دارد» بلكه از نظر قرآن حيات امتها نيز داراى اجل معينى مى باشد 


لكل أكه أجل إذا جا أعلهة قلا يها عدون ساقة ولا تتكتدترق) 0 6 


«براى حيات هر امتى اجل و وقتى مقرر كرديده است هركاه آن اجل فرا رسدء لحظه اى تقدم وتأخر در حيات آنان نخواهد 


بود). 


از مجموع آيات فوق استفاده مى شود كه حيات همه يديده هاى عالم آفرينش (لااقل آنجه در قلمرو عالم طبيعت مى باشد) از 


نخستء وقت محدود و اجل معينى دارد و آنكاه كه آن وقت معين سيرى كرديد» زندكى و حيات دنيوى آنها نيز يايان خواهد 





يافت. 
ص :89" 

نا 

؟-[1؟] به آيات ؟/انعام] 44/ اسراء] ١١‏ /منافقون] /8/غافرْ '/هود و... رجوع شود. 
7 [9] يونس /89. 

-[*] به آيات ه/حجرمْ “/مؤمنون /اعراف. رجوع شود. 


تحولات كيهانى و بربايى قيامت 
در قرآن درباره حوادث مهم كيهانى سخن به ميان آمده است كه از يايان عمر جهان و بريايى قيامت خبر مى دهد. 


اين حوادث مهم و مهيبء آسمان و زمين» درياهاء كوههاء انسانهاء خورشيد و ستاركان و... را در بركرفته ودر يكك كلمه نظام 


كيهان فرو ريخته و رستاخيز موعود بريا مى كردد اينكك به بررسى اين رخدادها و حوادث مهيب مى يردازيم: 
وضع آسمان به هنكام بربايى رستاخيز 
وازه هايى كه قرآن در اين رابطه به كار كرفته است عبار تند از: 


«انشقاق)[١](ياره‏ ياره شدن)»«انفطار)| ]١‏ (بريده شدن)»”انفتاح)[7]( كشوده شدن)»«انفراج)[ ؟](شكافته شدن»)»«انطواء)| 8 ](ييجيده 
شدن)»«تبدل» [](د ك ركونى)»«مَوْر))[ 7 (اضراب» تموج)»«مُهْل)[ /] (فلر مذاب)» 


0 


.)10/ (إِذَا السَماءَانْشَقَتُ) (انشقاق/1» الرحمن/"؛ حاقه/18» فرقان‎ ]١[ 
.)18/ (إِذَا السّماء الْمَطرَتْ) (انفطار/٠» مزمل‎ ]1[ 

ا فت - ف الكنماك فكانث أتواباً (نبأ/19). 

[؟] (وَإِذًا السَّماءٌ قُرَحَتْ) (مرسلات/8). 
] (يَوْمَ نُطوى السّماءَ كطَيَ السشّجلّ لِلْكتّب) (انبياء/١٠‏ زم ر//21). 
[2ا (يَوْمّ تبد ذل الأأدْض غيْرَ رن وَالشَماواتٌ) (ابراهيم //6). 


[0] (يَوْمَ تَمُورٌ السّماء مَؤْراً) (طور/9). 





#] يَوْمَ تَكونٌ السَماءً كَالْمِهْلٍ)(معارج/). 


7/١ : ص‎ 


«دخان)»12١)(دود)ء«وَرْد)(0)‏ (كل سرخ)»«دهان)20 (روغن مذاب)»«كشّط)(2) (كندنء زايل ساختن). 


حاصل مفاد آيات قرآن درباره وضع رستاخيزى آسمان اين است كه وضع آسمان د كركون كرديده واز جاى بر كنده شده و 
دجار نوعى تموج و حركت مضطرب كرديده. ياره ياره و شكافته مى شود بسان كل سرخ فام و روغن مذاب و فلز مذاب 


روان نمايان مى كردد وسرانجام به شكل دود كرديده درهم ييجيده مى شود. 


نكته قابل توجه اين كه قرآن كريم ووضع آغازين آفرينش آسمان و وضع يايانى آن را يكسان دانسته» و در هر دو حال آن را 
سان دود(دخان) تبيين نموده سيت حجنان كه مى فرمايد: 


الاق اشتوى إِلَى السّماءِ وَهِىَ دُخانٌ...) .(0) 

«يس از آفرينش زمين قصد آفرينش آسمان را كه بسان دود بود» نمود). 

"'. (..يَوْمَ َأتى السّماءٌ دخان مُبين) .(2) 

«روزى كه آسمان بسان دود هويدا مى كردد). 

حالا مقصود ازاد بن دود جيست؟ مطلب ديكرى است كه بررسى آن از حوصله و هدف اين بحث بيرون است. 


7/١ : ص‎ 


.)0١/ناخد( الى الْسَماءٌ بدّخان)‎ ١|]-١ 


1 
]1[-١‏ (فكائّتٌ وَرْدَهَ كالدّهان) (الرحمن//. 
*-["] (فكائث وَوْدَةٌ هَ كالدّهان) (الرحمن//7”17). 
ع [ع] (وَذَا الشَماءٌ كَسْطَتٌ) (تكوير/١١).‏ 
ه- [ه] فصلت/١1١.‏ 
زعا 


.٠١/ناخد|28|-*‎ 





زمين به هنكام وقوع رستاخيز 


اكنون كه با وضعيت آسمان در آخرين لحظه هاى عمر دنيا از دد بد كاه قرآن اشنا شنا شديمء ببينيم نظر قرآن درباره زمين به هنكام 


برياض قيامث حكونه أسة؟ 
نخست وازه هايى را كه قرآن در اين باره بكار كرفته است يادآور مى شويم: 


«زلزله)2 لك «بارز»)702) (نمايان)»«تبدل»0)(د ك ركونى)»«تشقق)(5) (شكافتكّى)»«اندكاكك)(0)(فرو اسيك كن محو شدن آنجه 
در زمين است)»«رح)(2) (حركت شديدكء» تزلزل و اضطراب)»«مذ)(/1) (كشيده شدن: صاق شد ن). 


وضعيتى را كه آيات ياد شده براى زمين در لحظه بريايى قيامت ترسيم نموده اند اين است كه: 


لرزش سحتى زمين را فرا مى كيردء آنجه بر روى زمين يديدار كشته استء«(اعم از يديده هاى طبيعى و بشرى) فرو مى ياشد و 
سطح زمين آشكار و نمايان مى كردد» زمين شكافته مى شود و مرد كان از آن بيرون مى آيند و در سراى قيامت محشور مى 


كردند. 


ص : "7/7 


]1[-١‏ (إذا ولت الاضٌ زِْرالها) (زلزله/1). 

؟-[0] (. ؤم نسي الجبالَ وت الأض بارؤة. ..) (كهف//87©). 

-[م] (يؤع مدل الأض غَيرَ الأرض. براهيم/60). 

*-[ع] (يَومَ تَسَقَنُ الأ عَنْهُْ سراعاً...) (ق/88). 

ه- [ه] (...إذا كت الأذض دكا د كا) (فجر/١2).‏ 
! 
ا 


82 ذا حت الأَرْضٌ وخا) (واقعوارع): 





7 (وَذَا الأَرْضٌ مَدَّت) (انشقاق/). 


در اينجا دو نكته را يادآورى مى كنيم: 


.١‏ در ميان وازه هايى كه در مورد وضع رستاخيزى آسمان و زمين بكار رفته است دووازه در هر دو مورد آمده است كه 


عبار تند از :وازه«تَدل) و وازه«انشقاق» يعنى وضع اين دو آفريده عظيم خداوندى بر هم خورده شكافته و ياره ياره مى شونك. 


.همان كونه كه در مورد آغاز و بايان افريئكن اسمان كلمهوذخغان» بكار رقت اسث دو مورد آغاز و يايان افرينش رهين ثيز 


كلمه«مَدٌ) بكار رفته است جنان كه مى فرمايد: 
.١‏ (هُوَ الَّذَى مَدَّ الأزض...) .(1) 

". (وَإذا الأَرْض الا 

زمين يس از بريايى قيامت 


اكر آيات ياد شده وضعيت زمين را در آخرين لحظه هاى عمر دنيا و به عنوان نشانه هاى وقوع رستاخيز بيان مى نمايند» برخى 


از آيات ناظر به وضعيت آن يس از وقوع قيامت مى باشد از آن جمله آيه ياد شده در زير استء جنان كه مى فرمايد: 


إن 


(وَأَشْرَقتِ الآرْض بنور رَبّها وَوْضِعَ الكتابُ وَحِيىء بِالنْبتِينَ وَالسْهَداءِ وَقضى بَِنَهُمْ بالق وَهُمْ لا يُظَلمُونَ). 270 


(«روز قيامت) زمين به نور يرورد كار روشن مى كردد. كتاب نهاده مى شودء ييامبران و كواهان آورده مى شوند» وميان انسانها 


به حق حكم مى شود و بر آنان ستم نمى كرددا. 
ص : 703/7 
]١[-١‏ رعد/” حجر /309 ق/لا. 


7-[1] انشقاق/: 


9 [”] زمر/594. 


كذشته براين كه ذيل آيه به روشنى كواهى مى دهد بر اين كه اين آيه مربوط به بعد از بريايى قيامت استء آيات قبل از آن 
نيز كاملاً بر اين مطلب دلالت دارندء زيرا در آيات قبل درباره دو نفخه (نفخه صعقء نفخه قيام) سخن )١(‏ كفته شده است» 


آنككاه يس از برخاستن انسانها از قبرها وحضور در صحنه قيامت مى فرمايد: 
(وأشرفت الأؤضص بثور رَيها...) . 
وضع يديده هاى آسمانى به هنكام رستاخيز 


بدون شك دك ركونى وضع آسمان بدون دك ركونى وضع يديده هاى آسمانى نخواهد بود ولى از آنجا كه قرآن به طور 
جداكانه وضع خاص آنها را به عنوان علا-يم و نشانه هاى رستاخيز بيان نموده استء در اينجا آيات اين بخش را از نظر 
خوانند كان مى كذرانيم آنجه در اين باره مورد توجه قرار داده شده است» خورشيد و ماه وستاركانند كه د كركونى وضع آنها 
مى تواند توجه همكان را به خود جلب كند و طليعه حيات ابدى و رستاخيز عمومى را به جهانيان اعلان نمايد» جنان كه مى 


فرمايد: 

ف (إذا تميق كززت) 1ه 

«هنكامى كه خورشيد در هم ييجيده مى شود(نور آن زايل كرديده؛ تاريكك مى شود)). 
". (وَحَسَفَ الْقَمَوْ وَجْمَِ الشقق والقية) 1 

«ماه تاريكك مى كردد و خورشيد وماه جمع مى كردند). 

ص : 73/6 

]١[1-١‏ ييرامون اين دو نوع «نفخ) مهدا توضيحاتى خواهيم داد. 


؟-[١]‏ تكوير/١.‏ 
*- ["] قيامت /4. 


در مورد اين كه مقصود از جمع ميان ماه و خورشيد جيست؟ مفسران احتمالاتى داده اند مانند: 
.١‏ ازاين نظر ميان آنها جمع مى شود كه نور هر دو زايل مى كردد. 

". هر دو از مغرب طلوع مى كنند.(1١)‏ 

ولى هيجكونه دليل يا قرينه اى براى اين دو احتمال ذكر نشده است. 


شايد مقصود اين باشد كه در لحظه فرا رسيدن قيامت» خورشيد و ماه در يكك مكان با يكديكر جمع مى شوندء آنجه مى تواند 
اوح اعمال وا تأبيد كتك ذو مطل استك: 


.١‏ معناى حقيقى كلمه جمع؛ اجتماع دو جيز در يكك مكان يا در يكك زمان استء اين نكته را زجاج و فراء كه خود احتمال 
نخست را بركزيده اند كوشزد كرده اند بنابراين هركاه قرينه اى بر خلاف معناى حقيقى كلمه«جمع» در اختيار نباشد» وجهى 


. با توجه به اين كه وضع آسمان در لحظه بريايى قيامت به كونه اى مخالف با وضع قبلى آن است » خورشيد و ماه نيز 


مشمول همين حكم مى باشند» و قرآن وضع كنونى آن دو را اين كونه يادآور مى شود: 
(وَالسَّمْسٌ تثرى لِمُستَفّر لها ذلك تَقْدِيرٌ الْعزيز الْليم) . 

(وَالْقَمَرَ قدَّرْناةٌ مَنازِلَ حََنَى عاد كَالْعُوْجُونٍ القَدِيمِ) ش 

(لآ الَّمْسٌ يتبغى لها أَنْ تدك الْقَمَرَوَلا الَْلُ سابقٌ اهار وَكُلّ فى فلك يَسْبِحُونَ) .10 
«خورشيد تا وقتى به قراركاه خود برسد ييوسته در حال حركت استء و اين حركت 


ص : 7/60 


]١[-١‏ مجمع البيان:5/998. 


به تقدير خداى غالب و دانا است). 
و براى ماه منازلى مقرر داشتيم تال(يس از يكدور حركت) بسان شاخه خرما(باريكك و زرد) به منزل نخست بركردد. 
(اين تدبير و تقدير در حركت خورشيد وماه برقرار و ثابت است). 


نه خورشيد به ماه برخورد مى كند و انه شب از روز سبقت مى كيردء وهر يكك از ماه و خورشيد و ستاركان در مدار خاص 


اين نظم حاكم بر حركت خورشيد و ماه در لحظه بريايى قيامت بر هم خورده و خورشيد ماه را دركك مى كند و در نتيجه آن 


دو با يكديكّر جمع مى شوند. 


اين بود وضع خورشيد و ماه در لحظه يايانى عمر دنيا و اينكك وضع ستاركان : وازه هايى كه در مورد ستاركان بكار رفته اند 
عبارتند از:«طممس:(١)‏ «انكدار) 752 «انتثار20)» وازه«طمس» به معنى محو و زايل شدن و وازه هاى انكدار و انتثار به معنى فرو 


3 .#2 5 0 
ريختن و وازكون شدن است. 


بنابراين ستاركانى كه در حال كنونى» زينت بخش آسمانند(؟) و با نور درخشان و حركت منظم خود. هدايتكر بشر در 
تشخيص اوقات و جهات مى باشند(8) در آخرين لحظات عمر دنياء خاموش و تاريكك مى كردندء نظم آنها به هم خورده و به 


سوى زمين يرتاب مى كردند(جه منظره هولناكك ووحشت زايى). 


طن 737/7 


١‏ (فَإذًا النْجُومُ طْمِسَتُ) (مرسلات/8. 

] (وَإِذَا لجو الكتازية) (تكوير :0 

*] (وَإِذَا الكواكبٌ الْتتَتْ) (انفطار/1). 

؟] (وَرَئكًا الما الدّنيا بمصابيج) (فصلت/11). 

ه- [ه] (...هَوَ الْنَى ل كم النْجْومَ لتَهْدَدُوا بها فى كمالك ال وَالْبخر...) (انعام/91) » (وَعَلامات وَبالنْجم هُمْ يَهْدَدُونَ) 
(نحل /18). ْ 





وضع بديده هاى زمينى هنكام وقوع قيامت 


ازاميان يديده هاى زم آنحه يدغتوات نشانة و غلامت رستاخيز مورد #وجه قرار كرقته اسث يكن كوهها و ذيكرى درياها من 
باشدء و نكته آن» عظمت و اهميت اين دو مى باشدء زيرا اكثريت سطح زمين را آبها و درياها تشكيل مى دهند واز طرفى 
كوهها با هيبت و شكوه ويزه خود كه اكنون نقش ستونهاى استوار زمين را ايفا مى كنند دك ركونى و تحول در آنها بيش از هر 
يديده ديكرى مى تواند از وقوع حادثه اى بسيار شكرف كه همان رستاخيز استء خبر دهند و شايد به همين جهت است كه 


عمده آيات اين بخش مربوط به وضع رستاخيزى كوهها است و اينكك آيات اين بخش: 
درياها 


وضعيت درياها در آخرين لحظه هاى عمر دنيا در سه آيه و با دو وازُه«سَ را (مشتعل شدنء ير شدن) و«فخرا (شكافته شدن) 
بيان كرديده است جنان كه مى فرمايد: 


)1(. (إذَا البحارٌ سجرَتْ)‎ .١ 

«آنكاه كه درياها مشتعل كردند(يا آبهاى شيرين و شور همه درهم آميخته شده و درياها براز آب كردند)). 
". (وَالْبَخْر الْمَشْجور) .(1) 

«سوكند به درياى مشتعل و برافروخته). 

*. (وَإِذًا الْبحارٌ فيجَرَت) .(00 

ص : /ا/7 

3[ ] اتقطات» 


]1١1-"‏ طور/9. 
]١[-*‏ تكوير/5. 


«هنكامى كه درياها شكافته شوند (حايل ميان آبهاى شور و شيرين برداشته شده و همه يكك دريا كردند). 


مرحوم طبرسى در تفسير وازه«فجرا واسجرا روى معنى برداشته شدن مرزها وانباشته شدن آبها روى يكديكر ودر نتيجه ير 
شدن درياها تكيه كرده است.(1) 


تفسير وى از معانى ديكرى كه ديكران بركزيده اند» صحيح تر به نظر مى رسد و شاهد بر آن اين است كه قرآن از ويزْكى 
هاى كنونى درياها اين مطلب را بيان كرده است كه ميان درياها نوعى مرزبندى شده؛ آبهاى شور از شيرين جدا كرديده و به 
يكديكر آميخته نمى شوند جنان كه مى فرمايد: 

(...هُوَ الذى مرَحَ الْبْحْرَيْن هذا عَذَْتٌ فراتٌ وَهذا مِلْحٌّ أجاحٌ وَجَكل تتنوينا وله وسكر ا اافغورا) 1ل 

«او است آفريدكارى كه دو درياى شور و شيرين را به هم درآ ميخ ت(مجاور يكديكر قرار داد) و ميان آن دو حايل ايجاد كرد 
كه به يكديكر مخلوط تكردئد). 


به قرينه اين كه در ذيل آيه مى فرمايد:(وَجَعِلَ بَتِنَهُما بَورّخاً)معلوم مى شود كه مقصود از«مرج) آميختكى آن دو نيستء بلكه 
تقارن مكانى و تلاقى آنها است. بر اين مطلب كواهى مى دهد آيه ديكر كه مى فرمايد: 


(مرَحِ الْبِحرَئْن يَلْتَقِيان+ بَيِنَهُما بَرّحٌ لا يَنخيان). (9 

«دو درياى شور و شيرين رابه هم درآميختء آن دو با يكديكر تلاقى مى كنند و 

ص يرا 

3-[1](واذا البحاة شخدث) أىدأؤكل عاتها غلى مالحيا ومالشياعن فليا سق اقاطةب (وَإذا البناز ففوت) أى افُتح 
بتتعضها فى بض عَذْبها فى مِلّْجها وَمِلْحِها فى عَذَّبها قَسارَتُ بَخْراً واجداً» (مجمع البيان:0/667 و 684). 


؟- [؟] فرقان/7ه. 


بوك ["] الرحمن/9١_٠١‏ 8 


ميان آكها عرز وحايق ات كه يكن بر ذيكرى تعديى تند ى كبد(خاضية انراق تمن سازه )ا 


مناسبترين سخنى كه در تفسير اين آيه كفته شده است اين است كه در حقيقت اين آيه بيانكر تدبير حكيمانه خداوند در 


آفرينش درياها است به كونه اى كه شرايط زيست براى موجودات زنده و به ويزه انسانها كاملا فراهم باشد. 


زيرا به كفته صاحب نظران در زمين شناسى» سه جهارم سطح زمين را درياها فرا كرفته اند كه آب آنها شور است و نقش 
مؤثرى در تلطيف هوا و جهات ديكر حيات جانداران دارند و از طرفى آبهاى شيرين در درون زمين ذخيره شده اندء كه از 
طريق جشمه ها و جاه ها و مانند آن به بيرون هدايت شده و اصلى ترين شرط زندكى را براى موجودات زنده فراهم مى 


ساؤئك. 


اين دو نوع آب شيرين و شور هركز به يكديكر آميخته نمى كردندء به طورى كه آبهاى شيرين همككى شور ويا آبهاى شور 


همك شيرين شوئده زيرا ذوااية اضورث ادامة حيات براق انسان و ذديكر موجودات زنده ممكه تحواهد بود 


اما آنكاه كه عمر دنيا يايان مى يذيرد» و نظم كيهانى بر هم مى خوردء مرز و حايل ميان آبهاى شور و شيرين برداشته مى شودء 
و وازه هاى (سجرت)و ( فتجرت) در آياتى كه قبلا ذكر كرديد بيانكر همين وضعيت مى باشند.(1) 


وضعيت كوه ها در لحظه وقوع قيامت 
همان كوثة كه اشاره شد بيشتر آياث ابن خش ناظر به واضعيت كوهها 


١/4: ص‎ 


1-[1] الميوات :11 


در آخرين لحظه هاى عمر دنيا مى باشند واره هاى بكار رفته در اين باره عبارتند از: 

١.(سير)(حركت)‏ (وَذَا الْجبال سير نت ).111 

(ويؤة قد لجال :1ه اكد العيال من )) 71 

؟.اسَراب): (وَ يرت الجبال كانت شرا 11 

(«روزى كه در صور دميده مى شود) كوهها به حركت درآمده و به صورت سراب جلوه كر خواهند شد). 


«سراب» يعنى آب نماء آب يندارى و غير حقيقى» ولى در معناى آن توسعه داده شده و بر هر جه حقيقت نداشته باشد ولى 
توهم شود كه داراى حقيقت استء اطلاءق مى كردد و ظاهراً معناى دوم در اين آيه مقصود است. و ممكن است مقصود اين 
باشد كه كوههاى با عظمت به كونه اى متلاشى مى شوند كه از عظمت و استوارى آنها هيج كونه اثرى در خارج يافت نمى 
شود مككر عظمت وشكوه يندارى. 


".٠عهن‏ منفوش» (يشم زده شده). 

(تَكونٌ الْجبال كالِْهْن) .(ه) 

(وَتَكُونٌُ الْجبال كَالْعِهْن الْمنْفُوش).(2) 

«كوهها بسان يشم زده شده مبدل خواهند شد). 
؟.«نشئف) (كنده شده). 


(وَإذًا الجال تيقيق) 201 





«هنكامى كه كوهها از جاى خود كنده مى كردند). 

0 رججف) (حركت شديد» اضطراب). 

*.كثيب» (تلّ خاك). 

/مَهيل) (زير و رو شده) جنان كه مى فرمايد: 

وزغت الأوض'#الجال وكاقك لجال كي عبية بده 

«روزى كه در زمين و كوهها حركت شديدى ايجاد شده و كوهها بسان تلى از خاكك زير ورو شده درا يند). 
8.«يسٌ) (متلاشىء» ريزه ريزه). 

5هباء مُْمْث) (غبار يراكنده). 

١و‏ كوهها به نوعى متلاشى و ريزه ريزه مى شوند كه بسان ذرات يراكنده غبار مبدل مى كردند). 
6 (قطعه قطعه شدن). 

(فقيلك أرق والجال كذ 2 رابنةه) :181 

«و زمين وكوهها از جاى خود برداشته مى شوند و يكك مرتبه متلاشى و خرد مى كردندا. 


آرى اين است سرنوشت كوهها در يايان عمر دنيا» كوههايى كه در استوارى و صلابت ضرب المثل بودند» ستونهاى محكم و 


ثابت زمين بشمار 


مى آمدند و بسان ميخهايى آهنين تعادل زمين را حفظ مى كردند(١)‏ آنكماه كه آخرين لحظه هاى عمر دنيا فرا مى رسد به 
شدت از جاى كنده مى شوند» به صورت غير متعادل و مضطرب به حركت درمى آيند» بسان تلى از خاكك در مده مانند يشم 
زده شده نرم و انعطاف يذير مى كردندء» و سرانجام بسان ذرات غبار يراكنده مى كردند وجز سرابى از آنها باقى نخواهد 


بود(جه حاد ثه مهيب ووحشت زايى). 


و بدين كونه همه دستككّاههاى فعال نظام اين جهان از كار باز مى ايستند» و در يكك لحظه جهان در تاريكى موحش و سردى و 
فسردكى غم انككيزى فرو مى رود و به اين ترتيب طومار حيات دنيوى درهم يبجيده مى شودءولى اين يايان حقيقى حيات 
نيستء» بلكه خود نويد بخش حياتى نوين وجاودان مى باشد همان حياتى كه قرآن آن را قيامت و رستاخيز عمومى مى نامد 
وحوادث شكرف كيهانى ياد شده نشانه هاى فرا رسيدن اين حيات نوين و زندكى ابدى مى باشند. 

ص : 787 

]١[-١‏ اشاره به آياتى است كه وضع كنونى كوهها را بيان نموده است جنان كه مى فرمايد: (وَالْجبالَ أؤتاداً) (نبأ/00) (وَالجبال 


أؤساها) (نازعات/07) (أقلاد يَنْطدوق ... إلى الجبال كبق تُصدعتث) (غاشيه/05)و (لَو أَنرَلّنا هذا الْقَرآنَ على عمل لراك خاشدعاً 


مُتَصَدَّعاً مِنْ حَشْيِهِ الله)(( حش ر/١7).‏ 


-١‏ نفخ صور يا مقدمه حيات نوين 
آيات موضوع 


. (وَلَمَا جاء أَمْرْنا نَجَيِنا شعَيباً وَالِينَ آمَنُوا مَعَهُ بَرَحْمَه ما وَأَنَدَتِ الَذِينَ ظَلَمُوا الصَّبِحَهُ فَأَضْ بَحُوا فى دِيارهِمٌ جاثمينَ)‎ .١ 


(هود/ع) 
(لا بَْرْتهمْ الْمَرَعُ الأكبرٌ وَكتلقهُمْ الْمَلائِكة هذا يَوْمُكمَ الذى كنع تُوعَدُونَ) . (انبياء/١٠)‏ 


*. (وَيَوْمَ يمح فى الصُور فَفَرِحَ مَنْ فى السَّماواتٍ وَمَنْ فى الأذنض إلا مَنْ شاء اللَهُ وَكل أَنَوْه داخرينَ) . (نمل /817) 


تَعْمَلونَ) . (نمل/84/_ )8١‏ 

ف (ما ينظدوك إلا صَفْحد واحدة تأخذهع وَهْةٍ يَخْصّمُون+ فلا تشتطيفون توصعة ولا إلى أهلية تتجقوة) . (سبوء ١م8)‏ 
: هم وَهمْ ب- ِ لهم يرح يس 

#. (إِنْ كانت إلا صَِحَه واحدّهٌ فإذا هُمْ جَمِيعٌ لَدَيْنا مُحْضَرُونَ)(يس /"ه) 


ص : 7/7 


. (..-كِنَّهُمْ لَمُخْضَرونَ»* إلا باد اللّهِ الْمَخْلْصينَ) . (صاقات/151 0178 

/ تفج فى الشور قَصَِقَ َنْ فى التدماواتِ وَمَنْ فى الأ : ض إلا مَنْ شاءَ | الله ّم فح فيه أخرى فَإذا هُمْ قبا يَنْظرُون) . (زم ر/81) 
4 (وَاسْتَمِمْ يَوْمَ يناد الْمُنادٍ مِنْ مكان قريب* يَوْمَ يَسْمَعُونَ الصَّيْحَهَ بالق ذلك يوم اْحْوُوج) . (ق/7©) 

0٠١ (فَإِذا نُقِرَ فى النَاقُور* فَذلِك يَومَئِذ يوم عسيرٌ* عَلَى الكافِرين...) . (مدَثّر/8‎ .٠ 

١‏ (فَإِنّما هي رَجْرَةٌ واجدةٌ»* فَإذا هُمْ بالشاهِره). 

(نازعات/11 1) 


-ه 


7 (يَوْمَ تَوِجَفٌ الرَاجِفَةُ* تَنْبعُهَا الرَادِقَةُ) . (نازعات/8 /) 


ه 
2 


نْ يُغْنيه). (عبس / 77 


ردخ (فإذا جاءت الضِ اخه:: * يوم يَف العرة من أخيه و بيه* وَصاحتته وَتنيه #لكل أشْرء مَنْهُمْ يَو متتل 


كأخرة 
قرجمه آيات 


كاه كه اهرما (زحاة عتداب)فرا رسيد شسب ونزهنات به اووا ناوحيت مود نجات داديم؛ آنكاه صيحه م ركبار 


ستمكاران را فرا كرفت» و به صورت جسدهاى بى جان در زمين فرو افتادند). 


"فزع ووحشت بزرككء آنان را اندوهكين نمى سازد فرشتكان آنان را يذيرفته (و به آنان مى كويند) اين است آن روزى كه 


به آن وعده داده مى شديد). 


*.«روزى كه در صور دميده مى شود»ء يس آنجه در آسمانها و زمين است از 


ص : 7/85 


شدث خوق وهزاس مى ميزئده مكر أن كنن ك عدا مشواهد: و هسكان با ذلك دن ييفكاء عدا حاضد من كرذننة: 


.هر كس با نيكى وارد محشر شود براى او است نيكوتر از آنء و آنان دراين روز از هراس و وحشت(فزع) در امانند» وهر 
كس با كرذار وشت بابد بهصورت :دو اتقن افكتذه مى شود(و يه آثآن: كفته من شود) ابن عقويت نست مكز همان كارهائ 
زشت شما كه در دنيا انجام داده ايد). 


.هآثان تنهنا منظر يك صيحة هستيد كه انان را دن حالى كهابا يكديكز مخاضمةامن كشل قراعى كيرد بس نه :قدرت 


(مهات) وصيت دارند ونه به سوى خانواده خود باز مى كردند). 
5 (نفخه صور) جز يكك فرياد ككن تبت كدنا كيان همكان نزد ما حاضر خواهند بود). 
/.«ولى به يقين فمكي (در دادكاه عدل الهى) احضار مى شوند! مكر بند كان مخلص خدا!!). 


7اد هنون يدها ع شف بسن 'انجه دو اسجناتها و مين اسيت او شدتث ترس حجان فى سبارد مكر اذك را ادا 
كاعد سيس نان كذيكردن ان دسلده فى شوف ناكهان همه مردء(از خواب مركك) برخاسته ودر صحنه محشر در انتظار 


سرنوشت خود خواهند بود). 


انتظار روزى باش كه منادى الهى از جايكاهى نزديكك ندا سر مى دهد. آن روز همه مردم فرياد حتمى را خواهند شنيدك. 


آن روز» روز بيرون آمدن مرد كان از قبرها است). 
نكاء كه در ناقور دميده مى شودء يس آن روز بر كافران روز سختى خواهد بود). 
١‏ #خرين نفخة) يكن از يككافرياد نيست» ناكهان آنان (از درون زمين يروث آمده) نزروى زمين برانكيخته خواهتد شد 


7ن روز زلزله هاى وحشتناك همه جيزرا به لرزه درمى آورد و به دنبال آن» حادثه دومى (صيحه عظيم محشر) رخ 


ميدهد). 


1.«هنكامى كه آن صداى مهيب (صحنه- رستاخيز) بيايدك» (كافران در اندوه عميقى فرو مى روند)» واز مادرش و يدرش و زن 


و فرزندش/ْ در آن روز هركدام از آنها وضعى دارد كه او را كاملا به خود مشغول مى سازد. 


ص : 7/6 


٠.ايس‏ آنككاه كه فرياد بلند فرا رسد» روزى كه انسان از برادر و مادر و يدر و همسر و فرزندانش مى كريزد» براى هر يكك از 
آنان كرفتاريهايى است كه توجه به آنها براى او كافى اس ت(مجال توجه به وضع ديككرى را ندارد)). 


اشاره 


در فصل قبل» با حوادثى كه قرآن آنها را به عنوان نشانه هاى يايان يذيرى عمر دنيا و فرا رسيدن رستاخيز معرفى نموده است 
آشنا شديم. اكنون لازم است مسأله ديكرى را كه قرآن در همين رابطه مطرح نموده استء مورد بررسى قرار دهيم؛ و آن 


مسأله«نفخ صور) است. 

«نفخ صور) دو مرحله دارد: يكى مرحله قبل از وقوع حوادث ياد نو كر مرحله بعد از آن. 

از نفخ صور نخست به عنوان نفخ١صَغق»‏ ياافرّع» و از نفخ صور دوم به عنوان نفخاقيام! ياابغث» ياد شده است. 
اينكك با آيات هر دو كروه آشنا مى شويم: 

(وَنفِحَ فى الضُور فَصَعِقَ مَنْ فى السّماواتٍ عن فى لض إلا مَنْ شاءالله كم تفخ فيه أخرى فَإذا هُمْ يام ينْطرُونَ) 4 


الأ وصور ذفيدة كن شوك بسن اتعهذر اسعانهاق ؤعية' اخ اق شدت ترين جان فى شيارد مكر آن كن راكد حد| بتراهد: 
سبس بار ديكر در آن دميده مى شودء ناكهان همه مردء(از خواب مركك) برخاسته و در صحنه محشر در انتظار سرنوشت خود 


خواهند بود). 


اين آيه به روشنى كواهى مى دهد كه«نفخ صور در دو مرحله انجام مى كيرد.آيات ديكرى نيز به كونه اى براين مطلب 
كواهى مى دهند» جنان كه 


ص : 5782 


.2/8/رمز]١[-١‎ 


مى فرمايد: 
(وَيَوْمَ ينفخ فى الصّورٍ ففزِح مَنْ فى السّماواتٍ وَمَنْ فى الآزض إلا مَنْ شاءَ الله وَكل أتَؤْهُ داخرينَ) )١1(.‏ 


ازؤاق كشاكر وى دده عن شود يس افعدا دن آاسمائها و ومن السك اذ شدث خوف وهراتن هى فيرثده مكر آن كس كه 
خدا محراهد و حمكانة ذلك در ييشكاه خدا حاضر مى كردند). 


در ايه قبل» كلمه«ص غق)» و در اين ايه كلمه«قَرّع) بكار رفته است. از اين رو برخى كفته اند به هنكام بريايى قيامت» سه نفخه 


تحقق خواهد يافت: 
.١‏ نفخه«فزع )2 ؟. نفخه١صعق)»‏ ”. نفخه«قيام) و«بعث). 


ولى همان كونه كه مرحوم طبرسى كفته است مقصود ازافزع» همان صعق است و مفاد هر دو آيه اين است كه نخستين مرتبه 
اى كه در صور دميده مى شود (به جز عده اى كه خدا مركك آنها را اراده نكرده است) همه مردم از شدت وحشت و اضطرار 
مى ميرنك. 

الاتويق جارد "ديك مقصوه ]1 خملة (و كل ألوة شري انو كيل اله سسنف؟ كر لقصو امن و عقون جلا وى يديه مر 
استء در اين صورت اين آيه ناظر به«نفخه دوم» خواهد بود» و مفاد آن با بخش دوم آيه نخست هماهنكك خواهد بود ونه با 


بخش اول آنء؛ مكر آن كه بكنوييم: مقصود از جمله(وَ كلل أنَوهُ داخرينَ) مركك آنها است, و مركك يكك نوع رجوع به سوى 


دراين جا احتم ال سومى هم داده شده است و آن اين كه«نفخ صور» در اين آيه به طور مطلق ذكر كرديده استء زيرا نفخ 
صور در هر دو مرحله آن از مختصات روز قيامت است. بنابراين آنجه در صدر آيه آمده است:(فَفَرِجٌَ مَنْ 


ص : /7/1 


11-1 تمل لاخ 


فِى السّماوات...) » از ويزكى نفخ صور نخستين» و آنجه در ذيل آمده يعنى (كل أَنَوهٌ داخرينَ) ازويزكى نفخ صور دوم مى 
باشد.10) 


كذْشته بر دو آيه مزبور» در هفت آيه ديكر نيز مسأله«نفخ صور» مطرح شده است كه همك ناظر به«نفخ») دوم مى باشند كه ما 
به خاطر رعايت اختصارء از شرح و تفسير آنها خوددارى مى كنيم.(70) 


واقعيت نفخ صور و وازه هاى ديكر 
اشاره 


علاوه بر وازه«نفخ صور)ء وازه هاى ديكرئ ثيز ذر قران مطرح كرديده است كه واقعيت نفخ يعنى اعلا-ن مركك عمومى 


وحيات نوين را بيان مى كند: 

الف: وازه صيحه 

«صيحه) به معنى فرياد است. اين وازه نيز بسان نفخ صورء دو مرحله دارد: .١‏ صيحه مركك» 7. صيحه احيا. 

در مورد صيحه نخست مى فرمايد: 

(ما يَنْظْرُونَ إلا صَيِحه واحِدة َأَحُذّهُعْ وَهُمْ يَخصّمُونَ* قلا 

ص : /57/8 

]١[-١‏ الميزان:18/89. 

؟-1[1] آيات ناظر به نفخ صور دوم: اول . (..وَنْفحَ فى الصُور فَجَمَعْناهُمْ حيعا) (كهف/44). دوم . (فإذا تسح فى الصُور قلا 
َنْساب يَيَنَّهُمْ يَومَتد...) (مؤمنون/1١23).‏ سوم . (وَنفَ فى الصّور ذلك يَْمُ الَعيد) (ق/١50).‏ جهارم . (فإذا سح فى الصو رِتَفْحَةٌ 


واجِدّة...) (حاقه/١1).‏ ينجم . (...وَلُ املك يَوْمَ يُنَْح فى الصّور...) (انعام/"/0). ششم . (يَوْمَ يُنْمَخّ فى الصُور وَنَحْشْرٌ الْمْجْر مين 
يَومَئِذ زرْقَاً)(طه/1١223).‏ هفتم . (يَوْمَ يُنْمَحٌ فى الصُور قَتَأتُونَ أفواجاً) (نبأ/1). 


يَسْتَطيعُونَ تَوْصِيَ ولا إلى أَهْلِهم يَرْجِعُونَ) .211 


«آنان تنها منتظر يكك صيحه هستند كه آنان را در حالى كه با يكديكر مخاصمه مى كنند فرا مى كيرد» يس نه قدرت (مهلت) 


وصيت دارند ونه به سوى خانواده خود باز مى كردند). 

و در مورد صيحه دوم مى فرمايد: 

(إِنْ كائث إلآ صَِحَه واحِدَة فإذا هُمْ يميم لَدَيْنا مُخضَرُونَ) .(0) 

(«نفخه صور) جز يكك فرياد بيش نيست كه ناكهان همكان نزد ما حاضر خواهند بودا. 

ودر آيه ديكر مى فرمايد: 

(وَاسْتَمِع يوم يناد الْمَنادٍ مِنْ مكان قٌريب* يَْمَ يَسْمَعُونَ الصّبِحه بالق ذلك يَومُ الخرُوج) .00 


«در انتظار روزى باش كه منادى الهى از جايكّاهى نزديكك ندا سر مى دهد. آن روز همه مردم فرياد حتمى را خواهند شنيد. 


آن روز» روز بيرون آمدن مرد كان از قبرها است). 


برخى كفته اند مقصود از«صيحه؛» فريادى است كه بيش از دو نفخ انجام مى كيرد و آن صيحه اى است كه به واسطه آن 
ساط دنيا برجيده مى شود و همه مردم به واسطه آن مى ميرند. و افزوده اند كه وازه هايى از قبيل«صاححه)ء«نقراو«زجره) كه در 


آيات ديكر بكار رفته اند نيز همكى ناظر به همين١صيحه)‏ مى باشند و ربطى به دو نوع نفخ صور ندارند.(6) 


ولى همان كونه كه ملاحظه كرديدء آياتى كه در آنها كلمه«صيحه به كار رفته» برخى ناظر به نفخ صور نخست و برخى نيز 


مربوط به نفخ صور دوم هستند. 


ص :5/9 





ب: واه هاى صاحخه نقر وزجره 


با مراجعه به آياتى كه در آنها وازه هاى«صاحّحهاء«نقر) و«زجره) به كار رفته»معلوم مى شود كه آنها به نفخ صور دوم اشاره 


دارند. اينكك آيات اين بخش: 


ه 
مع ه 


مّه وَأبيه* وَصاحتته وَبَنِيهِ #لكل اثرء مِنْهُمْ يَومَئِذ شأن يُعْنيهِ).(1) 


أ 


- 


.١‏ (فإذا جاءتٍ الصَاحَةه يَوْمَ بَفِرٌ الْمَرءُ مِنْ أخيه* وَ 


«يس آنكماه كه فرياد بلند فرا رسدء روزى كه انسان از برادر و مادر و يدر و همسر و فرزندانش مى كريزد» براى هر يكك از 
آنان كرفتاريهايى است كه توجه به آنها براى او كافى اس ت(مجال توجه به وضع ديككرى را ندارد)). 


شاهد بر اين كه اين آيه مربوط به نفخ صور دوم مسابو ]وا ييه الاكرار العاف 01 دركاق اسان ادس مره 
جيزى در نفخ دوم موضوعيت ندارد. ثانياً در آيات بعدى آمده است كه انسانها را در آن روز (روزى كه فرياد بلند شئيدة مى 


شود) به دو كروه تقسيم نموده: كروهى بشاش و خندان, و كروهى كرفته و افسرده.(1) 

3 (فَإِنّما هىّ رَجْرَةٌ واحدةٌ* فإذا هُمْ ِالسَاهِرَهِ) لهذا 

(«آخرين نفخه) بيش از يكك فرياد نيستء ناكهان آنان (از درون زمين بيرون آمده) بر روى زمين برانكيخته خواهند شد).(6) 
اين آيه نيز به نفخ دوم كه از آثار آن احيا و قيام است مربوط مى شود. 

(كَإذا نُقَرَ فى النَاقُور* فَذلك يَومَيِذ يوم عسير:* 


59٠١٠ : ص‎ 


000 يوش 

-١‏ [1] (وخوة يَؤمتتذ مش فر * ضاحكة مشتعيسرة * و وجوه يؤميذ عَلَيها غَبرة* تَرهقها قََرهَ * أُولِكٌ مُث الْكَفْرهُ الْمَجَرَه) 
(عبس //_67). 

.١15_1/تاعزان‎ ]"[ «* 


*-[8] به همين مضمون است آيه ١9‏ سوره صافات. 


عَلَى الكافرين...) )١(.‏ 
(آنككاه كه در ناقور دميده مى شودء يس آن روز بر كافران روز سختى خواهد بود). 


اين كه مى فرمايد:«آن روز بر كافران سخت است»» كواه بر اين است كه مقصود ازهنقر در ناقور همان نفخ صور دوم است 
كه به دئبال آن مرد كان زنده مى شوندء وكافران به عذاب سخت الهى كرفتار مى كردند. اما هول و هراس نفخه نخست» 


عمومى اسثة» حجنان كه در آيات مربوط بهاصعق) و«فزع) بيان كرديد. 
ج: وازه هاى رجفه و رادفه 


وازه هاى«رجفه) و«رادفه) نيز دو مرحله«نفخ صور) را بيان نموده اند.«رجفه) به نفخه«صعق)»» و«رادفه) به نفخه«فزع) اشاره مى 


كنك حنان كه مى فرمايد: 
(يَوْمَ وت الك اجفة* تَتمَعَهَا التدَادقَةٌ) 0 


«راجفه)» به معنى فرياد عظيمى است كه با نوعى تردد و اضطراب همراه باشد (بسان صداى رعد) و«رادف» به معنى رديف 
بودن و يشت سر قرار كرفتن دو جيز است. بنابراين مفاد آيه اين است:«روزى كه فريادى عظيم بلند مى شود و به دنبال آن 


ضيح د ركربنه كوش هئ رشنا 


عبان كوه كه يرك :از مقشراة كفعدانده ابن ايديا آيه ##سورة زهر 803 كاملة هماسكد است و هر دو نفخه«صعق» واقيام) 


واه رساك 
عن وم 


1[ اعدتر يق 3 


؟-[؟] نازعات/ع_/. 


- 


-["] (وَنَفِحَ فى الصّورٍ فصَعِقَ مَنْ فى السّماواتٍ وَمَنْ فى الأزض إلا 
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بررسى و تفسير آيات نفخ صور 


اشاره 


تا اينجا با مجموع آيات مربوط به«نفخ صور) آشنا شديم. اينكك به بررسى و تفسير آنها مى يردازيم: 
كلمه«نفخ) در لغت به معنى دميدن, وكلمه«صور) به معنى «شاخ) است. اين د و كلمه» ييوسته با كلمه فى) به يكديكر مر تبط 
كرديده اند:(نْفِحَ فى الصّور يُنْفَحْ فى الصّور) . 


بنابراين مفاد آيات«نفخ صور» اين است كه به هنكام بريايى قيامت» در شاخ دميده مى شود. 


ظاهراً مقصود از شاخ» نوع معروف آن است كه در زمانهاى كذشته به عنوان شييور از آن استفاده مى شد و براى اعلان جنكك. 


آماده باش »2 حمله و امثال آن به جتكين بان در آن مى دميدنك. 


اكنون آيا مقصود از دميدن در صور (شاخ؛ شييور) همين معنا است؟ و آيا مى توان كفت كه آنككاه كه عمر جهان به يايان 
موخرداتك ال كتين انا عيرقدوبان ديك دهان شور دميلو ا #زد ا غمة عرستودات زئذه من كردتل؟ 

ويا آن كه معنى ظاهرى آن مقصود نيستء بلكه كنايه از مركك همه موجودات و احياى دوباره آنها است و به نص قرآن 
ميراننده و زنده كننده خدا است و هم به تصريح قرآن آن جه را خداوند اراده نمايد با كلمه تكوينى١كن»‏ محقق مى سازد؟ 
دراين باره در آيات قرآن تفسير روشنى درباره واقعيت«صور) مشاهده نمى شود. ولى نككته اى را كه مى توان از آيات قرآن 


به دست آورد» اين است كه 


ص : 97" 


قبل از بريايى قيامت صداى مهيب و هولناكى به كوش همه موجودات خواهد رسيدء و اين صدا موجب مركك همه جانداران 
مى شود. و به واسطه آن نظام كيهانى به هم مى خورد. آسمانها و زمين (بدان كونه كه در فصل كذشته بيان كرديد). 
دك ركون مى كردند» خورشيد و ماه و ستاركان خاموش و سرد مى شوند» كوهها از جاى خود كنده و دجار حركتهاى شديد 
و نامتعادل مى كردند» درياها شكافته شده. آبهاى آنها در يكديكر ممزوج و متراكم فى كرواتك ود 


آرى همه اين حوادث دهشتناكك به دنبال«نفخ صورا نخستين رخ مى دهدء وجمله هاى (ضَعقّ مَنْ فى السّماواتٍ وَمَنْ فى 


الأخض).: و(فَرَّعَ اق القساوات والأدضي) و(يُومَ 5 الرَاجِفه) سروشض تابخ عطلب كراهن 


آنكاه«نفخ صورا دوم تحقق مى يابد وانسانها (و موجودات ديكر) در صحنه محشر حاضر مى كردند و در انتظار حساب 


وكيفر ياداش خود بسر مى برند. 
جمله هاى (إذا هُمْ قِيامٌ يَنُظرونَ) , (فإذا هُمْ بالسَاهرّه) و... به روشنى بر اين مطلب كواهى مى دهند. 
قرآن ذز ابن آباث» از سه مطلب غبيى كزاركن :دادة است: 


.١‏ صورة 7. نفخ» *. صيحه. ولى واقعيت آنها جيست؟ براى ما كه در اين جهان زندكى مى كنيم روشن نيست و بايد به آنها 
بسان بسيارى از مفاهيم غيبى ايمان آورد. البته علا.مه طباطبايى رحمه الله در اين مورد بيانى دارند و علاقمندان مى توانئد 


ص : 597 


آرى قرآن درباره سرانجام شوم قوم ستمكار شعيب» مسأله صيحه مركك آفرين را مطرح مى كند و مى فرمايد: 


2 


(وَلَمَا جاء أمْرّنا نهنا سْعَيِباً وَالِْينَ آمَنُوا مَعَهُ بِرَحْمَه مِنَا وَأَحَدَتِ الَذِينَ ظَلَمُوا الصّبِحَهُ فَأَصْبحُوا فى دِيارهِمْ جاثمينَ) )١(.‏ 


«آنكّاه كه امر ما (زمان عذاب) فرا رسيد شعيب و مؤمنان به او را به واسطه رحمت خود نجات داديم» آنكّاه صيحه مر كبار 


ستمكاران را فرا كرفت» و به صورت جسدهاى بى جان در زمين فرو افتادند). 
درباره هلاكت و نابودى ستمكاران قوم هود و صالح نيز نظير همين تعبير به كار رفته است.(؟7) 


بنابر اين در اصل وجود صيحه و فريادى كوبنده در يايان عمر جهان و نيز فريادى بر هنكام زنده شدن مردكان نمى توان شكك 
و ترديد كردء اكر جه جكونكى وكيفيت آن براى ما روشن نيست. از مجموع آياتى كه تاكنون (در اين فصل و فصل كذشته) 
ياداور شديم» دو مطلب استفاده مى شود: 


.١‏ زندكى همه يديده هاى جهان اجل معينى داردكه با فرا رسيدن آنء زندكى آنها يايان مى يذيرد» واين اصل بر انسانهاء 


فرشتكان؛ موجودات طبيعى و همه آفريده هاى هستى حاكم است. 


لا دن عين حال ايخ وداد شكرف ثق سان همه رخدادها و حواقث ابن جهان يدون اسبات طبيعى تحعقق ثمى بابدة و اسبب 
تكوّن آن همان نفخ در صورو صيحه و فرياد مهيبى است كه در فضاى جهان طنين مى افكند و به كوش همه موجودات (اعم 
از جاندار و بى جانء» مجرد و مادى) مى رسد و موجب مركك و هلاكت آنها مى كردد. 


ف عم 


.4؟/دوه]١[-١‎ 


"-1[1] به سوره مؤمنون آيه١؟‏ و سوره هود آيه /81 رجوع شود. 


ياسخ به دو يرسش 

در اينجا دو يرسش مطرح مى كردد كه لازم است مورد بررسى قرار دهيم: 
.١‏ فاصله ميان دو نفخ صور جقدر است؟ 

. استثنا شد كان از نفخ صور جه كسانيند؟ 


توضيح آن كه: در آيه 88 سوره زمر نفخ صور دوم با كلمه«ثم» بر نفخ صور نخست عطف شده استء و ظاهر اين كلمه بر 
تراخى و فاصله ميان دو نفخ صور دلالت دارد اكنون سؤال مى شود كه فاصله ياد شده جقدر است. 


ونيزدراين آيه و آيه 1 سوره نمل يس از يادآورى نفخ صور نخست جمله (إلأ مَنْ شا الله) به كار وفته است ومفاد آن 


استثناى كروهى از نفخه«صعق» و«فزع» مى باشدء و درنتيجه اين كروه كرفتار دهشت و هراس ناشى از نفخ صور نشده و آسيبى 


واكر بكوييم آيه سوره نمل مربوط به نفخ صور دوم استء در نتيجه مفاد دو آيه اين است كه كروهى از هر دو نفخه مستثنى 


نوذة و از ابن جهت دن امنيت كامل بسر من يرثك اكتون سؤال عى شود كه استناق شد كان جه كسانى من باشكد؟ 


درباره يرسش نخست يادآور مى شويم كه از آيات قرآن هيجكونه مطلبى كه به كونه اى زمان اين فاصله را بيان نموده باشد 
استفاده نمى شود. آنجه در اين باره مى توان كفت»ء اين است كه با توجه به اين كه يس از نفخه دومء قيامت بريا مى كردد» و 


صور نيز بر كسى معلوم نيستء زيرا هركاه اين فاصله معلوم باشد در نتيجه زمان نفخه دوم 


ص : 596 


و وقوع قيامت معلوم بوده واين بر خلاف صريح آيات قرآن است و شايد به همين خاطر است كه در روايتى وارد شده است 
كه از امام سجاد صلوات الله عليه درباره مقدار فاصله ميان دو نفخ صور سؤال شدء آن حضرت در ياسخ فرمودند:«ما شاءً اللّه) 


آنجه خدا بخواهد.(١)‏ 


البته در برخى از روايات» مقدار اين فاصله بيان شده است. ولى با توجه به خصوصياتى كه در متن و سند آنها وجود دارد» نمى 


توان به مضمون آنها استناد نمود» هر جند رد آنها نيز روا نيست. 

ياسخ يرسش دوم 

در مورد يرسش دوم. با مراجعه به آيات قرآن مى توان ياسخ ينا روشن براى آن بيدا كرد. توضيح آن كه: 
در آيات بعد از آيه (/1//نمل) مى فرمايد: 


(مَنْ جاء بِالحَسَّنَهِ فلهُ خَيِرٌ مِنْها وَهُمْ مِنْ فرّع يَومَئتذ آمِنُونَ* وَمَنْ جاء بَالسَيئَهِ فكبّث وُجُوهُهُمْ فى النَارِ هَل تَجْرّونَ إلا ما كنت 


«هر كس با نيكى وارد محشر شود براى او است نيكوتر از آن» و آنان دراين روز از هراس و وحشت(فزع) در امانند» وهر 
كين باكزدار تشكابانك بلا جورت در أكن الكينه عى شود زوه تان كفقه من شرواارة عقريث ست مكر همان كارهاق 
زشت شما كه در دنيا انجام داده ايد). 


با توجه به ذيل آيه (فكبْثُ وُجَوههُمْ فى النَار) معلوم مى شود كه مقصود از روزى كه نيك وكاران از فزع در امانندء روزى است 


كه قيامت بريا شده است. 


ص : عوم 


]١[-١‏ بحار الأنوار:ع اع 


؟-[1] نمل/ 3١_48‏ 


واين يس از نفخه دوم مى باشد. و در اين صورت مضمون اين آيه با آيه ديكر هماهنكى دارد» آنجا كه مى فرمايد: 
(لا يَحْرْنُهُم الْمَرَحَ الأكبرٌ وَتَتَلقَيهُمْ الّملائكة هذا يَوْمُكمُ الذى كنْتُمْ تُوعَدُونَ) .011 


«فزع ووحشت بزرككء آنان را اندوهكين نمى سازد فرشتكان آنان را يذيرفتة (وبه آثان مى كويند) اين أست آن روزي كدابه 


آن وعده داده مى شديد). 
اكنون بايد ديد مقصود از«احسنه) جيست؟ 
دراين مورد دو احتمال وجود دارد: 


.١‏ مقصود»«مطلق حسنه» استء يعنى هر كس در يرونده اعمال او كار نيكى باشد مشمول استثنا بوده و ازافزع نفخ صورا در 


امان خواهد بود و در نتيجه آيه شامل همه مؤمنان مى باشد. 


؟. مقصود«حسنه مطلق» است يعنى فرد يا افرادى كه هيج نوع سييئه و كناهى در يرونده عمل آنان يافت نشود. و آنجه هست»ء 
فقط حسنه وطاعت است. و در نتيجه. استثنا شد كان ازافزع قيامت»» كروه اندكى خواهند بود و آنها كسانى اند كه دامنشان از 


هر نوع كناه و زشتى ياكث و يبراسته مى باشد. 
مرحوم علامه طباطبايى؛ احتمال دوم را ب ركزيده» مى كويد: 


«ازاين كه به اين كروه وعده امنيت مطلق داده شده. و نيز از اين كه«حسنه) در مقابل«سيئه) قرار كرفته است, معلوم مى شود 
كه مقصودهحسنه) به طور مطلق اس ت(هيج نوع كناهى با آن همراه نباشد). بديهى است اين كونه افراد كسانى اند كه هم ازنظر 
طينت(ذات و سرشت) وهم از نظر اعمال و ملكات» ياكك و طاهر باشند. 


ص : /91؟ 


11-1] انبياء/ 1 


و با توجه به اين كه قرآن كريم» كارهاى زشت را«خبيث» و«رجس» دانسته» و از طرفى برخى ازمراتب ايمان را با شركك همراه 
دانسته استء معلوم مى شود كه تنها افرادى از يليدى شرك بيراسته اند كه موحد تمام عيار بوده و همه مراتب توحيد (توحيد 


بنابراين آنجه در اين باره مى توان كفت اين است كه بدون شككء كروه استثنا شد كان در آيه مورد بحثء از بند كان ممتاز و 
برجسته خداوند مى باشند و به خاطر ايمان عميق واستوار خود به خداوند» نفسى مطمئن و آرام دارند و در نتيجه هيج حاد ثه 
شكفت آور و هولناكى موجب تزلزل واضطراب آنان نمى كردد همان كونه كه در حيات دنيوى نيز برخى از مؤمنان و 
موحدان داراى اين ويزكّى مى باشند بيامبران الهى و اوصياى بزركوار آنان» وبرخى از بيروان برجسته آنها در شمار اين 
كروهند اكر جه تزلزل نايذيرى و استوارى آنان در برابر امواج حوادث به تناسب مرتبه ايمان و معرفت آنان نسبت به خداوند 


متفاوت بوده است. 


همان كونه كه كذشت در آيه نخست (نمل/41) به طور دقيق معلوم نيست كه مقصود از نفخ صورء نفخه اول است يا نفخه 
دوم ولى در آيه دوم (ؤمر/88) عردو ننطه ذكر شدءاأسث و اسنقنا مسن از نفخه اول آامده است و در جه اهنا شد كان از 
هول و هراس بعد ازاصعق» كه موجب بر هم خوردن نظام كنونى جهان مى كردد مصون خواهند بود. اكنون بايد ديد مقصود 
ازاين كروه جه كسانى اندء و آيا در مورد اين آيه نيز قرينه و شاهدى وجود دارد كه به كونه اى بتواند بيانكر مقصود آن 


باشد؟ 
برخى كفته اند با توجه به اين كه«صعق)» در آيه به همه موجودات آسمانى 


ص :579/8 


.5"٠ الرسائل السبع توحيدى: ص‎ ]١[-١ 


وزميق تبث ذاده شده اس ث(فضوق م3 ف الشماوات ومن فى الأذض)تابراين بابد اسسنا شدكان از نان مرقيه وجودىق 


برخوردار باشند كه فراتر از آسمانها و زمين باشند و در نتيجه ازاصعق» و فزع يس از نفخ صور در امان باشند. 


ولى اين تفسير با ظاهر آيه هماهنكك نيستء زيرا مقتضاى ظاهر آيه اين است كه استثنا شد كان از جمله موجودات آسمانى و 


زمينى هستند. 


و به عبارت ديكر: ظاهر استثنا اين است كه متصل است نه منقطع» و به همين جهت مفسران با توجه به همين مدلول ظاهرى. 
در مورد استثنا شدكان آراى مختلفى را ابراز نموده اند برخى كفته اند مقصود جبرئيل وميكائيل و اسرافيل و ملكك الموت 


است و برخى كفته اند:«شهدا) هستند وبرخى احتمالات ديكرى داده اند.(1) 


در اينجا يكك رشته شواهد و قراينى در آيات قرآن وجود دارد كه از مجموع آنها مى توان به نوعى به تفسير اين آيه دست 


يافت و مقصود از استثنا شد كان رابه دست آورد. 


.١‏ از برخى آيات استفاده مى شود كه افرادى كه در نفخه نخست كرفتار هول و هراس (صعق و فزع) شده اند همان افرادى 


هستند كه يس از نفخه دوم بريا خاسته و در بيشكاه ربوبى در محشر حاضر مى كردند جنان كه مى فرمايد: 
(فإذا هُمْ قِيامٌيَنْظَوُونَ) .10 

(إذا هُمْ ميعٌ لَدَينا مُخضَرونَ) .000 

قر آنه ديكر مخلضان؛ از خاضر شوئد كان ون مغر البراق محاسه 

فين قوم 

.218 مجمع البيان:5/808: تفسير الجلالين: ص‎ ]١[-١ 


.5// زمر‎ ]١[- ١ 


*9- ["] يس /7م. 


اعمال استثنا شده اند) جنان كه مى فرمايد: 


(..فَإنَهُعْ لَمْحْضَرونَ» إلا عِباد الله الْمَخْلّصِينَ) .(1) 


از انضمام اين دو آيه به دست مى آيد كه مخلصان كسانى اند كه از وحشت و اضطراب يس از نفخه نخست (و نيز نفخه دوم) 


در امان خواهند بود و اكنون بايد ديد مخلصان كيانند؟ 


*. شيطان در روز قيامت به ييروان خود مى كويد:«شما بايد خود را نكوهش كنيد زيرا من فقط به شما وعده مى دادم و شما 


فريب آن وعده ها را خورديدء و امروز من به آنجه شما به آن شركك ميورزيديدء انكار مى ورزم).(7) 
ع. از طرفى در دنيا از اغوا نمودن بندكان مخلص خدا اظهار عجز كرده است.(7) 


از انضمام اين دو آيه به دست مى آيد كه مقصود از مخلصان افرادى هستند كه هيج نوع شركى در قلمرو عقيده؛ اخلاق؛ 
اعمال و افكار آنان راه نداشته است. 


بديهى است در ميان بندكان الهى تنها اولياى بركزيده خداوند هستند كه هيج كونه شركى دامن آنان را نيالوده» و شيطان به 
كلى از اغواى آنان مأيوس مى باشد و در نتيجه مفاد هر دو آيه يكك جيز است و آن همان است كه در مورد آيه قبل بيان 


كرديد. 


اكنون اين سؤال مطرح مى شود كه آيا مصون بودن اين كروه از هراس و اضطراب هر دو نفخه اين است كه از مركك نيز 


ص : لين 


.178-1١71//تافاص‎ ]1[-١ 
ابراهيم/37؟.‎ ]1[-١ 


بوك ["] حجر/٠"'و‏ ص7 


مستثني نخواهد بود؟ 


ياسخ به اين يرسش بستككى به اين دارد كه مقصود از كلمه«صعق» جيست؟ اكر مقصود مركك باشد. هيج موجودى در لحظه 
اناق حضالة دنيوق ال فرك ملعي تحزاهد بود وااكر مقصوة "فول و هراس ووحفت باشند(نه مر كه )دز ابن :صوزت اين 


كروه از مركك يايانى جهان مصون نخواهند بود. 


60١: ص‎ 


4 - قيامت وحساب بندكان 

آيات موضوع 

1 كله بآياتٍ اللَهِ قن الله سَريعٌ الْحساب) . 

(آل عمران/19) 

؟. (أولئك الَِينَ حبطث أَعْمالّهُعْ فى الدَّئيا وَالآخِرهِ وَما لَهُع مِنْنَاصِرينَ) . (آل عمران/؟) 
* (...وَكفى باللَهِ حسيباً) . (نساء/ع) 


نونك ماذا أل لهم صلْ أل لم ميات وما عَلُّمْ بتالجوارح كي تعفر اولاق ولا ع امك الله دكرنيها اك 


عَلَتِكُمْ واذْكرُوا اسْمَ الله عَلَيْهِ وَاتّقُوا الله إِنَّ الله سَرِيعٌ م الجساب). (مائده/ع) 

ه. (قلتسَْلنٌ الّذِينَ أَزسِلَ إلَتِهِمْ وَلتَسْئلَنَ الْمَوْسَلِينَ). (اعراف/6) 

ع.,. نما عَلَيك الْبلا وَعَلَينا عَلَينَا اْحسابٌُ) . (رعد/:©) 

ا يَصِلُونَ ما أَمرَ اللَهُ به أن يُوصَلٌ وَبَخْشَوْنَ رَبّهُمْ وَيَخافُونَ سُوءَ الجساب) . (رعد/1؟) 


ص :607 


8 (... أولئك لَهُمْ سُوءٌ الحساب...) . (رعد/18) 
03و لتفكلق عه كت تفملرة) زنع 1و 


.٠‏ (...ثَاللَهِ لتَسَْلنَ عَمَا >: تم تَفتَدُونَ) . (نحل /8ه) 


37 
ع 


ونا أمة الشاعه إلاكلفح الْبِصَرٍ أذ ه 0 


. (وَكلَّ إِنْسان أَلْرَمْناهُ طائْرَةُ فى عُتُقَهِوَتُخْرِحُ لَه يَوَْ القياه كتاباً َلْقيهُ منْشُورً* إقْرَأْ كتابكك كفى بِنَفسِك الْيِومَ عَليِك عسياً) 


(أسزاء/ 83 
.٠‏ (لا يُسْكّل عَمَا يَفْعَل وَهُمْ يُسْتَلُونَ) . (انبياء /77) 
.٠‏ (إِنْ حِسابهُمْ إلاعَلى وق لو تشفوون) : (شعر 1 


0 (. ولا يُتكَل عن دلوبهم م الْمُجْرمُونَ) . (قصص //07 


أ 


18 (ليِسْئَلَ الصَادِقينَ عَنْ صِدْقِهِمْ وَ أَعَدَ للْكافِرينَ عَذاباً أليماً) . (احزاب/8) 
/. ليو خم عَلى أَفُواهِهمْ وَتَكلْمُنا أَئْد يْدِيِهمْ نيد انخلية بماكانوا كر . (يس /290) 


1 أ خشّرُوا الّذِينَ طَلْمُوا وَأَرُواجَهُمْ وما كانُوا يَعْيُدونَّ* * مِنْ دُونٍ الله َاهُدُوهُمْ إلى صدراط الْجحيم» * وَقِفُوهُمْ إنَّهُمْ مَسؤولُونَ) . 
(صافات/؟7 ) 


ع ار 


إلى رَبك مم فتك 18 3 تَعْمَلُونَ إِنَّهُ عَلِيمٌ بذاتٍ الصَّدُورِ) .(زمر/07) 


و 3 


٠‏ قل يا عِباد الَّذِينَ آمَنُوا انَقُوا ربكم للَذِينَ أخسدمُوا فيهذِهِالدا حبرئَةٌ وَأَرْض اللَهِ واسَعة إِنّما يُوَفَى الصَابرُونَ أَجْرَهُمْ بغَير 


حساب). (زمر/١٠)‏ 

١‏ (الْيَومَ تعرى كل تند ينا كفيك لظام الوم اذ الله صَريعٌ الجساب). (مؤمن/17) 
5" (وَإِنَّهُ لَِكرٌ لَك وَلِفَوْمك وَسَوْفَ تُسَْلُونَ). (زخرف/66) 

“0 (...سَبكتتَ سَهادَتَهُمْ وتكلرة)كء ارخر تي 

*1. (فَيوْمَئذَ لا يُشئَلُ عَنْ ذَنْيهِ إِنْسٌ ولا جانٌ) .(الرحمن_8*) 

0 (الشَّمْسٌُ وَالْقَمرُ يحشبان) . (الرحمن/8) 

8؟. (يَعْرَفَ الْمَجْرِمُونَ يسيماهُمْ...) . (الرحمن/61) 

)4 (وَإذَا الْمؤؤْدَهُ سيل بأىّ ذَنْبِ قُيَتْ) . (تكوير/8‎ "١ 


(فَأْمَا مَنْ أوتى كتابَهُ يمينه* فَسَوفٌ يُحاسَبٌ جساباً يَسيرا). (انشقاق/ 807) 


(غاشيه/8؟ 8؟) 

“٠‏ (يَوميِذ يَصْدٌرٌ النَاسٌ أَشْتاتاً لبوا أَْمالُّ) . (زلزله/ع) 
كارك اسن يَؤْمَِد تن لنعيم). (تكاثر/8) 

ترجمه آيات 


١هر‏ كس به خدا كفر ورزد حمًا كه خداوند "سريع الحساب "است). 


نان كسانى هستئد كه كارهايشان در دنيا و آخرت حبط و بى ارزش كرديده و ياورانى برايشان نيست». 


ص :506 


".«كافى است كه خخدا حسابرس اعمال بند كان خود باشد). 


؟.«اى ييامبر از تو مى يرسند كه جه جيزهايى براى آنان حلال كرديده استء به آنان بكو همه ياكيزه ها حلال كرديده و نيز 
آنجه را سكان آموزش داده شده براى شما شكار مى كنند در صورتى كه نام نخدا بر آن برده شده باشدء تقواى الهى را 


0 .به يقين» (هم) از كسانى كه ييامبران به سوى آنها فرستاده شوند» سؤال خواهيم كرد و (هم) از ييامبران سؤال خواهيم كرد). 
*.«تو عهده دار رسالت و ابلاغ احكام الهى به مردم هستى و رسيدكى به حساب آنان به عهده ما است). 


نان كه به آ نجه كه خدا فرمان به وصلت آن داده است» ييوند برقرار مى كنند واز خداى خود واز بدى (سختى) حساب 


مى ترسلد). 

8.«ابراى آنها حساب بدى است). 

9.قطعاً شماها درباره كارهايى كه انجام داده ايدء مورد سؤال واقع مى شويدا. 

لاشو كتن نيه خداءقطعا دق باز افتزاهاى شما سوال خواهد ده 

١‏ امر قيامت (به قدرى نزديكك و آسان است) درست همانند جشم برهم زدن ويااز آن هم نزديكترا. 


١١.«عمل‏ هر انسانى را ملازم با او ساختيم و روز قيامت آن را به صورت كتابى بيرون مى آوريم واو آن را كشوده مى يابد. 


به او كفته مى شود كتاب خود را بخوان در اين روز كافى است كه نفس تو حساب تو را رسيدكى نمايد). 


١.«از‏ آنجه خداوند انجام مى دهد. سؤال نمى شود ولى آنان در مورد كارهايى كه انجام مى دهند مورد سؤال واقع مى 


شوند). 

5١.«حساب‏ آنان (به عهده كسى) جز خدا نيست اكر دركك مى كرديد). 

6«مجرمان از كناهانشان سؤال نمى شوند). 

5ن خداوند از راستى راستكويان سؤال نمايد و او براى كافران عذاب دردآور آماده كرده است». 


.روز قيامت بر دهان ها مهر مى زنيم و دستهايشان به سخن آمده و ياها به آنجه انجام داده اند كواهى مى دهند. و يا به 


كونه اى ديكرا. 


ص :58082 


.ستمكاران و ياران آنها و آنجه را كه غير از خدا يرستش مى كردند برانككيخته و به راه دوزخ راهنمايى كنيد و آنان را 


بازداشت كنيدء زيرا آنان مورد سؤال واقع خواهند شدا. 


كاه بازذكشت شما به سوى خدا است و او شما را به كارهايى كه انجام داده ايد» آكاه مى سازدء او به مكنون سينه ها 


آكاه استث ا 


.يكو اى كد كاثةيا ابحاة ثقوا معة اسن براى آنان كه در اين دنيا احسان نمايئد نيكويى خواهد بود وزمين 
يروردكار(براى رعايت اصل تقوا و يايبند بودن به احكام الهى) كسترده است فقط صابران بدون حساب ياداش كافى خواهند 


داشت)». 


١.«امروز‏ هر فردى به آنجه انجام داده است» جزا داده مى شود امروز به كسى ظلم وستم نمى شود حمّا كه خداوند حساب 
بند كان را سريع رسيدكّى مى كندا. 


7.٠حقا‏ كه قرآن ذكر الهى است كه براى تو (ييامبر) وقوم تو نازل كرديده ودر آينده (قيامت) درباره آن مورد سؤال قرار 


خواهيد كرفت». 

*7.«شهادتهاى آنان نوشته خواهد شد و مورد سؤال قرار مى كيرند). 

5”.«در اين روز (قيامت) از كناهان هيج فردى از انس وجن سؤال نمى شودا. 

0 «هستى) خورشيد و ماه (و حركت آن دو) حساب شده است). 

ا مجر مان به جهره هايشان شناخته مى شوند). 

7.«هنكامى كه از دختران زنده به كور شده (هر مقتول بى كناهى) برسيده مى شود كه به كدام جرم كشته شد؟). 
4ن كس كه نامه اعمال او به دست راست او داده شد به زودى به صورت آسان مورد محاسبه قرار مى كيرد). 
4<رجوع آنان به سوى ما است سيس حساب آنان بر ما است). 

روز قيامت انسانها كروه كروه از قبرها بيرون مى آيند تا اعمال (يا جزاى اعمال) خود را ببينند). 

1[ نكاه به طور قطع درباره نعمت هاى الهى از شما سؤال مى شودا. 


ص :/5017 


اشاره 


از نام هاى قيامت در قرآنيوم الحساب)(١)‏ استء. يعنى روزى كه خداوند به حساب اعمال بند كان خود مى رسد. اين مطلب 


به قدرى مسلم است كه على (عليه السلام) آنجا كه فرق ميان دنيا و آخرت را بيان مى نمايد» مى فرمايد: 
(دنيا سراق عمل و كوشش است ونه جايكاه حساب» و آخرت جايكاه حساب است :نه وقت غمل و كوشش» :007 


ولى در عين حال ييرامون حسابء در آيات قرآن و روايات اسلامى يكك رشته عناوين مورد توجه قرار كرفته كه بررسى آنها 


فسألة حاب فى ياشد. كشن عمدة ابن غتاويق وا هى توان دنهوارة زنرييان تمود: 
مقصوة از عسات حسهة؟ 

ااي ا 

".از جه اعمالى سؤال مى شود؟ 

اينات شمكاتق اسشة؟ 

. خداوند سريع الحساب است. 

#. مقصود از سوء الحساب جيست؟ 

/ا.محاسبه آسان از جه كسانى است؟ 

تفاوت بند كان در محاسبه. 

4. به هنكام حساب حجت بر همكان تمام است. 
ص :508 


]١[1-١‏ آياتى كه روز قيامت را١يوم‏ الحساب» ناميده اند, بسيارند از آن جمله به آيات ١6/ابراهيم‏ و 018 18و #ه/ص ( 710/غافر 


رجوع شود. 
"-1؟] وَالَْومَ عَمَلّ وَلاحِسابٌ وَعَداً حسابٌ ولا عَمَلٌّ.(نهج البلاغه: خطبه 67). 


.٠‏ اقرار به كناه واميد به عفو الهى. 

واينك بحث و بررسى ييرامون مطالب ياد شده: 
أ. مقصود از حساب جيست؟ 

اشاره 


اضولا واققر ع تصبات:فياوت انيف از ب بردة داكن از مجيو ضيه كبك مطلرماك نشيو بدغيارت دركر واقضت 
حيان شوم عركا مجيولقت ازطرق بعلومات فس ونقيه كيك ور تدك مهاقرات شن وضورك يكف والفية 
ضرورى و انفكاكك نايذير خودنمايى مى كندء زيرا او بيوسته نكّران وضعيت زندكى خود بوده ومى خواهد از نتايج كار و 


تلاش و اندوخته هاى مادى و معنوى خود آ كاه كردد در اين صورت راه حسابكرى را بيش مى كيرد. 


بنابراين در واقعيت حساب و حسابكرى به كونه اى كه در ميان بشر متداول و رايج است نوعى جهل و نا آكاهى نهفته است و 
با توجه به اين كه وجود آفريد كار از هر نوع جهل و نا آكاهى منزه است ونهان و آشكار براى او يكسان بوده و نسبت به همه 
افكار و اعمال بندكان دانا است ديكر جه نيازى به محاسبه و بررسى اعمال آنان دارد؟ او مى تواند بر اساس علم واقع نماى 
خود؛ كيفر و ياداش انسانها را بريايه حكمت و عدل خود معين نمايد در اين صورت بريا نمودن محكمه حسابء و سؤال و 


يرسش لغو خواهد بود و در نتيجه با اصل«حكمت الهى» سازكار نيست. 
باسخ 


در ياسخ اين سؤال يادآور مى شويم مقصود از بر يا نمودن محكمه حساب در قيامت (يَوْمَ يَقُومُ الْحِسابٌُ) اين نيست كه 
خداوند با طرح يكك 


ص :5095 


رشته سؤالات ازبند كان خود. وضعيت آنان را از نظر كارهاى خوب و بد و استحقاق ياداش و كيفر به دست آوردء زيرا همان 
كونه كه در سؤال اشاره شدء خداوند از همه جيز آكاه است وو از اين نظر هيج كونه نيازى به تشكيل محكمه حساب در كار 
نيستة» بلكه مقصود اق محاسيه وبروسى اعمال بن د كان جيز ذيكرى اسث و أن ايق كةاعدل وجوه و حكمت» اله براق 
همكان كاملاً روشن كردد وحتى آنان كه در دنيا دراين مورد شكك و ترديد داشته ويا آن را جدى و مهم تلقى نمى كرده 


اندء آشكارا عدل ورحمت الهى را مشاهده نمايند و ديكر جاى هيج كونه اعتذار واعتراضى براى كسى باقى نماند. 


از اين نظر من توان كفت مسأل هوعساب» در سراى ديكرء سان امتحان و ازمايشن بند كان در دثيا أسث ١‏ زمايقن و امتحان به 
كونه متداول در ميان انسانها براى كسب آكاهى و اطلاع نسبت به حالات افراد يا امور ديكر است ولى يكك جنين غرض در 
مورد آزمايشهاى الهى مورد ندارد» بلكه امتحانهاى خداوندى براى خود علل و انكيزه هايى دارد كه يكى از آنها اتمام حجت 


بر بند كان استثا سيه روى شود آنكه دراو غش باشد).(١)‏ 

؟. حسابرس كيست5؟ 

اشاره 

بريايه اصل توحيد همه عوامل و اسبابء به آفريد كار يكتا منتهى مى شوند و او مبدأ همه هستى ها و مسبب الأسباب است. 
حال سخن در اين است كه آيا همان كونه كه خداوند در نظام دنيوى» جهان را بر يايه قانون 


صن 51 


]١[-١‏ البته براى امتحانهاى الهى انكيزه هاى ديكرى نيز وجود دارد كه در محل خود بيان شده است. 


عليت استوار نموده و يبرخى از مخلوقات خود را به عنوان«مُديران امور) (والعثر ات ل تيه العريةه ايه در نظام اخروى نيز 
قانون عليّت حاكم بوده و خداوند برخى از مخلوقات خود را عهده دار مقام حسابرسى بندكان مى نمايد يا آن كه در انجام 


اين مهم تنها خود اقدام مى نمايد؟ 
ياسخ 


ظاهرء بلكه صريح برخى از آيات قرآن اين است كه در قيامت» خداوند خود به حساب بندكان رسيدكى مى كند جنان كه 


مى فرمايد: 

(...فَإِنّما عَلَيَكَ ابلاغ وَعَلَينَا الحساث) .(1) 

«تو عهده دار رسالت و ابلاغ احكام الهى به مردم هستى و رسيدكى به حساب آنان به عهده ما است). 
و نيز مى فرمايد: 

(إنَ لتنا هع * ثم إن عليناجساهُخ) 050 

«رجوع آنان به سوى ما است سيس حساب آنان بر ما است). 

و نيز مى فرمايد: 

(إِنْ حِسابهُْ إلاعلى رَبَى لو تَشْعْرُونَ) .(00 

احبات آثان (بهعهدة كبى) جز خدانبست اكرد ركف من كرديده 
و نيز مى فرمايد: 

انوكت بالزرحي) )1 

«كافى است كه خدا حسابرس اعمال بند كان خود باشد). 


ولى از برخى از آيات قرآن جنين استفاده مى شود كه در سراى ديكر هر انسانى خود به حساب اعمال خود مى رسد و نياز به 


حسابرس د يكرى غير از 
ص 1١:‏ 


.5 ٠: رعد/‎ ]١[-١ 


؟-[؟] غاشيه/0١_‏ 58. 


ع رم 3 


؟- [6] نساء/2 :و احزات/. 


نفس انسانى نيست جنان كه مى فرمايد: 


عه 


(وَكل إِنْسان أَلْرَمْناهُ طائِرَهُ فى عُتّقهِ وَنْخْرِحٌ لَهُ يوم القيامه كتاباً بلقيه مَنْشُوراً» قر 


أ 


كتابتك كفى يِنَفْسِك الْيَومَ عَلَيِكك عسيباً) .(1) 
«عمل هر انسانى را ملازم با او ساختيم و روز قيامت آن را به صورت كتابى بيرون مى آوريم واو آن را كشوده مى يابد, به او 


مفاد اين آيه با آيات كذشته منافاتى ندارد» زيرا مفاد اين آيه اين است كه در سراى ديكر همه اعمال انسان به صورت كتابى 
در برابر ديد كان او نمودار مى كردد و انسان واقعيت كارهايى را كه در دنيا انجام داده است»مشاهده مى كند و جون واقعيت 
اعمال در برابر ديد كان او نمودار مى كردند جاى هيج كونه انكارى براى او باقى نمى ماند و در حقيقت خود بركرده هاى 
خود كواهى مى دهد. 

وبة غبارتث ديكر: مذلول آياثك كذشته ايخ اسث كلاج دا كسى دن وسيدكى نات بند كان دز سراى ديكروغالت تداز 
واب آبه حكرتكى حسابرسى عنذدا رابيان سن كتن كه اعمال هر اتساتى وا دو يراين ديد كان او قراق. هن دهد نا او خفود ير 


واقعيت اعمالى كه از او سرزده استء مطلع كرديده و كيفر وياداش آنها را بيابد. 


داورى روايات در اين باره 


در روايات نيز ابو كباله مورد توجه واقع شده است برخى از روايات همان مطلبى را بيان نموده اند كه از آيات باد شده 


استفاده كرديدك .و أن اين كه رسيد كى به حساب يند كان تنهابه عهده خنداوتن است. 
ص : 51١١‏ 


1ت[ ] اسراء 1831 


على (عليه السلام) درباره عايشه و دشمنى او با آن حضرت جنين مى فرمايد: 


أو درسينه خود كينه مرا مى يرووائد» وسينه او مشتعل ا 3 عداوت هن بود عبان كه كووه و ذيكة اهتكران شعله ور اذ اتش 
كنم و رسيدكى به حساب ما با خدا است».(1) 


ولى در برخى ديكر از روايات آمده است كه بررسى حساب شيعيان به امامان معصوم (عليهم السلام) واكذار مى شود: 
عبد الله بن سنان از امام صادق (عليه السلام) روايت كرده است كه فرمودند:«روز قيامت خداوند سيك كن :بيات شيعيان را 
اها واكذاو ع كد 


در حديث ديكر نيز از امام صادق (عليه السلام) در تفسير آيه (62 سوره غاشيه (إنَّ عَلَيِنا جسابَهُم) همين مضمون روايت شده 


اسك 
در ز( ")يارت جامعه كبيره نيز آمده است: 

اوإياب الْحلق ليم وَحساهم ليم . 

تاذ كفت حاق .سوق شما ابيث وجنات آنان يا شما اسيك 


همان كونه كه ملاحظه مى شودء مضمون زيارت جامعه كسترده تراز مدلول دو روايت ياد شده است و نيز يادآور مى شويم 
جون حسابرسى امامان به فرمان خدا استء در اين صورت مُحاسب بودن آنان» با«حصر حسابرسى» به خدا (كه مفاد آيات 


كذشته است) منافاتى ندارد ونظاير آن در قرآن فراوان است. 


ص : 517 


-١‏ [١]وَأْمَا‏ فْلامَهُ فَأدْركها رَأَىُ الَنَساءٍ وَصْدَهْنٌ غَلا-فَى ص درها كمؤجل الْقَين... وَلَّها بغدٌ مخز مَنّها الأولى وَالحسابٌ عَلى الله 
تَعالى(نهج البلاغه/.خطبه .)١188‏ 

]5[-١‏ إذا كان يَوْمَ الْقِيامَه وَكلًا الله ببحساب شيعتنا...(بحار الأنوار:0//788. 

*- [] إذا كان يَوْمَ القيامَهِ جَعَلَ الله ساب شيعتنا إلّينا...(مدركك قبل» ص 976). 


در هر حال آنجه در اين باره مى توان كفت اين است كه روايات مستفيض درباره منزلت رفيع وجايكاه ويذه امامان محصوم 
(عليهم السلام) در قيامت وارد شده است»ء از آنان به عنوان اصحاب اعراف ياد شده استء آنان داراى مقام شفاعت مى باشند 


2 


بنابراين ممكن است خداوند حساب بند كان و يا حساب كروهى از آنان را به آن ييشوايان معصوم واكذار نمايد و با توجه به 
يق كف ارك كرنه يها تنا و اثانا ان اقلمىى دوو عقن برو انمه افد ان وحن اسعيدا د نمكي انض را نول قطي اثياك 


نمايد» بايد ملتزم كرديد. 

".از جه اعمالى سؤال مى شود؟ 

اشاره 

آيات مربوط به اين بحث را به دو دسته مى توان تقسيم كرد: 


.١‏ آياتى كه حاكى از اين است كه از تمام كارهايى كه انسان انجام داده است سؤال مى شود و ما نمونه هايى را يادآور مى 


شويم: 
الك: 3و قطان عننا كقر تسعلرة) :400 

«قطعاً شما درباره كارهايى كه انجام داده ايد مورد سؤال واقع مى شويد). 

ب :٠لا‏ يُسْكلٌ عَمَا يَفْعل وَهُْ يُسْكَلُونَ) .(0 

«از آ نجه خداوند انجام مى دهدء سؤال نمى شود ولى آنان در مورد كارهايى كه انجام مى دهند مورد سؤال واقع مى شوند). 
ك6 إلى رك مؤجفكؤ فِيَدْكمْ بما كم تَعْملُودَ نَهُ عَلِيمٌ بذاتِ الصَدُورِ) .(9) 

«آنكاه بازكشت شما به سوى خدا است و او شما را به كارهايى كه انجام داده ايد 


51١5 : ص‎ 


1-[ اتدل بع 


2 اا 


9 [ "| زمر/لا. 


آكاه مى سازدء او به مكنون سينه ها آ كاه است». 

د: (يَومَئِذ يَصِدِّرُ النَاسٌ أَشْتاتاً ليرا أَغمالَه) كك 

«روز قيامت انسانها كروه كروه از قبرها بيرون مى آيند تا اعمال (يا جزاى اعمال) خود را ببينند). 
كتشتدابر آنات باداشده اياك مرريوط ندصيوا وكفر و اداشن انيز يباين شمول وكشرد كن دلالة داردن: 


". ولى فز ايخ عما دسقه اق دركز از آنات استث كد حاكن ازابم اسلت كه او موفبوعات خاصى سوال فى شوه: انك نمونه 
هايى از اين آيات: 
الف: نعمت هاى الهى 


2 


خساق وؤفة غن اللي ) 447 
«آنكاه به طور قطع درباره نعمت هاى الهى از شما سؤال مى شود). 


سؤال در اين آيه اككر جه درباره نعمت هاى الهى استء ولى با توجه به اين كه از آن با كلمهانّعيم» تعبير آورده شده است كه 
همه نعمت هاى الهى را شامل مى شود واز طرفى همه آنجه بشر در زندكى خود از آن برخوردار استء. نعمت هاى الهى 


اى تصرف در نعمت هاى الهى مى باشد. و در نتيجه اين آيه را بايد از دسته نخست بشمار أورد. 
ص 51١6:‏ 


]١[-١‏ زلزله/ء. 
؟-[؟] تكاثر//. 


ب: درباره قرآن 
به درباره قرآن(١1)‏ 
(وَإِنَهُ لِك آ لك ولتؤمئك وَسَوفٌ تشكلون) 81 


«حقا كه قرآن ذكر الهى است كه براى تو (ييامبر) وقوم تو نازل كرديده ودر آينده (قيامت) درباره آن مورد سؤال قرار 


خواهيد كرفت». 

ج: كواهى ها و شهادت ها 

(متكت كهادتق وجشارة) 1 

«شهادتهاى آنان نوشته خواهد شد و مورد سؤال قرار مى كيرند). 

د: قتل بى كناهان 

(وَإذَا الْمَوؤْدَهُ سيكت > بأَىّ َنب قَيَلَتْ) .() 

«هنكامى كه از دختران زنده به كور شده (هر مقتول بى كناهى) يرسيده مى شود كه به كدام جرم كشته شد؟!. 
ه_: دروخ ها و تهمت ها 

0. .ثَاللْهِ لتَسئلنَ عَمَا ©: كَمْ تَفْتَدَونَ) .(ه) 


(سو كلل يلاد قطعا ون جاره أقتر اهشاع شما بال خراعد شد: 


و: راستكويى راستكويان 


(ليِْكّلَ الصَادِقينَ عَنْ صِدْقِهمْ و أَعَدَّ ِلْكافرِينَ عَذَاباً أليما) .() 


اتا تخداوتك ال واستى. واستكويان سؤال ثمايد و اويراق كافران عذات:ذرداون آهادة 
ص : 581١8‏ 


- 


باصي رد الوروضنا جا دوكر ارا اديه لات كن سور عبر اعرد كر ليع عطر) الثرا نبعصيقء + فَوَرَيُكك 
لكي أعفسة عاعها كاثرا بفملوة) . 


098 
2 
2.6 


كرده است). 


العدمعسنيض ابه وشعة اق بوشوضات يراق سوال« شافاى ياشيكاق يردق 1ن تذازد زيرا ان قنسيك به ختاط القسيس كه 


دارد» در لسان وحى به طور خصوص وارد شده اسيت: 


اتفاقاً در روايات نيز اين تقسيم وارد شده استء برخى از روايات ياداور مى شود كه از همه كارها سؤال مى شود. در حالى 


كة برك انكشة روى موضوعات خاصي فى كذاره از بافب: تموثه: 
.١‏ امير مؤمنان على (عليه السلام) مى فرمايد: 
«كارهايى كه انسانها در اين دنيا انجام داده اند در سراى ديكر مقابل ديد كان آنها نمودار خواهد شد).(١1)‏ 


آن حضرت در بخشى از نامه اى كه به يكى از كاركزاران حكومت خود نوشته استء فرموده استث:به زودى عمر تو يايان 
بذيرفته» زير خحاك ينهان مى شوى و آنككاه در جايكاهى كه ستمكران بهره اى جز حسرت و اندوه ندارند كارهايى كه انجام 


داده اى بر تو عرضه خواهد شد).720) 

اناك مانن باه سان اسك كد محال كر هيه نيا بسك 

". برخى از روايات حساب و سؤال را به برخى از اعمال و فرايض الهى مقيد نموده است مانند: 
الاعير المافه 

؟. دوران جوانى. 

كيفيت بهره كيرى از اعضا. 

؟. كسب ثروت و صرف آن. 


ص :5117 


.)6 وَأَعْمالٌ العبادٍ فى عاجلِهع نُصْبٌ أَعْيْنِهِمْ فى آجِلِهم (نهج البلاغه فيض الإسلام/ حكمت‎ ]11-١ 
.١ ؟-[1] نهج البلاغه: نامه‎ 


ه. محبت اهل بيت بيامبر (صلى الله عليه وآله وسلم). 
. قرآن وعترت. 

افر يفيه تمان 

نبوت وولايت. 

اينكك نمونه هايى از روايات در رابطه با موارد ياد شده: 


الف: از رسول كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) روايت شده است كه فرمودند: هيج بنده اى در قيامت كام بر نخواهد داشت 


مكر آن كةادرباره جهار جِيز از او سؤال مى شود: 

.١‏ از عمراو كه در جه كارهايى مصرف نموده است؟ 

؟. از دوران جوانى كه در جه مواردى سيرى ساخته است؟ 

”.از مال و ثروت او كه از كجا بدست آورده ودر جه مواردى مصرف نموده است. 
؟. درباره محبت اهل بيت (عليهم السلام) . 

ه. توحيد» نبوت و ولايت.(1١)2‏ 


ج: بيامبر اسلام (صلى الله عليه وآله وسلم) فرمودند: در روز قيامت من اولين كسى هستم كه بر خدا وارد مى شوم آنككاه قرآن. 
يس از آن عترت» و سيبس امتم بر من وارد خواهند شد آنككاه درباره عملكرد امت و برخورد آنان با قرآن و عترت سؤال مى 
شود.00) 


ص :518 


"1 و1١‎ 0 1 روايت:‎ .1١ بحارالأنوار: :ج/؛ باب‎ ]١[1-١ 
.8* روايت‎ .1١ ؟-1[1] بحار الأنوار:ج /؛ باب‎ 
17 ات ["] مدركك قبل: روايت‎ 


د: جميل بن دَرَاجٍ كويد: از امام صادق (عليه السلام) تفسير اين آيه ازقرآن را برنسيدء(5م لكشتل يَؤْميذ عن النّعيو) قطعاً روز 
قيامت در باره نعمت هاى الهى مورد سؤال قرار خواهيد كرفت امام فرمود: از امت اسلامى درباره نعمت رسول كرامى و اهل 
بيت او (عليهم السلام) سؤال خواهد شد.(١)‏ 


على (عليه السلام) از رسول كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) روايت كرده اند كه فرمودند: اولين جيزى كه يس از مركك از 
انسان سؤال مى شود شهادت بر يكانكى خدا و رسالت محمد (صلى الله عليه وآله وسلم) و ولايت تواز جانب خدا و رسول بر 


مؤمنان» يس هر كس بدان معتقد بوده و اقرار نمايد» به نعمت هاى جاودان رهنمون خواهد شد.(70) 
حساب نعمت هاى دنيوى خدا از نظر روايات 


از بحث هاى مربوط به حساب كه در روايات مطرح شده است». حساب نعمت هاى دنيوى خدا استء مفاد و مضمون روايات 


دراين باره به شرح زيراست: 

١.همه‏ نعمت هاى دنيوى مورد حساب واقع خواهد شدء حتى آنجه از طريق حلال بدست آمده است. 
امير مؤمنان (عليه السلام) در اين باره فرموده اند: 

«ففى حلالها حسابٌ وَفى حرامها عِقَابٌ).() 

«در نعمت هاى حلال دنيوى حساب است و در آنجه از طريق حرام بدست آمده. عقّاب و كيفر). 


51١9: ص‎ 


-[1مدزك قبل تروايت هار 
١1‏ مدركة قا روات اع 
- ["] نهج البلاغه: خطبه 7 


و نيز فرموده اند: 
انوا اللَهَ فى عِبِادِه وَبلادِهِ فَإِنَكمْ مَسْؤُولُونَ حَتّى عَن البقاع وَالبهائم:.(1) 


«تقواى الهى را در مورد بندكان او و سرزمينهاى او(و مكانهاى محترم ومقدس) رعايت نمابيد» زيرا شما درباره همه جيز» حتى 


در مورد مكانها وحيوانات نيز مورد سؤال قرار خواهيد كرفت». 


".از آنجه در راه خدا بكار رفته است» سؤال نخواهد شد از رسول كرامى(صلى الله عليه وآله وسلم) در اين باره روايت شده 


است كه فرمودند:«روز قيامت از همه نعمت هاى الهى سؤال خواهد شد مكر آنجه در راه خدا بكار رفته باشد).(؟) 

*. از مؤمنان در باره برخى از نعمت هاى الهى حساب انجام نخواهد كرفت. 

حلبى از امام صادق (عليه السلام) روايت كرده است كه فرمود: انسان با ايمان درباره سه جيز مورد حساب قرار نخواهد كرفت: 
.١‏ طعامى كه مى خورد, ؟. لباسى كه مى يوشدء ". همسر يارسايى كه او را يارى نموده؛ مانع آلودكى او به كناه مى شود.(22 
در تحليل و تفسير روايات ياد شده يادآور مى شويم: 


الف: مطلب در مورد روايت دوم بسيار واضح وروشن استء» زيرا معناى اين كه نعمت هايى كه در راه خدا مورد استفاده واقع 


شده اند» مورد 
ص 55١:‏ 


.١81/ نهج البلاغه: خطبه‎ ]١[1-١ 
.68 روايت‎ 1١ كل تُعيم ممسؤول عَنْه يوم الْقِيامَهِ إل ما كانّ فى سيل اللّه تعالى (بحار الأنوار:ج/؛ باب‎ ]1[-١ 


3 ["] ثلا-ثه اشياء لا د سَتَ الْعَهْد الْمَوْمن عَليِهنَ: طعامٌ 2 كله وَنُوْت يَلَبَسَه وَروجَه صالحه تعاونه وَيُخْصن بها فدجه. 


(بحارالأنوار:ج/؛ باب »1١‏ روايت .)0٠١‏ 


حساب قرار نخواهد كرفت اين است كه اين نوع اعمال مورد مؤاخذه قرار نمى كيرند و كيفر وعقابى را به دنبال كذارند. 


ب: از اين جا تفسير روايت سوم نيز روشن كرديد و آن اين كه مؤمنان در مورد برخى از نعمت هاى الهى مورد سؤال واقع 
تمن الوتدةزيرا سكن اشث مقضوة آبق باشد كه كروه امبر وميه قاط اعمال بين طائبةاحوه شاستكى توضى لطف :وا ويك 
ويزه از جانب خداوند را به دست مى آورند و بدين جهت درباره برخى از نعمت هاى الهى (كه از ضروريات زندكى به شمار 


مى روند) مورد حساب قرار نخواهند كرفت. 


مضمون روايت اول اين بود كه از همه جيز حتى از آنجه از راه حلالل به دست آمده است هم سؤال خواهد شد واين از دو 


نظر © كُسترش دارد: 
.١‏ جه در راه خدا به كار رفته باشد و جه در راه خدا به كار نرفته باشد. 
فرك ميات مزمتاة وخر موهاة تسق 


وجون اين دو جهت در روايات دسته دوم و سوم آمده است(كه از آنها سؤال نخواهد شد) در نتيجه معنى كلى و عام دسته 


نخست به وسيله اين دو دسته روايات استثنا داشته» تخصيص مى خورد. 
. آيا حساب همكانى است؟ 
اشاره 


انسانها مورد سؤال و حساب قرار مى كيرند يا اين كه برخى بدون محاسبه كيفر و ياداش مى بينند. 


53١ : ص‎ 


آيات در اين باره به جند دسته تقسيم مى شوند: 

الف: سؤال و حساب عمومى است 

(َْتلنٌ الِّينَ أَزسِلَ لع وَلََكنٌ الْموسَلينَ) [1] 

«قطعاً كسانى كه ييامبران به سوى آنان فرستاده شدند و از خود فرستاده شدكان سؤال خواهيم كرد). 


اين آيه به روشنى براين مطلب كواهى مى دهد كه هم امتها و هم رهبران الهى كه براى هدايت آنان فرستاده مبعوث كرديده 
اند مورد حساب قرار خواهند كرفتء از رهبران الهى از ابلاغ احكام, و از مردم از يذيرش وعمل به آنها سؤال خواهد شد. 


امير مؤمنان (عليه السلام) درباره همكانى بودن سؤال جنين مى فرمايد: 

لِك يَوْمَ َم الله فيه الأوّلينَ وَالآخِرِينَ لنقاش الجساب».51] 

«قيامت روزى است كه خداوند همه انسانها را جمع مى كند تا به حساب دقيق آنان رسي د كى شودا. 
ب: از هيج كس سؤال ذمى شود 

(فيؤْمَئِذ لا يُسئَلُ عَنْ ذَنْهِ إِنْسُ وَلا جانٌ) .[*] 

«در اين روز (قيامت) از كناهان هيج فردى از انس وجن سؤال نمى شودا. 

و نيز مى فرمايد: 

(...وَلا يُسئَلَ عَنْ ذْنُوبِهمٌ الْمُجْرِمُونَ) .[؟] 

]١[‏ اعراف/8. 


[1] نهج البلاغه:خطبه ٠١7‏ 


[*] الرحمن/9". 





[ع؟] قصص/8/. 


55١ : ص‎ 


ج: ستمكاران مورد سؤال واقع خواهند شد 
(أَحْشْرُوا الّذِينَ ظَلْمُوا وَأَرُواجَهُمْ وما كانوا يَعْبَدُونَ* مِنْ دُونٍِ الله فَاهُدُوهُمْ إلى صراط الْجحيم* وَقِفُوهُمْ إِنَهُمْ مسؤولونَ) .11] 
«ستمكاران و ياران آنها و آنجه راكه غير از خدا برستش مى كردند برانكيخته و به راه دوزخ راهنمايى كنيد و آنان را 


بازداشت كنيدء زيرا آنان مورد سؤال واقع خواهند شدا. 


د: ياداش صابران بدون حساب است 


شي د 


(شَلُ يا عِبادٍ الَّذِينَ آمنُوا انَقُوا رَبَكمْ لِلَذِينَ أخسّمُوا فى هذَه الدّنْيا حَمَرنَهُ وَأَرْض | 


حساب).[ 7] 


م 
3 
ىا 
0-6 


«بككو اى بندكان با ايمان» تقوا بيشه باشيد براى آنان كه در اين دنيا احسان نمايند نيكويى خواهد بود و زمين يروردكار(براى 
رعايت اصل تقوا و يايبند بودن به احكام الهى) كسترده است فقط صابران بدون حساب ياداش كافى خواهند داشت». 


درباره كلمه (بِعَثِْر جساب) و اين كه قيد براى جيست دو نظريه است: 
.١‏ قيد راجع به كلمه (يُوَفَى) است. يعنى در دادن ياداش به صابران حساب نخواهد بود خواه ياداش آنها كم باشد با زياد. 


؟. قيد براى كلمه (أَجْرَهُمْ) مى باشد يعنى ياداش بى حساب و فزون از اندازه به صابران داده خواهد شد هر جند اين كلمه با 


محاسبه انجام خواهد كرفت. 
]١[‏ صافات/؟7/_ 56. 
]١[‏ زمر/ .١ ٠‏ 


ص : 577 


يعابر نظريه نشدت كه شر مولافق با سباق آياك اسك صابراة :در نووز قامك موزه عاب كزان تحراهسد كرفك» خراهمياداش 


آنها كم باشد خواه زياد. 


از رسول كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) روايت شده است كه فرمودند: هركاه يرونده ها كشوده كردد و موازين بريا شود 


براى بلا ديد كان و صابران در برابر مصايب (اهل بلاء) يرونده كشوده نخواهد شد و ميزانى وبا 11 
حساب تكوينى وحساب تدوينى 


اشاره 


قبل از بررسى و تفسير آيات كذشته لازم است نكته اى را يادآور شويم وآن اين كه واه حساب در قرآن در دومعنى به كار 


رفته است: 

؟. حساب تدوينى. 

حساب تكوينى 

مقصود از حساب تكوينى اين است كه آفرينش بر اساس يكك رشته قوانين تخلف نايذير و محاسبات دقيق يايه ريزى شده 


استء طلوع و غروب ستاركان» وزش بادء باريدن باران» رويش كياهان و رشد و نمو و توليد مثل موجودات زنده» ودر يكك 


كلمه همه حوادث و رخدادهاى كيتى» حساب شده است و از نظم و قانون دقيقى بيروى مى كند. 


ص : 575 


]١[-١‏ الميزان:17/78. 


قرآن كريم درباره حركت حساب شده و منظم خورشيد و ماه مى فرمايد: 
(الشعت والقعة بقشاة) :147 
(«هستى) خورشيد و ماه (و حركت آن دو) حساب شده است)».(7) 


نظم و حساب ياد شده اختصاص به يديده هاى تكوينى ندارد» بلكه رخدادها وتحولات مربوط به زندكَى فردى و اجتماعى 


بشر را نيز شامل است و قرآن از آن به عنوان«سنت هاى الهى» ياد مى كند.20) 


اعمال نيكك و بد انسان هر يكك در سرنوشت فردى و اجتماعى او مؤثر و كارساز استء و مايه تكامل يا انحطاط» سعادت يا 


شقاوت» بيروزى يا شكست و... آنان مى باشد. 


اين سنت يابدار الهى به زند كى دنبوئى ائسان اختصاص نداشته» در مورد حيات يس از مركك و سراى آخرت نيز جارى أست و 


انسان در قيامت همان را درو مى كند كه در دنيا كاشته است (الذَّْا مَرْرَعَهٌ الآخرّه) و قانون ياداش ها وكيفرهاى اخروى نيز از 


برقاب عسات تكرين #عفودية و عمكائي بودن حساب امرى بديهى وروشن استء زيرا همه انسانهاء از مؤمنان و مشركان» 
بارسايان و مجرمان و به تعبير قرآن مقربان» اصحاب يمين و اصحاب شمال همكّى در مورد كارهايى كه در دنيا انجام داده 


اند حساب يس داده و ياداش و كيفر اعمال خود رامى يابند. 
ص : م1ع 
]1[-١‏ الرحمن/3. 


"-[1] دراين باره به آيات 8 29 *٠‏ سوره يس رجوع شود:(وَالشَّمْسٌ تجرى لِمُسْتَفَرَ لّها) . 


*- ["] به آآيات: 3*8 ©/احزاب : 6/فاطر م 8/غافر ‏ *7/فتح م /الا/اسراء رجوع نماييد. 


حساب تدوينى 


نوع ديكرىق از حساب» حساب تدوينى سيق نوع رايج و معروش«حساب تدوينى) همان است كه انسانهاى عاقل وعسابكر ذو 
زندكى خود به كار كرفته» مداخل و مخارج و سود و زيان هايى را كه در زندكى با آن مواجه مى شوند مقايسه و محاسبه 


نموده و بريايه آن تصميم كيرى مى كنند. 


شكل ديكر آن محاكم و ديوانهايى است كه عملكرد نهادهاى حكومت را مورد بررسى قرار مى دهند و حساب هر يكك از 
واحدهاى حكومتى و يرسنل واعضاى آن را رسيدكى مى كنند تا معلوم شود بودجه هايى كه در اختيار آنان قرار كرفته 


جكونه مضرف: موده و فيز أوقات اذارى خود را جكوته سيرى كرده اند؟ 


به نظر مى رسد حساب مربوط به عالم آخرت از نوع حساب تدوينى است آن هم از شكل و مدل اخير آنء يعنى آفري دكار 
جهان كه انسان را آفريده و همه سرمايه هاى حيات را در اختيار او قرار داده است و براى استفاده از آنها آيين نامه و برنامه 
خاصى را تشريع نموده است در محكمه قيامت (رَومٌ الحساب) آنان را مورد سؤال قرار داده و حساب اعمال و جكونكّى 
استفاده آنان ان سرمايه هائ حيات وا بر اساس قوانين الهى ورسيدكى مى كنتد: ايخ جا ابت كه يروئده شاى اعمال (دواوين: 
كض) كنوده فى كردتن هر كين كارعاف خوي يو بد وه را مشاهعده من كنده يروندو صمل برخي رابددست راست آنان 


مى دهند و اين كروه حساب آسانى دارند.0١)‏ 


ثافه عسل كروفى به دست عدي آناق داذاه مى شود و او از. سدق آن شرهكده و اتدوسكيق فى شود ارزو فى كند كه كاش 
يرونده اعمالئش را به او نمى دادند.(2؟) 


ص : 578 


1 و وو اك 0 


بررسى و تفسير آيات كذشته 


از مطالب ياد شده دانسته شد كه بحث درباره حساب روز قيامت و همكانى بودن آن مربوط به حساب تدوينى اسث نه حساب 
تكوينى» زيرا در عموميت و همكانى بودن حساب تكوينى جاى هيج كونه شكك و ترديد نيستء زيرا بازكشت حساب تكوينى 
به كانون فاش .و كتقر اعمال اسيك كذ قطم] اختصاض ند روش قداره واغاما: همه اقراد .يقي هن باشدا 


از اين جا اشتباه و خلطى كه در كلام برخى از صاحب نظران در اين باره شده است» روشن مى كردد. 
اكنون كه جايكاه بحث كاملا روشن كرديد به بررسى آيات ياد شده در رابطه با همكانى بودن سؤال و حساب مى يردازيم: 


نسبت دو دسته از آيات ياد شده(دسته اول و دوم) از نظر ظاهر نسبت تباين كلى استء زيرا مفاد دسته اوّل اين است كه از 


همكان سؤال مى شود ومفاد دسته دوم اين است كه از هيج كس سؤال نخواهد شد. 

با توجه به اين كه نمى توان واقعيت يكك جنين تباين و تناقضى را يذيرفتء و يكك جنين اختلاف با اصل«تشابه) و هماهنكّى 
آيات قرآن وعدم اختلاف آنها نيز ناسازكار است بايد در فهم هدف آيات تلاش بيشترى كرد. 

مفسران در جمع ميان اين دو دسته از آيات وجوهى را ذكر كرده اند كه برخى را ياد آور مى شويم: 


.١‏ هدف نفى سؤال به شيوه اى است كه در محاكم دنيوى رايج مى باشد مثلاً از هر كسى يرسيده نمى شود كه جرا فلان خطا 
را مرتكب شدىء بلكه به جاى آن واقعيت يا آثار آن كناهان را به كونه اى در وجود آنان منعكس مى نمايد كه هم خود 


آنان و هم ديكران به مجرم بودنشان واقف مى كردند شاهد براين 


ص : 53717 


تفسير آيه (90؟) سوره«الرحمن» است كه يس از اين كه مى فرمايد: 
(فيوميذ لا يُسكلٌ عَنْ ذَنْيهِ إنْسَ ولا جانٌ) . 

مى فرمايد: 

(يُعْرَفَ الْمُجْرِمُونَ يسيماهُم...) . 

« مجرمان به جهره هايشان شناخته مى شوند). 


1 در قيامت مواقف وايستكاههاى بسيارى اسة» بنايراين ممكن است در برخى از آن مواقف درباره كناهان سؤال شود ودر 


برخى از آن سؤال نشود. 


“. مقصود اين است كه از آنان سؤال زبانى نمى شود و به جاى آنء از اعضاى آنان سؤال مى شود و آنها نيز بر كرده هاى 


خود كُواهى مى دهند. 
(اليومَ نَحْتِمْ على أَفْواههم و7 تكلمنا يديهم وَتَسْهَدٌ 8 جلهُمْ بما كانوا , يَكسيونَ) 21١.‏ 


«روز قيامت بر دهان ها مهر مى زنيم و دستهايشان به سخن آمده و ياها به آنجه انجام داده اند كواهى مى دهندء و يا به كونه 


اى ديكرا. 


؟. مقصود از نفى سؤال» سؤال يس از قطعى شدن حساب هر كس و ورود كنهكاران به دوزخ است ولى آيات مُثبت سؤال 


(وَقِفُوهُمْ نهم تسؤولوق) 201797 


از مطالب ياد شده تفسير آيات دسته دوم(از ستمكاران سؤال نمى شود) نيز روشن شد وجوه ياد شده؛ در مورد اين دسته از 


ص :57 


1[ 1] سن را 


؟-[؟] صافات/55. 


*- [*7] به تفسير مجمع البيان:7/9 و الميزان:18/19 و 19/15١‏ رجوع شود. 


وامًا مسأله«صابيران» بنابراين كه بدون حساب ياداش مى بينند» مى توان آن را يكك استثنا و تخصيص در آيات همككانى بودن 


حساب دانست. 

همكانى بودن حساب در روايات 

مضامين روايات نيز در اين باره به سه بخش تقسيم مى شوند: 

او حاب كان اسة: 

". مشركان بدون حساب وارد دوزخ مى شوند. 

*. كروهى از مؤمئان بدون حساب وارد بهشت مى شوئد. 

و اينكك روايات مربوط به مطالب ياد شده: 

الف: امام باقر (عليه السلام) از رسول كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم)روايت كرده اند كه فرمودند: 


«اى كروه قاريان قرآنء درباره قرآن برهيزكار باشيدء زيرا خداوند بار سنكين حفظ و فهم قرآن را بر دوش شما حمل كرده 
استء حقا كه هم من مورد سؤال قرار مى كيرم و هم شماء من درباره ابلاغ احكام الهى به شما مورد سؤال واقع مى شوم و 
شما درباره آنجه از قرآن و سنت من به شما سيرده شده است)1(.0١)‏ 


حضرت على (عليه السلام) فرمودند: روز قيامت (خخدا) همه انسانها را جمع مى كند تا اعمال آنان را مورد حساب دقيق قرار 
دهد).(؟7) 


ب: در فرازى ازحديثى كه از امام سجاد (عليه السلام) روايت شده است جنين 
ص :5594 
-١‏ [1]ايا مَعَاشِرٌ قرَاء القرآنٍ انّقُوا الله عَزَّ و>لى فيما حَمَلَكم مِنْ كتابه» فَإِنَى مَسؤول وَإِنَكمْ مَسِؤُولونَ إِنى مسؤول عَنْ تبليغى 


وَأمَا أنتُمْ فتشَألونَ عَمَا حَمُلتُمْ مِنْ كتاب رَبّى وَسُنَتى». (اصولكافى:3/202). 
"-[1]وَذْلِكك يَْمٌ يَجْمَمٌ الله فيه الأوَلِينَ وَالاخِرينَ لنقاش الْجساب!(نهج البلاغه: خطبه .02١7‏ 


آمده است:«اى بند كان خدا آ كاه باشيد كه براى مشركان فيزائى تصن نمى كردد و ديوان ها لابرؤئده ها) كشوده ثمى كرود 


وفقط براى موحدان ديوان ها كشوده مى شود).(١)‏ 


روايت كرده است كه فرمودند: خداوند همه (كنهكاران) را مورد حساب قرار مى دهد مكر مشركان كه بدون رسيد كى به 
حسابشان روانه دوزخ مى كردند.(1) 


اج در حديثى ازرسول اكرم (صلى الله عليه وآله وسلم) روايت شدذه اسك كدعه كروه أن موؤمنان از ساب دن روز قيامت 


مستثنى شده اند و بدون حساب وارد بهشت مى كردند: 
ميان اله 

#رفاراة. 

؟. مخلصان. 


بار ديكر از جانب خداوند منان ندا سر مى دهد كه كجايند آنان كه امروز همسايكان خدايند؟ كروهى بريا ايستاده و جمعى از 
ملائكه آنان را استقبال نموده مى كويند شما در دنيا جه كارهايى انجام داده ايد كه امروز افتخار همسايكى خدا را از آن خود 


كرده ايد؟ 


امام باقر (عليه السلام) يس از نقل اين روايت از رسول اكرم (صلى الله عليه وآله وسلم)فرمودند: اين كروه در قيامت 


همسايكان خداوند هستند (در جوار رحمت الهى جاى دارند)همه 


ص :5 


-١‏ [1] اغلمُوا عِبادَ الله أنَّ أَهُْلَ الريك لا تَنْصَبٌ لَهُمْ العوازين ولا تدر لَهُمُ الدّواوينَ وَإنّما تنْشَوَالكواوينَ لأهل الإشلام)(بحار 
الأنوار: ج /؛ باب 1١‏ روايت .)١‏ 

-١‏ [1] إِنَّ الله عَزَّ وَل بُحَاسِبٌ كل لق إلامَنْ أشْرَك باللّه عَرّ وَجَلَ فَنَهُ لا بُحاسَبُ وَيُوْمَرُ به إِلَى النارامدرك قبل؛ روايت 
/. 


اثساتها اتقو ترستا كدو آثان ترسن و خوقى تدارقة: ممكاق مور سات غوافتد يود ولك آثان اي تدارتك1 


بررسى روايات 


مضموق دسغة اول اق رواياث باذ شذه موافق و سشاهتكك با مضمون كروه تكست. از آياث استك:ىر آن ابنق كه حسات تذويلئن 


و مضمون دسته سوم نيز به آيه اى كه درباره ياداش صابران نازل شده است هماهنكك مى باشد اكر جه مضمون اين روايت از 
مفاد آيه كسترده تر استء زيرا مخلصان و بردباران نيز در رديف صابران قرار كرفته اند ولى آنجه در دسته دوم روايات آمده 


ايت در آيات مطرح نشده بودء وآن اين كه مش ركان نيز حسابى نخواهند دَاشت. 


لازم به ذكر است كه نداشتن حساب اكر براى كروه نخست سند افتخار و سربلندى استء ولى براى كروه دوم (مشركان) مايه 


خفت و شرمندكى. 


و به عبارت ديكر: كروه اول به خاطر مقام فوق العاده وجايكاه رفيعى كه دارند از حساب معافند و كروه مشركك به خاطر يستى 
مقام وجايكاه منحطى كه دارند به محكمه احضار نمى كردند. 


و به عبارت سوم نداشتن حساب براى كروه اول نوعى ياداش قلمداد مى كردد و براى كروه دوم نوعى كيفر به شمار مى رود. 
در اينجا دسته ديكرى از روايات نيز هست كه مفاد آنها اين است كه شيعيان و محبان على (عليه السلام) مورد سؤال و حساب 
قراو نفى كيرتك: 

بن نع 


]١[ -١‏ نم قال أبُو جَعْمّر(عليه السلام) :«فقهؤلاء جيرانٌ اللّهِ فى دارهء بَخافٌ الْنَاسٌ وَلا يَخافُونَ وَيْحاسَبُ النَاسٌ وَلا يُحاسَبُونَ(بحار 


الأنوار:ج /اءباب أ ووافت ا 


ولى مى توان كفت مقصود كروهى از شيعيان است كه در دسته سوم وارد شده است و در اين صورت اين روايات دسته 


جداكانه اى نخواهند بود.(١)‏ 


بايد حساب تكوينى (ياداش و كيفر اعمال) را از«حساب تدوينى» جدا كرد» زيرا مشركان حساب تكوينى دارند ولى حساب 


تدوينى ندارنك. 
4. خداوند«سريع الحساب» است 


از بحثهاى مربوط به حساب كه در قرآن مطرح شده استء سريع بودن حساب الهى است و اصولا سريع الحساب بودن از جمله 
صفات الهى است جنان كه علاوه بر آيات قرآن در دعاى جوشن كبير نيز آمده:٠يا‏ مَنْ هُوَّ سَريمٌ الحساب». آيات بسيارى بر 


(الَيوم تُجزى كل نفس بما كْسَمَتُ لا ظَلْمَ اليِوْمَ إنَّ الله سَرِيعٌ الجساب).(1) 


«امروز هر فردى به آنجه انجام داده استء جزا داده مى شود امروز به كسى ظلم وستم نمى شود حقّا كه خداوند حساب 


اكنون اين سؤال مطرح مى شود كه مقصود از رسيدكى سريع به حساب بندكان جيست؟ 
ص سما 
]١1-١‏ براى آكاهى از اين روايات به بحارالأنوار: ج/اءباب«احوال المتقين» رجوع نماييد. 


؟"-[؟] مؤمن/7١.‏ 


“- ["] به آآيات: /7١7‏ بقره/ 19 و 194/ آل عمران: ع/ مائده: 27/ انعام/ /6١‏ رعدمْ /2١‏ ابراهيم و 4 نورء رجوع شود. 


مفسران احتمالات مختلفى را ذكر نموده اند كه برخى را يادآور مى شويم: 
ااحقصوداب اتبتك كه كمد اولك يف زودض بآداان و كظر هر سما وف درا شق هك 
و به عبارت ديكر وقت فرا رسيدن جزاى اعمال نزديكك است همان كونه كه مى فرمايد: 
تياقما أنه اعافد إلاكتفح البِصَر أو الي ا 


ودراين صورت مقصود از حساب جزاى اعمال است و در لغت عرب حساب به معنى كفو بودن و برابرى به كار مى رود واز 
آنجا كه جزا به مقدار عمل استء از آن به كلمه حساب تعبير شده است. 


". مقصود اين است كه در سراى ديكرء خداوند حساب بندكان را سريع رسيدكى كرده و در نتيجه كثرت محاسبه شوند كان 
سبب طولانى شدن حساب نمى شودء و در نتيجه به كسى ظلم نخواهد شد و نيكوكاران در كوتاهترين فرصت ياداش اعمال 


خود را دريافت مى كنند. 


و از امير مؤمنان (عليه السلام) روايت شده است كه خداوند همان كونه كه همه بند كان را يكجا و در زمان واحد روزى مى 


دنه يه هميق تحور تيز هعاب اغمال آثان رسيد كن مى كد11 


. مقصود اين است كه حساب اعمال اختصاص به آخرت ندارد و در همين دنيا هر عملى كه انسان انجام مى دهد اعم از 
نيكك و يا بدء بى درنكك محاسبه شده و ياداش و كيفر آن داده مى شود طاعات و عبادات از طريق توفيقات الهى و كناهان و 


معاصى از طريق خذلان الهى. 
و به عبارت ديكر: هر كار نيكى؛ خير و نيكى ديككرى را به دنبال دارد و 


ص : 5177 


]١[-١‏ نحل /لالا. 
]1[-١‏ مجمع البيان:./79/١,ْ‏ الكشاف:1/758. 


هر كار ناروايى» شر و خذلانى را در يى دارد واين نكته براى كسانى كه بيوسته نفس و اعمال خود را با دقت محاسبه مى 


كنند واضح و روشن است و به همين جهت در روايات آمده است : 


«حاسِبوا أَنْفْسَكم قَبِلَ أَنْ تحاسَبُوا» . 
«قبل از آن كه به حساب شما رسيد كى شودء به حساب خود رسيد كى كنيد».(١)‏ 


اكنون بايد ديد كداميكك از احتمالات ياد شده صحيح تر است؟ و آيا مى توان از مطالعه آيات قرآن به كونه اى بر مقصود از 


سريع الحساب بودن خداوند واقف كرديد؟ 


از ميان آيات متعددى كه سريع الحساب بودن خداوند در آنها مطرح شده استء برخى به طور صريح ناظر به حساب اخروى 
مى باشند از جمله آيه اى كه در آغاز بحث ياداور شديم و آيه هاى 6١_59:‏ ابراهيم» "2 للكانعام 00) و برخى نيز ظاهر در 


حساب اخروى است مانند آيه 9"از سوره نور.250 


يقن 


-١‏ ري ب اه 
؟] درق الفشرميخ تويك مودق فى الأطرفاد. * لِيجزى اللَهُ كل نَفْس ما كتَبَتْ إِنَّ الله ِريعٌ الْحساب). در اين روز 

تعس سوا يس ا م اس الو 
حساب را سريع انجام مى دهد. 
ع رمع (ثم رُدُوا إِلَى الله مو يهم العق ألد له الشكم يوقو أشرث الحاسية) سيان بدسوق عدا كه مولا حتيقى انان ايك 
باكر د اكه مي لوقه كامياقيد 5 دارو وسكي وتعوص أو ابسة و اوسريم ارين عرس ها أست: 

*- [ع] (وَالَّذِينَ كمَرُوا أعمالهم كر ابلق بعد ية الللناة جا حَتَى إذا جاءةٌ لَمْ يَجِذْهُ شَيئاً وَوَجَدَ الله عِنْدَُ قَوَفية حسابَ وَاللَه 
سَرِيعٌ الْجساب) اعمال كافران مانند سرابى در سرزمين خشكك است كه انسان تشنه آن را آب مى يندارد تا اين كه وقتى نزد 
آن آمدء جيزى نيافته ولى خدا را آنجا مى يابد» يس خداوند حساب او را كاملا رسيدكى كرده واو در رسيدكى به حسابها 


ولى برخى از آيات صراحت يا ظهور در حساب اخروى نداشته و اطلاق آن شامل حساب دنيوى نيز مى شود و بلكه در برخى 
از انها قرائق افك مى شود كه عموست وشمول آن رشبت دحبات يوي تاكبد مئى سابد از ان تحمله آنه (19) سؤره 
(..وَمَنْ يَكفْن بآيات الله َإِنَّ الله سَرِيعٌ الحساب) . 

اأغر كين يد ذا كفن :وؤزد يحنا كه حداوتد "سريع الحساب " است». 

همان كونه كه ملاحظه مى شود سريع الحساب بودن خداوند در اين آيه به طور مطلق ذكر شده است و مى تواند هم ناظر به 
است كه بى درنكك كريبانكير كافر مى كردد ودر آخرت عذاب دردنااكك دوزخ است واز آنجا كه اين كروه هيج كار نيكك 
دق بروثدة اعمال خود تدذازننا ديكر تثيازابه برواسى :و اقنامه شهوة واماتد !ن'نسك :و. يمن ان ترياين قبافت بى :د زنك ووانه 


دوزخ مى شوند. 

كواه بر عموميت حساب و شمول آن نسبت به حساب دنيوى آيه (77) از همين سوره است كه درياره كافران مى فرمايد: 
(أولئك الَّذِينَ بط أَعْمالَهُمْ فى الذَّنيا وَالآخره وَما لَهُمْ مِنْ ناصرينٌ) . 

(آنان كنا هيعد كه كارزها شان دن ذنا و اخرت حيط و بن ازرشسن كرديدهو باوواتى "برافان تست 


در آيه (6) از سوره مائده يس از آن كه صيد به وسيله سكان آموزش داده رابا شرايط خاصى حلال مى شمارد به رعايت 


تقواى الهى دستور داده آنككّاه سريع الحساب بودن خداوند را كوشزد مى كند جنان كه مى فرمايد: 
(يشألوتك ماذا أجل لَهُمْ قل أجل لكمٌ الطيّبات وَما عَلمْتمْ مِنّ 


ص : 5760 


الْجوارِح مُكلبينَ تُعَلمُونّهُنَ مما عَلْمَكمٌ اللَهُ فكلوا مِتما أُمسكنّ عَلَِكُمْ واذْكرُوا اشم الله عله وَانَوا الله إن الله سَرِيعٌ اللحساب). 


«اى ييامبر از تو مى يرسند كه جه جيزهايى براى آنان حلال كرديده استهء به آنان بكو همه ياكيزه ها حلال كرديده و نيز 
آنجه را سكان آموزش داده شده براى شما شكار مى كنند در صورتى كه نام خخدا بر آن برده شده باشدء تقواى الهى را 


ناس اين ا تتأخبنات وتو امسق و وا سقفت وق ار امرك له اتن كوو كاز خيوانات اضل تقو اترعابت كرقدنو صدنا 
براى امرار معاش اين كار صورت كيرد و نه از روى لهو و لعب و براى سركرمىء زيرا در غير اين صورت. انتقام الهى در 


كمين آنان بوده و به سرعت سزاى اين عمل هوس آلود خود را خواهند ديد. 

بنابراين مجموع آياتى كه در آنها مسأله (سريع الحساب) بودن خداوند مطرح شده است به جهار دسته تقسيم مى شوند: 
.١‏ آياتى كه صريح در حساب اخروى است. 

؟. آياتى كه ظاهر در حساب اخروى مى باشد. 

*. آياتى كه ظاهر در حساب دنيوى است. 

؟. آياتى كه اطلاق داشته و هر دو نوع حساب را شامل مى شود. 


وازاين جا روشن شد كه از ميان سه احتمال باد شده در مورد معناى سريع الحساب بودن خداوند معناى دوم وسوم با آيات 


قرآن هماهنكى بيشترى دارد. 


وامّا تفسير حسابرسى سريع خداوند در قيامت» با توجه به قدرت و علم نامحدود الهى سهل و آسان است و هركز نبايد 
حسابرسى خداوند را با آنجه در ميان انسانها رايج است قياس كرده اكر بخواهيم در دنيا براى جكونكّى 


ص : 578 


حسابرسى خداوند مثالى يادآور شويم بايد بكوييم همان كونه كه خداوند در يكك لحظه دعاى همه دعا كنند كان و راز و نياز 
كويان به دركاه ربوبى را اجابث مى كند و همان طور كه همه بند كان خود را روزى مى دهدء به همين كيفيت نيز به حساب 


امام (عليه السلام) فرمود: همان كونه كه آنان را يكجا روزى مى دهدء بار ديكر سؤال كرد حككونه آنان را مورد محاسبه قرا ر 


مى دهد با آن كه او را نمى بينند؟ 

امام (عليه السلام) فرمود: همان كونه كه به آنان روزى مى دهد ولى او را نمى بينند.(1١)‏ 

ي. محاسيه بد 

در برخى از آيات به افراد هشدار داده شده است كه از محاسبه بد بيم داشته باشند جنان كه مى فرمايد: 
(والقيق تقلوة ما أن اللاتية أذ بوضل وقكؤة رَبَهُْ وَيَاقُونَ سُوءَ الْحساب) .(1) 


«آنان كه به آنجه كه خدا فرمان به وصلت آن داده استء ييوند برقرار مى كنند و از خداى خود واز بدى (سختى) حساب مى 


ترسند). 

ودر آيه ديكر درباره كافران مى كويد: 
(...أوليئك لَهُهْ سُوءٌ اللحساب...) .(*) 

ص الا 

.":6٠ نهج البلاغه: كلمات قصارء شماره‎ ]١[-١ 


.؟7١/دعر]؟[-؟‎ 


*-["] رعد /1. 


اكنون سؤال مى شود كه مقصود از حساب بد جيست؟ اكر حسابرس يرورد كار جهان و مأموران صادق و معصوم او است 
هرك بات عقيبات بدى نخواهد بود. 


ياسخ اين يرسش روشن استء زيرا مقصود از«دحساب بد» حسابى است كه طرف حساب از آن ناخشنود كرديده و آن را بد 
فى شعارف كوي معن (سوع الحتحتات)انن انث كه عستا كه سان ذلك و تازاضي ارق س شوة ونه عير 


عربى,الْحِسابُ الذى يَسُوْهُمْ» حسابى كه آنان را ناراحت مى سازد و اين يكك تعبير عرفى است مثلاً مردى كه در دادكاه به 
جريمه بزركك محكوم مى شودء يا در آستانه جنين جرم بزركى است مى كويند: فلانى حساب بدى يس داد يا حساب بدى در 


بيش دارد. 


در رواياتى كه از ييشوايان معصوم نقل شده است اين جمله به معنى دقت و امعان در محاسبه تفسير شده است امام صادق 
(عليه السلام) مى فرمايد: 


«آنان هركز بيم آن ندارند كه خدا درباره آنان ستم كندء بلكه از دقت محاسبه» در وحشت واضطرابند). 


كفت: كار خلافى نكرده ام» حق خود را به نحو كامل طلب كرده ام, امام فرمود: همين باز كرفتن حق به نحو دقيق نسبت به 
برادر دينى نوعى سوء معامله و برخورد است همجنان كه خدا نيز آن را (سوء الحساب) ناميده است.(1) 


طبعاً يكك جنين محاسبه در روز قيامت بى علت نخواهد بود واز برخى از روايات استفاده مى شود كسانى كه حقوق مردم 


ص :5 
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/ا. محاسبه آسان 


اكر در روز رستاخيز با كروهى سختكيرى در حساب مى شودء در برابر» با كروه ديكرى كه داراى صفات و افعال نيكك مى 


باشند» با سهولت خاصى حساب بركزار مى شود جنان كه مى فرمايد: 

كنا أووى ابه كرود كقوف بعافة عا )1013 

«آن كس كه نامه اعمال او به دست راست او داده شد به زودى به صورت آسان مورد محاسبه قرار مى كيرد). 
ونال نافع اعفادم من قترى كه مركي ال اعمال مايه عق سيول جنات اسك" 


.١‏ صله رحم: از آيه (الْذِينَ يَصِلُونّ...) () استفاده مى شود كه افرادى كه ملتزم به صله رحم مى باشند از بدى حساب نمى 


خواهد بود و امام صادق (عليه السلام) از اين آيه نتيجه ياد شده در زير را كرفته مى فرمايد: 
«إِنَّ صِلَهَ الرّحِم تَهَوّنُ الْحساب يَوْمَ الْقيامَهِ.() 
ابرقرارى بيوفك با بستكان: روز قيامة» عسات را آسان فى ثمانيد: 


؟ أن برعي ازروايات 6 اسغادهمى كود كه كره كفاى اتشكلاث ند كان غخداو اسان كبر ا اثان دن معاشرت» رسيت 
الهى را به هنكام حساب 


عنم 


١]همان‏ مدركك,ء روايت ١‏ ه”و 2”. 
؟] انشقاق/لا-8. 

ا 
ا 


.1١/دعر‎ |" 
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جلب كرده و مايه آسان كيرى در آن مى شود. 


امام باقر (عليه السلام) از رسول كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) روايت كرده است كه بنده؛ روز قيامت در ييشكاه برورد كار 
احتجاج كرده؛ مى كويد: يروردكارا! مرا آفريدى و مورد لطف خود قرار دادى نعمت هاى خود را به من ارزانى داشتى و من 
بيوسته به بند كان تو كمكك مى كردم و بر آنان آسان مى كرفتم به اين اميد كه امروز رحمت خود را بر من ارزانى دارى و 
برمن آسان كيرى» خداوند كفته او را تصديق كرده و فرمان مى دهد تا او را به بهشت رهئمون كردند.(١1)‏ 


4. تفاوت بندكان در محاسبه 


در حالى كه با كروهى با دقت هر جه تمامتر عمل مى شود با كروهى ديكر با اغماض و جشم يوشى حساب صورت مى 
جلاورفول لكاو يا نايع سك دهواهى ذارد كه حاتي كدات' اقبانها دادو هده ايف هاه انان كة از عقل وخره 
بيشترى برخوردارند» حساب دقيق ترى خواهند داشت تا آن كروه ساده لوح و ساده انديش كه از دركك بالايى برخوردار نبوده 


ال 
«إنّما يلاق الله الْعباد فى الجساب يَوْمَ الْقِامَهِ عَلى قَدْرما آتاهٌمْ مَِالْعَقُولٍ فى الدَّنْيا.(0) 


يايه دقت در حساب بندكان» در قيامت ميزان خردى اسثت كه به آنان داده شده است ودر حقيقت«آن كه بامش بيش »2 برفش 


بيستر). 


از برخى از روايات استفاده مى شود كه مؤمن تهيدست به سرعت محاسبه مى شود در حالى كه افراد ثروتمند در ياى حساب 
معطل خواهند شد» و منطق 


ص :580 


.١ بحار الأنواره ج/7 باب1» روايت‎ ]١1-١ 


”-[؟] بحار الأنوار» ج/ باب 01١‏ حديث 7" 


انسان تهيدست اين است كه خدايا: صاحب مقامى نبودم تا ستم كنمء مالى نداشتم كه حق آن را نبردازم» روزى من به اندازه 
كفايت زندكى من بود درحالى كه افرادى كه مسئوليتى در اجتماع داشته اند» يا ثروتى را اندوخته بودند» حساب طولانى 


خواهند داشت.0١)2‏ 
8. به هنكام حساب حجت بر همكان تمام است 


انسان برخى از كناهان را به خاطر عدم آكاهى از آن مرتكب مى شود ولى ناآ كاهى بر دو نوع است يكى اين كه هيج كونه 
احتمال كناه در آن ندهد, اين فرد ممكن است در شرايطى نزد خدا معذور باشدء ديكرى آن كه به هنكام انجام آن به كلى از 
حكم آن غافل نباشد و احتمال دهد كه ممكن است كناه باشد ولى از فراكيرى وسؤال از افرادٍ آكاه به احكامء خوددارى 


نمايد» در اين صورت نادانى و جهل او عذر به شمار نيامده و به هنكام حساب در قيامت مستحق كيفر خواهد بود. 

از امام باقر (عليه السلام) درباره (قلَ قَللَهِ الْحَْهُ الْبالِعَه...) (5) سؤال شدء آن حضرت فرمود: روز قيامت خداوند به فرد كنهكار 
مى فرمايد: آيا به ناروايى اين عمل آكاه بودى؟ يس اكر بكويد:آرىء به او كفته مى شود: جرا به علم خود عمل نكردى؟ و 
اكر بكويد: نمى دانستمء به او كفته مى شود:«أقَلا تَعَلمتَ عَتّى تَعْمَلَ) جرا فرا نكرفتى تا به آن عمل نمايى. 

بنابراين در مقام احتجاج اين بنده كنهكار مغلوب مى كردد و اين خدا است كه بر بندكان خود حجت دارد.0*) 


ون مع 


]1[-١‏ بحار الأنوار. ج/؛ باب ١١؛‏ روايت ؟. 
7 [1] انعام/159. 


*- ["] بحار الأنوار. ج/؛ باب 17 روايت .١‏ 


ه ركاه كسى به خاطر جمال وزيبايى اندام» مرتكب كناه كردد و يا آن كه به جهت كرفتارى ها و شدايد زندكى دست به 


كارهاى ناروا زند» نمى تواند جمال يا فقر و بيجا ركى و بلا رااعذر) قرار داده و به هنكام حساب از جنكال كيفر رها كردد. 
امام صادق (عليه السلام) فرمودند: 


روز قيامت زن زيبا جهره اى كه به خاطر زيبايى در دام كناه افتاده است» براى حساب آورده مى شود, و او به«جمال» خود 
اعتذار جسته مى كويد: يرورد كارا! آفرينش مرا زيبا قرار دادى و همين موجب كمراهى من كرديد به او كفته مى شود مريم از 


تو زيباتر بود» ودر عين حال عفت خود را حفظ نمود. 


ونيز مرد زيبا روى را مى آورند كه مرتكب كناه شده است او نيز به جمال خود اعتذار مى جويد ولى به او ياسخ داده مى 


كوف يوسف از تواؤمائر يؤدةولى اذ كنا اناب كرقد 


همحنين انساتى كد به خاطر كرفتارى هائى زند كى ومضابب قراوان دجار لغرش شده است بيجا كى وقتضايب خخود زا غذن مى 


آورد» ولى به او ياسخ داده مى شودد«ايّوب» در شدايد بيشترى قرار كرفت ولى الوده به كناه نكرديد.(1) 
.٠٠‏ اقرار به كناه و اميد به عفو الهى 


از جمله مطالبى كه در رواياتٍ مربوط به حساب بندكان در قيامت مطرح شده است اعتراف به كناهان و اميدوارى يا حسن ظن 


به يرورد كار است كه جه بسا مايه رهايى انسان كنهكار از كيفر وعذاب الهى مى كردد در اين باره روايات 


ص : 587 


.* بحار الأنوار. ج/؛ باب 17 روايت‎ ]1[-١ 


سيارى وارد شده است كه به عنوان حسن ختام بحث«حساب») در قيامت» برخى را يادآور مى شويم: 


١«على‏ بن رئاب» كويد: از امام صادق (عليه السلام) شنيدم كه مى فرمود: روزى قيامت » بنده كنهكار را براى حساب مى 
آورند» خداوند به او مى فرمايد: آيا تو را به اطاعت و فرمانبردارى فرمان ندادم و از كناهان نهى ننمودم؟ مى كويد: جراء ولى 
تمايلات نفسانى بر من غلبه كرد و اكنون اكر مرا به خاطر كناهانم كيفر دهىء بر من ظلم نكرده اى. آنككاه خداوند دستور مى 
دهد تا او را به دوزخ برند» آن بنده مى كويد: خداوندا من نسبت به تواين كونه تصور و كمان نداشتم» خداوند مى فرمايد: 
كمان و تصور تو جه بود؟ مى كويد من نسبت به تو بهترين كمان و تصور را داشتم. در اين هنكام خداوند دستور مى دهد تا 


او را به بهشت رهنمون كردند» آنكاه به او مى فرمايد:«حسن ظن» تو در اين لحظه براى تو سودمند افتاد.(١)‏ 


”. سليمان بن خالد كويد امام صادق (عليه السلام) فرمودند: مؤمن كنهكار را در قيامت» در ييشككاه خداوند حاضر مى كنند» و 
خداوند خود حساب او را رسيدكى مى كند و يككء يكك كناهان او را در مكان و زمانى كه انجام داده است به او كوشزد مى 
كند واو نسبت به همه آنها اعتراف مى نمايد؛ آنككّاه خداوند مى فرمايد: در دنيا اين كناهان را مستور نمودم و امروز نيز آنها 
را مورد بخشش قرار مى دهم و آنكاه دستور مى دهد بدى هاى او را به نيكى تبديل نماييد» ويس از آن صحيفه اعمال او را 


به ديد عمومى مى كذارد همكان با تعجب مى كويند اين فرد حتى يكك كناه هم انجام نداده است.(1) 


بين 


]1[1-١‏ بحار الأنوار. ج/؛ باب 15؛ روايت ؟. 


"-11] همان مدركء روايت «و نيز به روايات و همين باب رجوع شود. 


ص عم 


٠؟-‏ طولانى بودن روز قيامت و موقف ها و عقبه هاى آن 
آيات موضوع 
3 زيل د الأَمرَ مِنَ السّماء إِلَى الأض ع بَعْرحٌ إِلَيهِ فى يَوْم كان منداقة لق قله ينا تعد عدون ده 


". (تَعْرْجٌ الْمَلائِكهُ وَالرُوحُ لَه فى يَوْم كان مكذاكة خوسية أَلْمَسَنَهم) . (معارج/6) 


2 


*' (إِنّهُْ يَرونَهُ بتعيدا* وََريهُ قريباً* , ومَ تَكونَ الصَماء كَالْمَهْل* 1 كونٌ الجبالٌ كالعهن). (معارج/8 4) 
. (إِنَّ رَبك لَبائْموصاد) . (فجر/؟1) 


م (قلآ افْنَحَمَ الْعَفَبَهئ* وَما أذريك م الْعَفَبَهُ؛* فك رَقَبه ع 
(بلد/١١ )١18‏ 


ؤْ إطعامٌ فى يَوْم ذى مَشْ عَبَه؛* # يتيماً ذا مَفْرَبَه : * أو م كا ذا تدته). 


أ 


2 ثم كان اذه آمَنُوا وَتَواصَ وا بالصّبِرِ وَتَواصَ وا بالْمَوْحَمَهِ أولتتكك أَضصْه حابٌ الممتهدوالدية كَفَدُوا بآياتِناههُمْ 


انا لمذكيه به عَلَيِهمْ نارٌ مُؤْصَدَةٌ) . (بلد/ /ا١ 0٠١‏ 


ص : 5868 


ترجمه آيات 


١خداوند‏ امر آفرينش را از آسمان تا به زمين تدبير مى نمايد (حوادث مربوط به زمين و موجودات زمين را يكى يس از 
ديكرى از مقام تدبير حكيمانه خود ايجاد مى كند) آنكاه موجودات در روزى كه مقدارش به حساب اوقات دنيوى هزار سال 


استء به سوى او باز كردنكاء 
".افرشتكان و روح در روزى كه اندازه آن ينجاه هزار سال استء به سوى خدا بالا مى روند). 


*كافران وقوع قيامت را دور مى يندارند» ولى ما تحقق آن را نزديكك مى بينيم روز قيامت روزى است كه آسمانها جون مس 
كداخته و كوهها مانند يشم مى باشند). 


؟.رحمًا كه آفريد كار تو در كمينكاه (ستمكران) است). 


0«ز كردنه صعب العبور به آسانى و به سرعت بالا نرفت و نمى دانى كه آن كردنه جيست؟ آزاد كردن بنده؛ يا طعام دادن در 


روز فقر و تهيدستى به يتيم خويشاوند يا مسكين فوق العاده تهيدست وبيجاره). 


#نيش 31 الشاتياى نو باشيد كه ايمان ا فوكدى يكن ركر رانيه ضير واشيرياتن نتقارش هن تياك ايوق كرقه اراد ون قبامة 
اهل سعادت و يمن مى باشند و آنان كه به آيات ما كفر ورزيده اند» در سراى ديككر اهل شومى و شقاوتند» 7تشى از هر جهت 
آنان را احاطه خواهد كردا. 


.١‏ طولانى بودن روز قيامت 


از مطالبى كه درباره روز قيامت در قرآن مطرح شده استء طولانى بودن روز آن است (روزى كه محكمه عدل الهى بريا مى 
كردد ثا به حساب اعمال 


ور وععع 


رسيد ككَى شود). 

جنان كه مى فرمايد: 

(تَعْرْج الملائكةُ وَالوُوحٌ إل فى يَؤْم كان مِقْدارَهُ حَمْسِينَ أَلْفَ سَنَه) 01١.‏ 

افرشتككان و روح در روزى كه اندازه آن ينجاه هزار سال استء به سوى خدا بالا مى روند). 


آيات بعدى كواهى مى دهند كه اين آيه مربوط به روز قيامت است جنان كه مى فرمايد: 

(إنْهُمْ يَرَونَهُ تعيدا* وَثَريةُ قريباً* يَوْمَ تكونَّ السّماءً كالْمَهْل* وَتَكونٌ الجبال كالعهْن).(؟) 

«كافران وقوع قيامت را دور مى يندارند» ولى ما تحقق آن را نزديكك مى بينيم روز قيامت روزى است كه آسمانها جون مس 
كداخته و كوهها مانند يشم مى باشند. 


ولى در آيه ديكر به جاى ينجاه هزار سال» يكهزار سال ذكر شده است جنان كه مى فرمايد: 


و 


(يدَرٌ الأمْرَ مِنّ السّماء إِلَى الأْض ثم يَعْرْحٌ إِلَيهِ فى يَوْم كان مِقَدارَهُ ألْفَ سَنّهِ مِمَا تَعْدُونَ) .190 


3 
- 


«خداوند امر آفرينش را از آسمان به سوى زمين تدبير مى نمايد (حوادث مربوط به زمين و موجودات زمين را يكى يس از 
ديكرى از مقام تدبير حكيمانه خود ايجاد مى كند) آنكاه موجودات در روزى كه مقدارش به حساب اوقات دنيوى هزار سال 


ص لاع 
21[ ار 


]11-١‏ معارج/ع_4. 


١ 5 


ستء به سوى او باز مى كردند)».(21 


و 


در هر صورت با توجه به كلمه (مِما تَعْدُونَ) كه در اين آيه آمده استء مفاد آيه قبل نيز روشن مى شود و مقصود از ينجاه 


٠. 0‏ ننه . - 5 . 2 . 0 5 00 5 6٠م‏ 
هزار سال بودن روز قيامتء بر اساس مقياس سالهاى دنيوى است و كرنه در أن روز حقيقتا شب و روزى در كار نخواهد بود. 


ولى سؤال ديكرى كه مطرح مى شود اين است كه جكونه ممكن است روز قيامت» دو مقدار كاملا متفاوت داشته باشدء زيرا 
به حكم آيه دوم مقدار و مدت آن هزار سال استء در حاليكه به حكم آيه قبل» آن روز ينجاه هزار سال خواهد بود. 


مفسران در توجيه آن نظراتى را يادآور شده اندء از جمله اين كه بككُوييم در روز قيامت ينجاه موقف است كه هر يكك از آنها 
به مدت هزار سال دنيوى طولانى خواهد بود و بنايراين آيه اول مقدار مجموع مواقف قيامت را فرموده و آيه دوم تنها مقدار 


يكى از مواقف را بيان نموده است. 


السلام)روايت كرده اند كه فرمود: قبل از آن كه به حساب شما رسيدكى شودء خودتان به حساب خود برسيد» زيرا در قيامت 


ينجاه موقف است كه مدت هر موقف به اندازه هزار سال از سالهاى دنيا است آنكاه آيه دوم را تلاوت فرمود.72) 
اكنون اين سؤال مطرح مى شود كه آيا مدت ياد شده مربوط به همكان 


ص : 55/8 


]1[-١‏ به همين مضمون است آيه /اآ؟ سوره حج, اككر جه احتمال اين كه اين آيه مربوط به روز قيامت باشد» ضعيف است. 
7"-11] بحار الأنوار. ج/؛ باب 6. روايت 1" 


استء و طولاءنى بودن آن براى مؤمن و كافرء يارسا و كنهكار يكسان است#يا اين كه به كروهى اختصاص دارد و همكانى 


6 5 ٠. 


ياسخ اين است كه طولا-نى بودن روز قيامت همكانى نيست»ء زيرا مقصود از طولانى بودن روز قيامت و مواقف ينجاه كانه آن 
اين است كه مجرمان و كنهكاران مورد حساب و بازخواست قرار مى كيرند و مواقف و ايستكاههايى براى آنان وجود خواهد 


داشت كه بايد از آنها عبور نمايند تا سرنوشت نهايى آنان از نظر بهشت و دوزخ روشن كردد. 


بنابراين هر كس به كونه اى كه در دنيا عمل كرده است در مواقف قيامت معطل خواهد شد و در نتيجه آن كس كه در دنيا به 
هنكام اجراى فرامين الهى (كه تمثلى از عقبه ها و مواقف قيامت مى باشند) با آغوش باز و طيب خاطر, فرمان يذير بوده و 
الخشاسن سنكي و تسكن تكردة اشبةء اذ عواقق قبافت تبن ا شادساق و سرون شواهد كلشتيى آن كن كداقرامين الهى وا 
رباد كرا لقي كرمدو اانا ال اجزاي 1 سيان هه فنك ا وهر اق قافم در نه ميقي غرون عوافد كرد و كلفد از 


آنها براى او بسيار طولانى خواهد بود. 


جالب ايخ اسث كه مطلب ياد شده دو برغى ال ووايات نيز ياداورئ شده است ابو سعيد ختدرع مى كويدة يه وسول نهدا 


(صلى الله عليه وآله وسلم) كفته شد روز قيامت جه اندازه طولانى اسث؟ 


رسول كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) در ياسخ فرمود:«سوكند به خدايى كه جانم در دست قدرت او است آن روز براى 


مؤمنان از خواندن يكك نماز واجب در دنيا نيز آسان تر خواهد بود».(١)‏ 
در بحث حساب ياد آور شديم كه حساب مؤمن فقير از مؤمن غنى 


ص : 9ع 


1-[1] حار الأنوار ارلا 


آسان تر خواهد بود و زودتراز آنان وارد بهشت مى شوند ودر روايات مربوط به صراط وارد شده كه تيزى وباريكى آن 


همكانى نبوده و براى مؤمنان عريض و يهناور خواهد بود. 

اشاره 

اكنون كه دانستيم در قيامت موقف هاى كوناكونى است كه توقف برخى از كنهكاران در هر يكك از آنها به مقدار هزار سال 
دنيوى خواهد بود بايد ببينيم مقصود از آن جيست؟ 


قبلا يادآور مى شويم كه متكلمان اسلامى از مواقف قيامت كَاهى به«قنطره)ها و«عقبها»ها تعبيرمى آورند ولى قبل از آنان دو 
وازه«قنطره» و«عقبه) در آيات قرآن وروايات اسلامى مطرح شده است و متكلمان نيز آنها را در مباحث كلامى خود بكار برده 


اند. 
كلمه«موقف» به معنى محل توقف(ايستكاه و كلمه«قنطره» به معنىايل) و وازه«عقبه) به معناى«كردنه) است). 


امير مؤمنان (عليه السلام) در وصاياى معروف خود به فرزند كراميش امام حسن مجتبى (عليه السلام) مى فرمايد: 


أن أ أ 


«وَاعْلَمْ أنَّ أمامركك عََبَهَ كؤوداً ألْمَْفٌ فيها أَخْسَنٌ حالا مِنَ الْمُتْقل وَالممِطِىٌ عَلَيِها همح حالا مِنَ الْمُمِرع وَانَ مَهُبطكك بها لا 
تحالة إقا عق جه أؤ علق نار 


نََ 


586٠ : ص‎ 


."١ نهج البلاغه:صبحى صالحء بخش نامه ها ووصاياء شماره‎ ]١[-١ 


«فرزندم بدان كه (يس از مركك) كردنه سختى در بيش رو دارىء انسانهاى سبكك بار (از نظر كناه) از افراد ستككين بارء 
وضعيت بهترى دارند» هر كس با تأمل و درنكك از آن عبور كند از آن كسى كه با سرعت از آن مى كذرد. وضع بدترى 


خواهد داشت يايان كذر از آن (فرودكاه) يا بهشت است و يا دوزخ). 
مواقف قيامت از نظر متكلمان اسلامى 


برخى از متكلمان اسلامى در مورد اين مسأله به اجمال كذشته اند و هيج كونه توضيحى درباره آن نداده اند ولى دو متكلم 
نامدار شيعه:(شيخ صدوق/م١08)‏ و (شيخ مفيد/م91) به تفسير آن يرداخته و هر يكك نظر خاصى را ابراز نموده است و ما در 


اينجا براى آكاهى خوانند كان ديد كاه آنان را يادآور مى شويم: 
عقبه هاى قيامت از نظر شيخ صدوق 


شيخ صدوق در اين مسأله (بسان ديكر مسايل كلامى) بيشتر به ظواهر توجه نموده و حاصل آنجه را كه از ظاهر روايات در اين 


باره به دست مى آيدء به عنوان انديشه كلامى خود ابراز نموده است. وى مى كويد: 


«اعتقاد ما در مورد عقبه هايى كه بر طريق و راه محشر قرار دارد» اين است كه هر يكك از آنها به نام يكى از فرايض دينى 
نامكذارى شده. و انسان موظفن است از آنها عبور نمايد» هركاه به خاطر كارهاى نيكك و در يرتو رحمت الهى از يكى از آن 
عقبه هابكذرد به عقبه ديكر مى رسد كه بايد از آن نيز عبور نمايدء و به اين ترتيب بايد از همه موقف ها و عقبه ها بككذرد و 


در غير اين صورت به دوزخ سقوط خواهد كرد آنكاه مى كويد: عقبه هاى ياد شده همكى بر 


58١ : ص‎ 


«صراط» قرار دارند و نام يكى از آنها«دولايت» است كه همه اهل محشر در آنجا بازداشت مى شوند و در مورد ولايت امامان 
معصوم (عليهم السلام)مورد سؤال قرار مى كيرند وخطرناكترين عقبه هاى صراطء عقبه اى است كه به نام«مؤصاد) نامكذارى 
شده اسث و خداوئد به عّث وجلال خود سوكتد ياد كرده أسث كه در اين اعقبه) ستمكران را بازداشت نمايد جنان كه مى 


فرمايد: 

(إنَّ رَبك لَبالْموْصادِ) .(01 

الحقا كه آفريد كان قو وى كمدكاء (سشمكران) اسة :101 

حضرت على (عليه السلام) نيز به ستمكران هشدار داده مى فرمايد: 


اوَلَيْنْ أْمْهَل الله الظَالِمَ َلَنْ 3 أخذةُ وله بالْمرصادعَلى مَجاز طريقه 1 


«اكر خداوند به ستمكران مهلت مى دهد ولى هركز آنان را رها نخواهد كرد و در كمين كاهى در مسيرشان از آنان انتقام 


خواهد كرفت». 


همان كونه كه يادآور شديم نظريه مرحوم صدوق در مورد مواقف و عقبه هاى قيامت در حقيقت تلخيص رواياتى است كه در 


اين باره آمده استء وما در اينجا نمونه هايى را يادآور مى شويم: 


حا 


الوسول كرام (صلى الله عليه وآله وسلم) روايت شده است كه فرمودند: بر روى«صراط» سه«قنطره»(يل) نصب شده است: 
.١‏ قنطره امانت و خويشاوندان. 

". قنطره نماز. 

*. قنطره عدل الهى. 

ص : 587 

1 فم عا 


3[ ؟] جار الأنوار 1198 


*- ["] نهج البلاغه: خطبه :0١‏ 


ه ركاه انسان از دو قنطره نخست با موفقيت عبور نمايد» در موقف عدل الهى قرار مى كيرد واز وى درباره رعايت حقوق 


ديكران سؤال مى شود و اكر به كسى ستم نموده است حق عبور از آن به وى داده نمى شود تا مجازات كردد.(١)‏ 
؟. صدوق در ثواب الأعمال از امام صادق (عليه السلام) روايت كرده است كه در تفسير آيه (إِنَّ رَبك لَبالْموْصادِ) 


فرمودند:«قَنْطرةٌ عَلَى الصّراط لا يجو زْها عَتِدٌ 004000 


*. از ابن عباس روايت شده است كه بر جسر (يل) جهنم هفت موقف و بازداشتكاه استء در اولين موقف از توحيد سؤال مى 
شود اكر عقيده او در مورد توحيد كامل باشد به موقف دوم مى رسد كه درباره نماز ازاو سؤال مى شود هركاه نماز را 
صحيح انجام داده استء به بازداشتكاه سوم انتقال داده مى شود, و در آن از زكات سؤال مى شود و يس از آن نوبت به روزه 
خواهد رسيد و يس از آن موقف ينجم است كه مربوط به حج است و ايستكاه ششم عمره وبالأخره هفتمين بازداشتكاه مربوط 


به مظالم (حقوق ديكران) است و سرانجام اككر از همين مواقف با موفقيت كذشت وارد بهشت مى كردد.() 


همان كونه كه ملاسحظه مى شود. ظاهر روايات مزبور و روايات مشابه آنها اين است كه در قيامت مواقف و قنطره هايى بر 


روى صراط نصب مى كردد و در آن مواقف انسانها درباره هر يكك از فرايض دينى مورد سؤال قرار مى كيرند. 
عقبه هاى قيامت از نظر شيخ مفيد 
شيخ مفيد در مباحث كلامى خود به عقل و داورى هاى آن بيشتر اعتماد 


ص : 587 


]١11-١‏ بحارالأنوار:0؟1//؛ روايت ١١‏ وجل باب 57؛ روايت ؟و4. 
؟- [7؟] بحار الأنوار:22/. 


ل [ث] بخارالأتوارع غيم 


مى نمايد و مفاهيم و مسايل كلامى و دينى را براين اساس تفسير مى نمايد و در شرح كلام صدوق مى كويد: 


عقبه هاى قيامت همان احكام دينى است كه انسانها بايد در روز قيامت يا سخكوى آنها باشند ولى هركز مقصود اين نيست كه 
حقيقتاً در سراى ديكر كوهها و كردنه هاى صعب العبورى بر صراط قرار دارد و بندكان موظفئد تا از آنها عبور نمايند و خود 
را به ١‏ ُ بهشت برسانندء. بلكه مقصود از«عقبه)(كردنه) كه در قرآن وروايات آمدهاست» همان دستورات الهى است كه از آنجا 


كه رعايت آنها تحمل مشكلات و دشوارى هايى را همراه دارد از آنها به«عقبه) تعبير شده است.(١)‏ 


سيس مى افزايد: التزام به آنجه«حشويه) مى كويند كه روز قيامت» كوههايى با كردنه اى صعب العبور آفريده مى شود و اهل 
محشر بايد از آنها عبور نمايند» ادعايى بدون دليل استء زيرا نه از نظر دلايل نقلى مطلب روشن و قابل اعتمادى در دست 
است و نه عقل دراين باره قضاوت و حكمى داردء زيرا آنجه از نظر عقل لازم و قطعى استء اين است كه بر اساس اصل 
حكمت الهى به بريايى قيامت حكم قطعى مى نمايد» ولى در مورد خصوصيات ياد شده اكر جه امكان آن را نفى نمى كندء 
ولى هيج كونه حكمى بر لزوم آن ندارد.(7) 


در توضيح كلام مفيد يادآور مى شويم وازه«عقبه) در قرآن در مورد برخى 
ص : 585 
]١[-١‏ بنابراين نبايد به ظاهر اين كونه تعبيرها جمود ورزيدء بلكه اين كونه تعبيرها نوعى تشبيه و تمثيل است كه براى اين كه 


حقايق غير محسوس براى ذهن هاى ابتدايى قابل دركك باشد مورد استفاده قرار مى كير ند. 
29[ ؟] مكار الاو ارعة ار/3 


(فَال افْنَحَمَ الْعَفَبَه* وَما أذريكك مَا الْعََمهُ* فكك رَقَبَهعة 5 إطعامٌ فى يَوْم ذى مَشكَبه* يتيماً ذا مدي د أو مشكيناً ذا مَترَيَه) 110 
«از كردنه صعب العبور به آسانى و به سرعت بالا نرفت و نمى دانى كه آن كردنه جيست؟ آزاد كردن بنده؛ يا طعام دادن در 


روز فقر و تهيدستى به يتيم خويشاوند يا مسكين فوق العاده تهيدست وبيجاره). 


قرآن كريم در تفهيم معارف عميق و تعاليم عالى خود از روش تمثيل و تشبيه بهره مى كيرد» و بدين طريق فهم عميق ترين 


آيه ياد شده در حقيقت از آيات تمثيلى قرآن استء كه واقعيت غير محسوس را به واقعيت محسوس تشبيه مى نمايد» همه افراد 
با كوه و كردنه هاى صعب العبور آن به نوعى آشنايى دارند و دشوارى عبور از آنها براى نيل به مقاصد دنيوى براى همكان 
معروف ومعهود است قرآن كريم دراين آيات اين واقعيت را بيان نموده است كه رسيدن به مقاصد عالى اخروى و انسانى نيز 
در كرو تحمل مشكلات و سختى هايى است و راه رسيدن به آن رعايت قوانين الهى است و از آنجا كه قوانين دينى با 
تمايلاات مرزنشناس حيوانى تضاد و تصادم دارند» در حقيقت رعايت اين قوانين بسان عبور از كردنه هاى سخت و صعب 
العبور است و هر كس در دنيا به آسانى ازاين كردنه ها بككذرد يعنى قوانين الهى را كاملل رعايت نمايد در سراى ديكر نيز به 


آسانى از آنها خواهد 


ص : 506 


.1ع_1١١7دلب]١[-١‎ 


كذشت و«محاسبه» براى او سهل و آسان خواهد بود. 


- 


وليتكك أَضْ حاب الْمَتِمَنَِ*وَالَذِينَ كفَرُوا يآياتنا هُمْ 


4 
و ع 
7 ا 


(ثَمّ كانّ مِنّ الَّذِينَ آمَنُوا وَتَواضَ وا ببالصّبِر وَتَواصَ وا بَالْمَوْحَمَه* 
الستكهه #« علفية تاذ نز ضِذَة) 211 


«سيس از انسانهايى مى باشد كه ايمان آورده و يكديكر را به صبر و مهربانى سفارش مى نمايند اين كونه افراد در قيامت اهل 
بعادة و تدق من باشسددو انان كديه بات ما كف وززيد اتنةدر سراف دركر اعل شودى و شقاوتدة اتقى از هر نيت 


نان را احاطه خواهد كردا. 


دراين آيات سرنوشت اخروى انسانها واين كه از اهل سعادت و يا شقاوت خواهند بود» نتيجه عبور آنان از «كردنه ها») دانسته 
شده و كردنه ها نيز به آزاد نمودن بردكانء اطعام يتيمان و تهيدستان» سفارش به صبر و مهربانى» در يرتو ايمان به خدا تفسير 
شده است بنابراين مقصود از عقبه هاء همان ايمان به خدا و احكام الهى استء نه اين كه در واقع» كوهها و كردنه هايى صعب 
العبور در قيامت يديد مى آيند و به اهل محشر دستور داده مى شود تا از آنها بككذرند و وارد بهشت كردند بديهى است آنجه 
در كذشتن ازاين نوع كردنه ها مؤثر و سودمند است» قدرت و توانايى جسمانى است نه ايمان و اعمال صالح و حال آن كه 
آنجه در قيامت مايه رسيدن به بهشت مى باشد ايمان و عمل صالح است و توانايبى جسمانى هيجكونه تأثيرى در اين رابطه 


ندارنك. 


بنابراين مى توان كفت آنجه مُعلم شيعه (شيخ مفيد) در اين باره بيان نموده است صحيح تر و واقع بينانه تر به نظر مى رسد. 


ص : 5808 


36١ _١ا//دلب]١[-١‎ 


-"١‏ قيامت و ميزان 


آيات موضوع 


2 


1 (وَالوَرنَ يؤعكد الى فمن تقلت مواز ينه فأولئك هُمُ المُفِلِحُونَ* وَمَنْ حَفثُ مَوازِيئْه فأولئك الْذينَ حَمِدرُوا أَنْفْسَهُمْ بما كانوا 
بآياتنا يَظْلْمُونَ). (اعراف/ 17 8) 


معو 


". (...الوَزْنُ يَومَئِذ الحَقٌ فَمَنْ نَقَلتْ مَوازيئه قأولتك هُمُ الْمَفْلِحُونَ * وَمَنْ حَفْثْ مَوازِيئَهٌ قأولك الَذَينَ حََمِدَرُوا أَنْفْسَهُمْ بما كانّوا 
بآياتنا يَظْلِمُونَ). (اعراف/98) 


*. (وَيا قَوْم أؤْفُوا المكيال وَالْمِيرَانَ بالقشطٍ...) . (هود/ههم) 
*. (أوليك الَّذِينَ كمَرُوا بآياتٍ رَبّهعْ وَلِقَائِهِ فَحبِطتُ أَعْمالّهعْ فَلائقِيم لَه يَوْمَ الْقيامَهِ وَرْنَا) . (كهف/ )٠١0‏ 


(وَنَصَُ الّموازينَ الْقِشط لِدَوْم الْقِيامَهِ قلا تُظْلَمُْ نَفْسٌ شَّيِئاً وَإِنْ كانّ مِتْقَالَ حَيّه مِنْ حَوْدَل تنا بها وَكفى بنا حاسِبِينَ). 


(انبياء //ا6) 
ع (فهة تقلت موازية فأ وفك هم الفنركر فوم لخدت 


ص : /ا8؟ 


موازيئة قأوليك الْذينَ خَِررُوا أَنْفْسَهُع فى جهنم خالِدُونٌ) . (مؤمنون/؟١١_١1)‏ 

. (وَالسَماءَ رَفَعَها وَوَضَعَ الميزاة) :(الرحمن //6 

ه ..وَأَثولنا معَهمُ الاب وَالْمِيزانَ ليَقُومَ النَاسٌ بالقشط...)(حديد/0؟) 

4. (كَامَا مَنْ َقََْتْ موازيئه* فَهُوَ فى عيمّه راضيه* وََمَا و كنت قرارة 00 هاويَةٌ) . (قارعه/8 9) 
ترجمه آيات 


اتوتيع اعمال يا رجاه مكحت در مين رواذ عد ايع انان كد دانغان ممكى انيت از رستكارافك وكنياق كد ميزاشان 
سبكك باشدء آنان به خاطر اين كه به آيات ما ستم كرده اند» زيانكار مى باشند). 


باشد» به خاطر اين كه آيات ما را انكار مى كردند, زيانكارانند). 


".«اى قوم من قسط را فر موؤه كيل ووزةه كان رضايت 'كنينه. 


؟٠آنان‏ كسانى هستند كه به آيات و لقاى يروردكار خود كفر ورزيده اندء اعمال آنان باطل شده يس روز رستاخيز براى آنان 
ارزشى قايل نخواهيم شد(و يا سنجشى براى آنان بريا نخواهيم نمود» زيرا به خاطر حبط عملء فاقد كار نيكك وبا ارزش بوده و 


اعمال آنان فارغ از حق و حقيقت مى باشد, طبعاً نيازى به وزن نخواهند داشت»)). 


0«در روز رستاخيزء ترازوهاى عدالت را بريا مى داريم؛ به هيج انسانى كوجكترين ستم نمى شود و اكر به اندازه سنكينى دانه 


خردل كارى انجام داده باشد» آن را مى آوريم و كافى است كه ما حسابرس بند كانيم). 


ص : /8؟ 


#.ذكسائى كه ترازوئ اعمال آنان ستكين باشده رستكارائتد وكساتى كه ترازوى اعمال آثان سبكك باشل باتكان بوذه و .دن 


جهنم جاودانه خواهند بود). 

/آسمان را برافراشت و ميزان را نهاد). 

8.«كتاب وميزان را فرو فرستاديم تا مردم عدل را بيا دارند). 

سانى كه سنكين ميزان باشند در زندكى رضايت بخش مى باشندء اما افراد سبكك ميزان» جايكاهشان دوزخ است). 
تفسير آيات 

اشاره 


از امور مربوط به روز رستاخيز» مسأله«ميزان» است و اين كه اعمال انسانها از خوب و بد به كونه اى كه بعداً شرح داده خواهد 
شدءرتوزيي نس كوتن» خالا واقفيت ابن هزاة و كنيث كوزيب اعسال حكوته اسك ؟ تاجدودى دراابن ببحث ووشن هى 
كرود وبهرة فيوان در سراق ديكر حووه تتصيض وحن و قور اثقاق متكلمان واحاديث اعلاعى فى باشده از اند جيهت اعتقاد 


به اصل«ميزان» در سراى ديككر قابل انكار نيست اكنون با آياتى كه بر وجود جنين سنجشى حكم مى كندء آشنا مى شويم: 


1 5 ح 00 5 ٠. 5 5 7 9 5 ٠. ٠.‏ حَ 
آيات وارد در اين مورد به دو كروه تقسيم مى شوندء برخى در صدد بيان اصل وجوه«ميزان» و«سنجش» است و برخى ديكر 


در صدد بيان نتيجه آن مى باشد و ما هر دو كروه را يكك جا ياد آور مى شويم: 
.١‏ (وَنَضَعْ الموازِينَ الْقِسْط لِيؤم الْقِيامَهِ فلا تُظلَمُ نَفْسٌ شَيْئاًوَإِنْ كان مِتْقَالَ حَّه مِنْ حَوْدَل أتَينا بها وَكفى بنا حاسِبينَ).(1) 


«در روز رستاخيزء ترازوهاى عدالت را بريا مى داريم؛ به هيج انسانى كوجكترين ستم نمى شود واكر به اندازه ستكينى دانه 
خردل كارى انجام داده باشد» آن را 


ص : 509 


]١[-١‏ انبياء//ا. 


(الموازين) در آيه» جمع«ميزان) است و خود مى رساند كه ميزانهايى در روز رستاخيز نصب مى شود و صفت اين نوع ميزان 
اين است كه نشان دهنده عدل و داد الهى در سنجش است.(1١)‏ 


و در نتيجه؛ اين آيه ناظر به اصل وجود ميزان است و اينكك آياتى كه نتيجه بريايى ميزان را يادآور مى شوند وغالباً آيات 


؟. (قَمَنْ تَقلَثْ موازيئهُ َأوليكك هُمْ الْمَفْلِحَونَ وَمَنْ حَفْتْ موازينُهُ قأوليكك الْذينَ حَسِرُوا أَنْفْسَهُمْ فى جَهَنَم خالدُونَ) .(1) 


دكسائي كه تراؤوى اعمال آنا ستكين باشده وسكا رائئد وكسانى كه ترازوى اعمال آنان سبكك باشدءزيانكار بوده ودر جهنم 
جاودانه خواهند بود). 


1 (فَأمًا مَنْ تقلت موازينةه فَهُوَ فى عبشّه راضيه* وَأْمَا مَنْ فت مواز ينهد َأَمّهُ هاوية) 1 


«كسانى كه سنككين ميزان باشند در زندكى رضايت بخشندء اما افراد سبكك ميزان» جايكاهشان دوزخ است). 


682٠ : ص‎ 


| ]لفك الفسط ا قرانم فسية يوز المو لون حعللت ناشت دو عكال كلدم تزاند نه ققد مقافت (اكليه كوا سيقت 
3ت الو ا وار 


*- ["] قارعه/5_5. 


هُمْ الْمَفْلحُونَ» وَمَْ حَفْتٌ مَوازيئهُ قأولئك الْذينَ حَسِرُوا أَنْفْسَهُمْ بما كاثوا بآياتّنا يَظلِمُونَ) .(21 


السنتجش ادو حنتيق روؤعء ععق و استوان اسك آثان كه .هيز الشان سسكيق باشدة وستكاراقل و آثاة كه ستحجض انها سكك باشدة 
به خاطر اين كه آيات ما را انكار مى كردندء زيانكارانند). 


ه. (أوليك الَْذِينَ كمَدوا بآياتٍ رَبهمْ وَلِقائِ فَحبِطث أغمالهُغْ قلا نُقِيمُ لَهُمْ يَوْمَ الْقِيامَهِ وَرْنَاً) .(؟) 


«آنان كسانى هستند كه به آيات و لقاى يرورد كار خود كفر ورزيده اند.اعمال اثان باطل شده يس روز رستاخيز براى آنان 


ارزشى قايل نخواهيم شد(و يا سنجشى براى آنان بريا نخواهيم نمود» زيرا به خاطر حبط عملء فاقد كار نيكك وبا ارزش بوده و 
اعمال آنان فارغ از حق و حقيقت مى باشدء طبعاً نيازى به وزن نخواهند داشت0.0*) 


تا اينجا با مجموع آيات ناظر به وجود ميزان در آخرت و ثمره نصب آنء آشنا شديمء اكنون بايد ديد حقيقت اين ميزان در 


سراى ديكر جيست؟ در اينجا در دو محور سخن مى كُوييم: 

.١‏ نظريه مفسران و متكلمان درباره«ميزان). 

؟. ميزان در نككاه قرآن و احاديث. 

أ. سنجشى بسان سنجشهاى دنيا 

كروهى از متكلمان معتزله و قاطبه اهل حديث در تفسيرهميزان» به معنى 


عن 


-[1] اغراف ادم 
؟-[؟] كهن/0١٠.‏ 


آنجه ميان برانتز قرار كرفته است به مفهوم آيه نزديكك تر مى باشد. 


حرفى و ظهور تصورى آن تمسكك جسته و مى كويند: در روز رستاخيز ترازويى بسان ترازوهاى دنيا نصب مى شود و كارهاى 
كك دو يكف كلمو كارهاص بيدددن كله ذركر ال اده حى هونن نكاد لاعات و معاضدى هواز دهي شولد و كنات كه كله 
طاغتك آثان ير كفد كناهان آثان سكي كسد جرع سحاد مدان و ذو غير ايخ صورت جوع كنقاو مدان و يديختان حواهتد 
1 


يكك جنين تفسير اكر جه تفسير به ظاهر استء اما نه ظهور تصديقى كه يس از امعان نظر در آيات و بررسى قراين موجود در 
آنها به دست مى آيدء بلكه تمسكك به يكك ظهور حرفى و تصورى است كه در تفسير قرآن ارزش و اعتبار ندارد. 

كروهى ديكر از متكلمان اين نظريه را نبسنديده و اشكالاتى بر آن وارد كرده اند از جمله اين كه كردارهاى انسان از مقوله 
اعراض بوده و در نتيجه فاقد ثقل ووزن مى باشند» يس جككونه توزين مى كردند؟ 

هركاه ايراد اين نظريهء همين باشد كه يادآورى شدء اين اشكال جندان مهم نيستء زيرا آنان مى توانند بكويند. واقعيت توزين 
همان سنجش صحايف اعمال است و يا مقصودء توزين اجسام نورانى و ظلمانى است كه تمثّل اعمال انسان ها مى باشند.70) 


امعان نظر در مطالب ديكر قرآنء به ظهور تصديقى آن 


0 


.5284 كشف المراد» ص‎ ]١[-١ 


"-[؟] شرح مقاصد:8/777. 


دست يافتء آنككاه آن را محور داورى قرار داد ما براى تفهيم؛ مثالى را يادآور مى شويم: همككى در مقام بيان سخاوت يكك 


انسان مى كوييم: فلانى دست و دل باز بوده و در خانه اش باز است. 
اين جمله و امثال آن» دو ظهور دارد: 
ا كلبيو دوف والاسووعو و اذايك كدزاتعا حيظياق اوجاة الع وخر هاف :ان وسلك عنمت 


".اين فرد» انسانى نوع دوست و بخشنده است كه بيوسته از طريق بذل و بخشش وامدادهاى ديكر به همنوعان نيازمند» كمكك 


همجنان كه تفسير اين نوع جمله به صورت اول خطا است وحتماً بايد به شيوه دوم» تفسير كردء وما حق نداريم تفسير دوم را به 
بهانه اين كه تأويل و خلاف ظاهر استء نادرست بشماريم» همجنين صحيح نيست معارفى كه در آن كلمه«ميزان» يا«صراط» و 
امثال آن آمده استء به همين بهانه» بسان اهل حديث» تفسير كرده واز ظهور تصديق آن كه از امعان نظر در آيات به دست 
مى آيد» صرفنظر كنيم. 


آفت تفسيرهاى اهل حديث اين است كه ميان دو نوع ظهور تصورى و تصديقى و به عبارت ديككّر ابتدايى و استمرارى فرقى 
نكذارده واز ظهورهاى بدوى كه يس از يكك لحظه تأمل از بين مى رود» ييروى مى كنند. 


'". ميزان قيامت عدل الهى است 
اشاره 


كروهى به خاطر مطلب ياد شده نظريه ديكرى را بركزيده اند و آن اين كه مقصود از ميزان» عدل الهى است و اين كه خدا با 


عدل و داد خود ميان افراد قضاوت و داورى مى كند. عاصيان وكنهكاران را از مطيعان و فرمانبرداران جدا 


ص : 607 


كرده وهر يكك را به سزاى اعمال خود مى رساند. 


واقعيت ميزان در همين خلاصه مى شود يعنى رفتار عادلانه خداء يا اين كه علاوه بر اين»ميزان» واقعيت ذيكرى دارد كه با دقت 


خلا.صه: نظريه نخست در تفسير ميزان كاملاً نارسا استء و نظريه دوم نيز بيانكر واقعيت ميزان نيستء بلكه نتيجه آن را بيان 
كرده است و در حقيقت يس از توزين و روشن شدن وضع انسانها از نظر حسنات وسيئات» خداوند بزركك با عدل و داد در 
ميان آنان قضاوت خواهد كرده بتابراين بايد وسيله اى باشد كه حال بند كان را از نظر اطاعت و عصيان روشن كندء انكاه 
مرحله قضاوت بريايه عدل وداد» ييش آيد در اين نظريه؛ ميزان كه وسيله روشن كننده حالات بندكان است با عمل بعدي 


مترتب بر آن» خلط شده است. 

اكنون براى روشن شدن واقعيت ميزان در سراى ديكر «ومكلويرا يمعنوان مكلسة رياد | روعي فوم 
الف: كاربرد ميزان در قرآن 

اشاره 


لفظ ميزان در قرآن با اين كه يكك معنا بيش ندارد و آن همان وسيله سنجش است كاربرد مختلفى دارد كه به طور اجمال 


يادآور مى شويم: 
أ. وسيله سنجش كالاها ومباد لات مالى 


(وَيا قَْم أوُْوا المكيالَ وَالْمِيرَانَ بالّقشط...) .(1) 


ص : 686 


.ة/دوه]١[-١‎ 


«اى قوم من قسط را در مورد كيل ووزنء كاملا رعايت كنيد».(1) 


". هماهنكى و نظم در آفرينش 

كاهى لفظ ميزان در نظم آفرينش بكار رفته است كه سبب استوارى وبقاى نظام مى باشد, جنان كه مى فرمايد: 
(وَالسَّماءَ رَفَعَها وَوَضْعَ الجؤزة) 207 

«آسمان را برافراشت و ميزان را نهاد). 


طبعاً با توجه به جمله (وَالسَّماءَ رَفعَها) مى توان كفت مقصود از ميزان همان تنظيم زمين و آسمان است كه در يرتو آن تعادل» 
به وجود آمده و كاخ آفرينش بريا مانده استء مثلا اكر جاذبه خورشيد بيش ازوضع كنونى بود همه سيارات را به خود ملحق 


مى ساخت و اككر كمتر از آن بود هر يكك از سيارات از مدار خود خارج شده و نظام از هم مى ياشيد. 
". تشريع عادلانه المى 


قرآن كلمه ميزان را در مورد قوانين عادلانه الهى نيز بكار برده است قوانينى كه مايه كسترش قسط و عدل در جامعه بشرى 


استء» جنان كه مى فرمايد: 

(..وَأنرلّنا معَهمُ الْكتاب وَالْمِيرَانَ ليَقُومَ النَاسٌ بالقشط...).(09 

«كتاب وميزان را فرو فرستاديم تا مردم عدل را بيا دارند). 

نقصود أزميزان به قرينه كلمه (الَلنا) آن انوع تشريع الهى است كد بان 

ص : مع 

]١1-١‏ و به همين مضمون است آيات: انعام/181:ْ اعراف/60,ْ هود/5و الرحمن/4. 


؟-1[١؟]‏ الرحمن /ل. 


*'- [7] حديك/70. 


كتاب از جانب خدا فرو فرستاده مى شود لكن مى توان ميزان را به معنى داورى هاى صحيح عقل و خرد كرفت كه آن نيز 
سان فك رشيف هاف الو لياق بالا قرى تزنكاكه شد اسك كر قرآن كلمة ارا نامو افو فوود اهن يكار هن برد طن 


بكار بردن آن در مورد«عقل) كه بسان اهن از مواهب الهى است صحيح خواهد بود. 
ب: هر جيزى براى خود ميزان خاصى دارد 


كلماتى كه در قرآن درباره اوصاف قيامت وارد شده است مصاديق مختلف و متنوعى دارد كه با برخى از آن در اين جهان 
آشنا هستيم ولى نبايد آن مصداق را يكانه مصداق ومورد آن دانست. يكى از آن الفاظ همين لفظ«ميزان» است » كه مصداق 
روشن آن همان ترازوئ معسولى استث كه .دن ستجش اشياى مادى ان آن بهره مى كيرتك ولى آيا واقعيت ميزان متحصير به 
همين ترازوى دو كفه اى است؟ يا اين يكى از مصاديق آن است و در دوران هاى كذشته به خاطر ابتدايى بودن علم و تمدن 
بشرىء ترازوى دو كفه اى مصداق منحصر به فرد آن بود در حالى كه در طول زمان براى خود مصاديق مختلفى بيدا كرده كه 
با مصداق نخست فاصله فراوانى دارند» مثلاً در يرتو يبشرفت علم و صنعت امروز ميزان نهايى به وجود آمده است كه با آن 
امورى سنجيده مى شود كه هركز با ترازوى ابتدايى قايل سنجش نمى باشدء تا آنجا كه بشر مى تواند» مقدار مصرفى آب و 
برق و كاز و تلفن را هم تعيين نمايد و در سايه يكك سلسله دستكاههاى دقيق, يايه دماى هواء و فشار جو ويا خون موجود در 
ركهاى انسان و كيفيت ضربان قلب را روشن سازد» بشر مجهز به تكنيككء امروز مى تواند با استفاده از كامبيوتر كارهاى 


5 آورى انجام دهد و به ك 5 آن به اصلاح مقاله و مطلب عرضه شده به آن بيردازد و نقطه هاى خطا رااز صواب 


ص : 888 


بنابراين بايد كفت: هر جيزى براى خود سنجش خاصى دارد وبشر بهتدريج به يكك رشته ابزار سنجش دست يافته كه در 
كذشته. دور از باور بود. جرا به جاى دور برويم در ككذشته وهم اكنون» منطق وسيله سنجش افكار درست از نادرست بوده 
بديهيات ونظريات قريب به بديهيات» وسيله سنجش ميان حق وباطل(در تصديقات) استء در حقيقت بايد اين نوع از قضايا را 


ميزان و ترازوى افكار وانديشه ها شمرد. 


با توجه به اين اصل نبايد در تفسير«ميزان» در آخرت مقازد فى نشان داد و آن را بسان ترازوهاى مادى انديشيد و يا آن را به 
عدل الهى تفسير نمود بلكه مقتضاى حزم و احتياط در تبيين معارف اين است كه بككُوييم در سراى ديكر وسيله خاصى وجود 
دارد كه اعمال به وسيله آن سنجيده شده و يايه حسنات از سيئات روشن مى كرددء و خطاكار از نيكوكار جدا مى كردد. 


وسيله آن وضع انسانها در محشر روشن مى كردد هرجند واقعيت آن براى انسان ناسوتى كه هنوز دريجه اى به جهان غيب به 


روى او كشوده نشدة اسنَت روشن نيسثك. 
نمونه هايى از ميزان در سراى ديكر 


با اعتراف به مطلب دوم كه ما رااز تعيين كيفيت ميزان اخروى باز مى دارد در عين حال با توجه به برخى از آيات و روايات 
مى توان كوشه اى از يرده ابهام را كنار زده و به كونه اى با واقعيت ميزان اخروى آشنا شدء و آيات و روايات زير ما را دراين 


راستا هدايت مى نمايد. 


ص : /انع 


.١‏ قرآن در آيه اى جنين مى فرمايد: 


ماع 


4 


(وَالْوَرْنَُ يَؤْمَتِدَ الْحَقَ فَمَنْ تَقَلَتْ موازينهُ قأولتتكك هم الْمَفْلِحُونَ* وَمَنْ حَفْتْ موازيهُ قأولتكك الْذينَ حَحمِدَرُوا أَنْفْسَ ُمْ بما كانّوا 
بآياتنا يَظْلِمُونَ).(1) 


اتوؤي اعمال با وشيله سعفر ودر ين روز صق اليك آتان كه مير انشان سمكين است: اق وستكارائيد وكناق كدهيوائقان 


سبكك باشدء آنان به خاطر اين كه به آيات ما ستم كرده اند» زيانكار مى باشند). 


مفسران در معنى جمله (وَالْوَرْنُ يَوْمَتَد الْحَقَ) و كيفيت اعراب آن اقوال كوناكون و مختلفى دارند» ولى با قطع نظر از اختللاف 
آنان» بايد كفت: در كلمه«وزن» يكى از دو احتمال حاكم است. 


.١‏ مقصود از وزن معناى مصدرى آن است يعنى وزن كردن و سنجش اعمال در آن روز حق است دراين صورت وزن به 


معنى ١توزين)‏ است. 
.١‏ مقصود از وزن همان ميزان يعنى وسيله اى كه با آن سنجش انجام مى كيرد؛ و به تعبير عربىاما يُورَن بدا. 


ان نيسثك. 


و بنابر احتمال دوم آيه؛ ناظر به اين است كه«حق» وسيله سنجش است يعنى به جاى سنكك ترازو است و هر عملى كه حق بوده 


دزانق عا احثمال سوم است وآ ابن كه مقصوة ابن استث كه هر 


ص : /52 


.8_ا//فارعا]١[1-١‎ 


عمان: 46 حدق الظييق كنل شكتكين تر بوقةاو غثر ام اسيكه خر افد روف دز انى سروك كفيق ران سر عطاق ضع اعقو 
عدم تطابق آن, معنى ديكرى نخواهد داشتء كُويى روز قيامت حق تجسم يافته و اعمال بر آن عرضه مى شود واز طريق 


عرضه و تطابق وعدم تطابق» سرنوشت اعمال انسان روز مى كردد. 


شايد اين معنى اخير روشن تر از ديكّر معانى باشد و كواه آن رواياتى است كه ييامبران و اوصياى الهى را«ميزان» در قيامت 


معرفى مى كند. 
امام صادق (عليه السلام) در تفسير آيه (وَنَضَمٌْ الَمَوازِينَ الْقَسْط)مى فرمايد: 
«هُمْ الأنبياءً وَالأوصياءً» يعنى:«وسيله سنجش اعمال ييامبران و اوصياى آنان است1(.0) 


در اين صورت اعمال هر امتى بر اعمال ييامبران و اوصياى آنان عرضه مى شود و از طريق تطابق وعدم تطابق» سرنوشت انسان 


واعمال او به دست مى آيد. 

كواه ديكر براين مطلب جمله اى است كه در زيارت مخصوص امير مؤمنان مى خوانيم: 
آلسّلامٌ عَلى يَعْسُوبٍ الإيمانٍ وَميزانٍ الأغمال)(1). 

«درود بر سردار و سالار ايمان و ميزان سنجش اعمال). 


كويى وجود امير مؤمنان (عليه السلام) كه تجسم حق استء مقياس سنجش اعمال بوده وهركس به اندازه اى كه به او شباهت 
دارذ ون وسكي دارف و هركشن از اوبيكانه است» كموزن وى ارش است: 


ص : وع8؟ 


.8 روايت‎ 2٠١ بحار الأنوار: ج/؛ باب‎ ]١[1-١ 
. ”-[؟] مفاتيح الجنان» زيارت جهارم اميرالمؤمنين (عليه السلام)‎ 


خلاصه: انسانهاى ارزشمندء اسوه ها و الككوها هستند وهمان كونه كه در دنيا كفتار و كردار آنان ملاكك تشخيص حق از باطل 


استء در سراى ديكر نيز ميزان سنجش اعمال بوده و به وكونه اى مى توان به وسيله آنان نيكك و بد رااز يكديكر جدا كرد. 


از اين بيان مى توان به حقيقت كفتار امام سجاد (عليه السلام) در اين باره بى برد آن حضرت در تفسير آيه (وَتَضَعُ الْمَوازِينَ 
الْقَكَ ط)فرموده اند اين آيهاز آن اهل توحيد اسث ولى براي افراد مشرك ميزاق نصب تمى :شود واضصحايق اعمال آنان 
كشوده نمى كردد بلكه به طور دسته جمعى و كروهى به سوى دوزخ روانه مى شوند, و نصب ميزان و كشودن صحايف 
اعمالء از آن اهل اسلام است.12) 


نكته اين مطلب روشن استء زيرا افراد مشركك كمترين بهره اى از حق نداشته كوجكترين مشابهتى به انبيا ندارند و لذا نيازى 


حم أذ تبكر اسفن شيعه 


و كواه ديكر براين تفسير آن است كه امام سجاد (عليه السلام) از ييامبر كرامى(صلى الله عليه وآله وسلم) نقل مى كند كه آن 


حضرت فرمود: در ميزان هيج انسانى روز رستاخيز جيزى كرانبهاتر از خلق نيكو نيست.(21 


از آنجا كه خوى نيكو از صفات بارز ييامبران استء انسان نيكو خلق از طريق شباهت بيشتر با ييامبران شباهت روشنى به 


بيامبران خواهد داشت و طبعاً عمل او كرانبها و با ارزش تلقى مى شود. 
سخن برخى از صاحب نظران 

در يايان اين بحث مطلبى را كه برخى از صاحب نظران مانند غزالى» 
ص : 67١‏ 


8 حديث‎ .٠١ بحارالأنوار: ج/؛ باب‎ ]1[1-١ 


”-[1]اما يُوضٌَ فى ميزانٍ اشرىء يَْمَ القِيامَهِ أفضّل مِنْ شن الْخْلْقِ) (همان مدرث: حديث/). 


فيض كاشانى و ديكران در اين باره بيان نموده اند» يادآور مى شويم (اكر جه خلاصه آن را در كذشته به كونه اى بيان كرده 
ايم). و آن اينكه: 


معانى و مفاهيم كلى داراى روح و حقيقتى است كه در قالبها و صور كوناكون تجلى و تجسم مى يابدء و الفاظ در واقع براى 
حقيقت اين مفاهيم وضع شده اند اكر جه در قالبها و صورتهايى كه حاكى از آن حقيقت هستندء نيز بكار مى رونده مثلا 
حقيقت لفظ«قلم» عبارت است از ابزارى كه حروف و خطوط را روى كاغذ و مانند آن ترسيم مى كند و هركز خصوصيت اين 
كه از جوب يا فلز و مانند آن مى باشد و يا اين كه جسمانى باشد يا غير جسمانى و حتى خصوصيت جسمانى بودن نقوش يا 


جسمانى نبودن آن در حقيقت«قلم» اعتبار نشده است. 


مطلب ياد شده. درباره ميزان نيز صادق استء زيرا حقيقت ميزان عبارت است از وسيله اى كه مقادير اشيا با آن تعيين مى 
كردد واين حقيقت واحد در اشكال و قالب هاى مختلف تجسم و تجلى بيدا مى كند كاهى در قالب هاى مادى و كاهى در 
ابزارهاى غير مادىء ابزارهاى مادى مانند ترازوهاى معروف كه وسيله سنجش اشياى ثقيل (كالاها) است و ساعت كه وسيله 
اندازه كيرى وقت استء و مانند يركار و خط كش كه در اندازه كيرى خطوط دايره ها و غير آن بكار مى رود»ء و مانند قواعد 
علم «عرّوض» كه اوزان شعرى به واسطه آن سنجيده مى شود و يا منطق كه ادراكات و علوم با آن توزين مى كردد و بالأخره 


مانند«عقل» كه وسيله سنجش حتق از باطل است. 


بنابراين مى توان كفت در روز قيامت؛ براى خواص» ميزان» قوانين منطقى و عقلانى است كه ميزان سنجش حق در اصول 
عقايد است و ييامبران و اوصياى الهى ميزان سنجش اعمال همه انسانها (خواص وعوام) مى باشند كه 


5/١ : ص‎ 


از طريق مقايسه اعمال آنان با كفتار و كردار انبيا و اوصياى الهى درستى و نادرستى اعمال بندكان روشن خواهد شد. 


همان كونه كه در روايات نيز آمده است كه انبيا و اوصياى الهى موازين قسط مى باشند و نيز امير مؤمنان (عليه السلام) خود 


ص : 5/7 


1-1 كوش مراف ضر لاز ره العيوق قرفي كاشاض ابن رساله مادو رسال :يكز مه لكايه تانيناف الحتائق فى محاسة 
الأخلاق» و«مصباح الانظار» يكجا جاب شده است. 


١‏ كواهان دادكاه الهى (در روز رستاخيز) 

آيات موضوع 

.١‏ (وَكذلِك جَعَلناكم أكه وقط كرتا شّهَداءَ عَلَى النّاس وَيَكونٌ الدَسُولُ ليك شّهيداً...) . (بقره/18#8) 
الوم تَكَفُرُونَ بآياتِ اللّهِ وَاللَهُ شَهِيدٌ عَلِى ما تَعْمَلُونَ) . (آلعمران/4) 


". (فَكِيَ إذا جنا ِنْ كل أمه هيد وَِنْنَاكك عَلى هؤلاء شَهيداً). (نساء/81) 


ه. (...اذْكرُوا بِعمَة الله عَلبِكم إِذْجَعَلَ فيكم أنْبياة وَجَعَلَكمْ مُلوكاً...) . (مايده/0؟) 
(...فَإلَِنا مَوِعْهُعِ ثم الله شَهِيدٌ عَلى ما يَفْعَلُونَ) . (يونس /68) 
. (...قل اللَهُ أسْرَح مكراً إِنَّ رُسْلَنا يَكتبُونَ ما تَمكرُونٌَ) . (يونس/0١)‏ 


ص : 6/7 


4 (...يعْرَضُونَ على رَبّهِمْ وَيَقَول الأشهادٌ هؤلاء الّذِينَ كَذَّبُوا عَلى رَبّهمْ...). (هود/18) 


. (...وَإنَ من ا إلا يُسَبْح بِحَمْدِهِ وَلَكنْ لا يون تَسْبِيِحَهُمْ. 0 (اسراء /6) 


5 


)١1/ءارسا( (وَكل إِنْسان أَلْرَمْناهُ طائرَةُ فى عُحقِهِ وَنْحْرِحٌ لَهُ يَومَ الْقِيامَهِ كتاباً يلْقيهُ مَمْشّوراً).‎ .١ 
)١8/ءارسا( (ْرأْ كتابكك كفى بتَفسِك الْيوم عَلَيِك حسبباً).‎ 1 


”". ل(وَوْضِعَ الكتابٌ قَتَرى الْمُجْرمينَ مُشْفِقِينَ مِمَا فيه...) . (كهف/4؟) 


لا 


1 (ما ل هذا الكتاب لا يُْادِرُ صَغيرةَ ولاكبيرة إلا خصاها...) . (كهف/29) 


. (...إنَّ الله يَفْصِلُ يتنهم يَوَْ الْقِيامَهِ إنَّ الله عَلى كل شََئْء شَهِيدٌ). (حج/10) 


. (...مِلّهَ أبيكم إثراهيم هُوَ سَمَاكم الْمَِِمِينَ مِنْ قبل وَفى هذا ليكونَ الرَسُولَ شَّهيداً عَلَتِكمْ وَتَكوتُوا شّهَداءَ على النّاس...). 
(حج 0/1 


2 
5 . 


لَسِنتَهُمْ وَأئد نديهغ و25 2 م بما كانواَعْمَلونَ). (نور/؟7) 


اما 
ط 
6 
١ه‏ 


وَسَلناك شاهداً وَمُبِشْراً..) . (احزاب/مع) 


(الْيَوْمَ نَحْتمُ على أفواههم وَتُكلمُنا أَيِدِيهم وَتَشْهَدُ أَرْجُلَهُمْ بماكاثوا يَكبِبُونَ) . (يس ادع) 
1 جو بره الأههاة . (غافر/01) 


3 (وَيَؤم يحَرٌ أغرداة الل إلى الارٍفَهُ يُورَعُونَ: 4 حتّى إذا ماج آؤها ميدصن توخي ريد 007 0 
يَعْملونَ: * وَقَالَوا لِجَلُودِهِمْ ع سَهِدْنُمْ عَلَينا قالوا أنْطَفَنَا الله الى أَنْط ا و 51 
(فصّلت/١077)‏ 


١‏ (أَمْ يَحْسَبُونَ آنا لا نَسمَعٌ سِوَهُمْ وَنَجْويهُمْ َلى وَرُسْلنا لََيْهمْ بِكتبُونَ) . (زخرف/0) 


ترى كل أمّه جاه كل أمّه تُدُعى إلى كتابها...*#هذا كتابنا يَنْطِقُ عَلبِكَمْ 


0 
7 
6ك جا 


زفة ”7 -وَيَوْءَ تَقُومٌ التداعَة يَوْميحذ يَحْسَدِءُ الْمُمِطلُونَ: و 
بالْحَق...). (جاثيه/717 9؟) 


*". (وَجاءَتٌ كل نفس مَعَها سائقٌ وَسَّهِيدٌ:* لَقَدْ كنْتَ فى غعَفْلّهِ مِنْ هذا فَكسَّفْنا عَنْك غطاكك فَبِصَرَك الْيومَ حد يدغ وَقالَ قَرئه 
هذا مالَّدَىّ عَتيدٌ). (ق/١787)‏ 
ع" زم فظو قزل ل إلا لذئه وفيت عَيِيقٌ) . (ق/8) 


ه". (إنَا أَرْسَلنا إليَكع رد رَسُولاً شاهداً عَليِكمْ. ..) . (مزمل/6١)‏ 


إ 


8؟. (وَإنَّ عَلتِكُمْ لَحافظينَ * كراماً كاتِبينَ* يَْلْمُونَ ما تَفْعلُونَ)(انفطار/111) 


ص : 51/6 


ال الوكن عدت أشباوهاك ان رتك أوسض لها : 
«(زلزله/؟ ه) 


4 


م وؤقعد يدو التاد أطنانا ليزوا أغماله: 4 فَمَنْ يعمل مثقال دوه خيرا يده * ومن يفل مثقال دوه هذا يوة) . (ولزله/2 4 
ترجمه آيات 

١شما‏ راامت بركزيده قرار داديم تا بر مردم شاهد و كواه باشيد و ييامبر نيز بر شما شاهد و كواه باشدا. 

؟.«جرا نسبت به آيات الهى كفر ميورزيد با آن كه خدا بر اعمال شما شاهد وكواه است). 


.جكونه مى شود آنككاه كه از هر امتى كواهى بياوريم و تو را نيز بر آنان (كواهان) شاهد بياوريم). 


؟.«هيج اهل كتابى نيست مكر اين كه به عيسى بيش از مركك اوء ايمان مى آوردء و عيسى در روز قيامت بر عليه آنان شهادت 


مى دهدك). 
.«نعمت هاى خدا را بياد آوريد» آنكاه كه در ميان شما ييامبرانى برانكيخت و شماها را فرمانروايان قرار داد). 
#الة سوس :نا اق ناز كقيفه انان انكاء خدا بر آنجه انجام مى دهند» شهيد و كواه مى باشدا. 


نو يسنكل). 
8«مجرمان بر يرورد كار خود عرضه مى شوند وكواهان مى كويند آنان كسانى هستند كه به يرورد كار خود دروغ كفتند). 


ص : 5/2 


٠.نامه‏ اعمال هر انسانى را به كردن او مى آويزيم و روز قيامت به صورت كتابى بيرون مى آوريم واو آن را كشاده مى 


يايد). 

.١‏ (دو به او مى كوئيم:) كتابت را بخوان» كافى است كه امروزء خود حسابكر خويش باشى!!). 
.رو صحيفه اعمال در برابر مجرمان قرار مى كيرد و آنان از ديدن آن خايف و ترسان مى شوند). 
1.اجكونه اين كتاب هيج ريز و درشتى را فرو كذار نكرده و همه را برشمرده است). 
1.«خداوند روز رستاخيز ميان آنان داورى مى كند. خدا بر همه جيز شاهد و كواه است»). 


6«طريقه و راه يدرتان ابراهيم (را ييروى كنيد) او شما را در زمانهاى بيش مسلمان ناميده است. و در اين مورد ييامبر بر شما 


كواه است و شما نيز كواهان بر مردم مى باشيد. 
8١.«روزى‏ كه زبان و دست و ياى آنان به كارهايى كه انجام داده اند» كواهى مى دهند). 
/ا١.داى‏ ييامبر! ما تو را كواة.و نونك دهنده برانكيختيم). 


.مرو ز(قيامت) بر دهان آنان مهر مى زنيم» دستان آنان با ما سخن كفته و ياهايشان بر آنجه انجام داده اند» كواهى مى 


دهنك). 


5<روزى كه كواهان بيا مى خيزند». 


١٠.«روزى‏ كه دشمنان خدا به سوى آتش به تدريج روانه مى شوند ودر كنار آتش مى ايستند تا وقتى فمكان باسوى آن 
آمدند» كوشها و ديد كان و يوستهاى آنان بر كارهاى زشت آنان كواهى مى دهند آنان به يوستهاى خود اعتراض كرده كه 


به سخن درآورده استء به سخن آورد واواست كه شما را بار اول (در دنيا) آفريد و به سوى او بازكشته ايد). 
١يا‏ آنان كمان مى كنند كه ما سخنان ينهانى و آهسته آنان را نمى شنويم؟ آرى 


ص : //ا6 


فرستاد كان ما نزد آنان كارهاى آنها را مى نويسئد). 


"".«روز قيامت طرفداران باطل زيانكارند» هر امتى رامى نكرى كه به زانو د رآ مده است و به سوى كتابش (نامه اعمال) 


خوانده مى شودء به آنان كفته مى شود اين كتاب ما است كه به حق بر عليه شما سخن مى كويدا. 


#لاتفر السائى فوهالى كه باو مامورى و كوافى همراة ات وارد من شوهة به او كثته مى شوق تو از سراي ديكرغافلن 
بودىء يرده را كنار زديم. امروز بينايى تو تيز استء و يكى از دو فرشته همراه مجرم مى كويد حساب او بيش من حاضر 


است). 

".هيج سخنى را نمى كويد مكر اين كه در كنار آن نككهبان حاضرى است). 

".ما به سوى شما ييامبرى را برانكيختيم كه شاهد بر اعمال شما است). 

8".«براى شما نككهبانانى كمارده شده استء نويسندكانى كرانقدرء آنجه را كه انجام مى دهيد مى دانند). 


٠.17‏ در جنين روزى زمين از حوادثى كه در آن رخ داده است خبر مى دهدء زيرا يرورد كارش به آن وحى نموده واو را آكاه 


ساخته است). 


8.«در اين روز انسانها(يس از محاسبه) كروه كروه بر مى كردندء تا اعمالشان به آنان نشان داده شودء يس هر كس به اندازه 
سنكينى ذره اى كار نيكك انجام داده است آن را مى بيند وهر كس به اندازه سنكينى ذره اى كار بد انجام دهد آن را خواهد 


ديك). 
اشاره 


معمولا در دادكاه ها شاهدان عينى به سود يا زيان طرف كواهى مى دهندء و يس از طى مراحل» حكم دادكاه صادر مى شود 


بر اين اساس نيز در روز رستاخيز شاهدانى بر جرايم اعمال انسانهاى كنهكار كواهى مى دهند. 
قرآن نيز روز رستاخيز را محكمه الهى و روزى كه شاهدان به يا مى خيزند معرفى كرده است جنان كه مى فرمايد: 


ص : 517/8 


و 


(..يَوْم يَقَومٌ الأشهادٌ).(1١)‏ 

وافق اذيك مقموة شهادت آنان را بيان كرده مى فرمايد: 

(..يُعْرصُونَ عَلى رَبّهِمْ يثرن الأشياة كول الددية كذَبُوا على تكية:ب) :230 

«مجرمان بر يرورد كار خود عرضه مى شوند وكواهان مى كويند آنان كسانى هستند كه به يرورد كار خود دروعغ كفتند). 
كواهان روز رستاخيزبه دو كروه تفسيم مى شوند: 

اوشاهواة فس حارس : ادا اموا وا 

؟. كواهان داخلى (اعضاى بدن مجرم). 

دراين جا مى توان از نوعى ديكر از شهادت نيز نام برد هر جند خود بحث جداكانه اى دارد و آن مسأله تجسم اعمال است. 


مقصود از«تجسم اعمال» اين است كه اعمال انسان اعم از نيك و بد در سراى ديكر جلوه خاصى دارندء افعال نيكك انسان به 
صورت موجودات زيبا ودلنشين خود را نشان مى دهند و كناهان انسان به صورت موجودات مهيب وكريه مجسم شده ودر 


حالى كه خود يكك نوع كيفر براى مجرم به شمار مى روندء بر جرايم او نيز كواهى مى دهند. 
نخست به تبيين شاهدان خارجى مى يردازيم كه در آيات قرآنى به آنها اشاره شده است. 
شاهدان خارجى 

أ. خداوند بزرى 

تشنين شاهل ير كردارهاى انسانها غنداى نيزر كف اسكة كد عوبر او 

ص :51/4 


]١[-١‏ غافر/21. 


؟-[؟] هود/18. 


در جهان ينهان نيست جنان كه مى فرمايد: 

فنك تكتموة بكبات الله والله قبرة على ما تقار 6) بلق 

انجرا سبت به آياث الهى كفر مبورزيد يا آن كه ختدا بر اعمال شما شاعذ وكواةاسك): 

ودر آيه ديكر مى فرمايد: 

...إن الله يَفْصِل يَتنهُْ يَوَْ الْقِيامَهِ إنَّ الله عق كل قن ك3 

«خداوند روز رستاخيز ميان آنان داورى مى كند. خدا بر همه جيز شاهد و كواه است». 

ودر آيه ديكرمى فرمايد: 

(..َإلَينا مَوْجِعْهُعْ ُمَ اللهُ شَهيدٌ عَلى ما بَفْعلُونَ) .(9) 

«به سوى ما است بازكشت آنان, آنكاه خدا بر آنجه انجام مى دهند. شهيد و كواه مى باشدا. 

'". بيامبران الهى 

قرآن به روشنى يادآور مى شود كه روز قيامت فردى از هر امت بر اعمال آنان كواهى مى دهد جنان كه مى فرمايد: 
لفكي إذا جنا مِنْ كَُّ مه بشّهيد وَجنْنابكك عَلى هؤلاء شّهيداً).(6) 

«جكونه مى شود آنككاه كه از هر امتى كواهى بياوريم واتو را نيز بر آنان (كواهان) شاهد بياوريم). 


5/٠١ : ص‎ 


م 
- 
- 
6 
يي 
ا 





در آيات ديكر نيزبه صورت كلى ياد آورى شده است كه بربهر امتى شاهد و كواهى هست.23 


ولى مفسران كواه هر امت را ييامبر آن امت دانسته اند و كواه اين مطلب اين است كه قرآن حضرت مسيح را شاهد امت 


خويش معرفى كرده است آنجا كه مى فرمايد: 
(وَإِنْ مِنْ أهل الْكتاب إِلاليؤْمَِنّ به قَبِلَ مَوْتِهِ وَيَوْمَ لْقِيامهِ يكو عَلَيِهِمْ سَّهيداً) 1١.‏ 


«هيج اهل كتابى نيست مكر اين كه به عيسى بيش از مركك اوء ايمان مى آورد؛ و عيسى در روز قيامت بر عليه آنان شهادت 


مى دهكل). 


بنابراين مى توان شهود هر امت را ييامبر آن امت دانست. 

در اين جا مطلب ديكرى نيز قابل توجه است و آن اين كه در آيه كذشته (وَجِنّنا بكك عَلى هؤلاءٍ شَّهيداً) خود بيامبر كواه (بر 
آنان) معرفى شده استء اكنون بايد ديد مقصود از آنان كيست؟ 

آيا مقصود كواه بودن بر بيامبران ييشين است كه در حقيقت ييامبران شاهدان امت خويش بوده و ييامبر اسلام شاهد بر شهود 


دراين جا دو احتمال وجود دارد» مرحوم طبرسى همان احتمال نخست را ذكر كرده واز احتمال دوم ذكرى به ميان نياورده 
است وازاين كه در آيه. كلمه«هؤلاء) بكار برده (وَجِنْنا بيك عَلى هؤلاء هيدا ترا كفت كه مقضوة همان امت خود 


بيامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) مى باشد. 


5/١ : ص‎ 


]١[-١‏ به آيه هاى: ٠و‏ 19 /نحل ‏ 0//اقصص مراجعه شود. 
-[/] تسا /ةة 1 


علم كسترده شهود 


اين آيات از علم كسترده و همه جانبه«شاهدان) يرده برمى دارد واين كه شاهدان امت ها از كارهاى ظاهرى و باطنى آنان 
آكاه مى باشند» زيرا«اداى ») شهادت فرع «تَحمّل) آناست و شهادت به حكم اين كه به معنى شهود وحضور است مستلزم آن 
است كه شاهد در نزد مشهود به(كارى كه بر وقوع آن شهادت مى دهد) نوعى حضور داشته باشدء اكنون سؤال مى شود آيا با 
علم عادى مى توان بر جميع اعمال يكك فرد كه به صورت ينهان و آشكار در تمام مدت عمر خود انجام داده است شهادت 


داد؟ 


بنابراين بايد بككُويبم: يبامبران در يرتو احاطه بر افعال ظاهرى و باطنى افراد به جنين شهادتى موفق مى شوند. 


شكفت آوراين كه بيامبران نه تنها بر اعمال انسانهاى معاصر خود كواهى مى دهندء بلكه بر اعمال مجموع افراد امت كه جه 


بسا يس از رحلت ييامبر جشم به جهان كشوده وزندكى را آغاز كرده اند» كواهى خواهند داد. 


وازاين جا مى توان يايه كستردكى علم ييامبران و احاطه غيبى آنان را نسبت به امت هاى خود به دست آورد و بر خلاف 
انديشه كروهى از كوته فكران كه علم انبيا را به دايره محدودى منحصر مى كنند اين آيات بر خلاف انديشه آنان كواهى مى 


دهد. 


به حكم آيات كذشته ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله وسلم) بر اعمال امت خود كواهى مى دهد ولى دراين خصوص آياتى 


وارد شده است كه به همين جهت آنها را 


5/١ : ص‎ 


جداكانه مطرح نموديم. 
قرآن كريم در اين باره مى فرمايد: 


لدزملة أبيكم إِبْراهِيمَ هُوَ سَمَاكعُ الْمُسْلِمِينَ مِنْ قبل وَفى هذا ليكونٌ الرَسُولَ شّهيداً عَلَيِكُمْ وَتَكونُوا شهَداءَ عَلى الّاس...).210 


«طريقه و راه يدرتان ابراهيم (را ييروى كنيد) او شما را در زمانهاى بيش مسلمان ناميده است. و در اين مورد ييامبر بر شما 


كواه است و شما نيز كواهان بر مردم مى باشيدا. 

ودر آيه ديكر مى فرمايد: 

(وَكذلِك جَعَلْناكم آَم وَسَطا لتَكُونُوا شهدا عَلَى الناس وَيَكُونَ الَسُولُ عَلَيِكُمْ شَهيدا...) .50 

«شما را امت بركزيده قرار داديم تا بر مردم شاهد و كواه باشيد و ييامبر نيز بر شما شاهد و كواه باشد). 
در برخى از آيات قرآنء بيامبر كرامى شاهد و مبشر معرفى شده است آنجا كه مى فرمايد: 

(ا انها لبي إِنَا أَرْسَلْناك شاهداً وَمشّْراً...) .() 

«لى بيامبر! ما تو را كواه و نويد دهنده برانكيختيم). 

ممكن است مقصود از اين شاهد» شهادت بر اعمال در روز رستاخيز باشد. 


ص : 5/7 


*- ["] احزاب /0؟7 فتتح .ل 


ودر آيه ديكرمى فرمايد: 
(إنَا أَرْسَلْنا إلَيكم رَسُولا شاهداً عَلَيِكمْ...) .(1) 
«ما به سوى شما يبامبرى را برانكيختيم كه شاهد بر اعمال شما است١.‏ 


با توجه به اين كه اداى شهادت فرع تحمل آن است اين آيات خود كواه روشنى بر وسعت وكستردكى علم ييامبر اسلام بر 
©. كواهى دادن افرادى از امت اسلامى 


اورف انخطلة هاف نات كدشه امطاده فى شر كه امه اخلامي ند جره كواعاقد كل دن آنه سور له شر بادا ور فى 
شود كه ما شما را امت بركزيده قرار داديم تا شاهد و كواه بر مردم باشيد در اينجا اين سؤال مطرح مى شود كه آيا همه امت 


اسلامى شاهد و كواه مى باشندء در اين صورت مشهور عليه كيست؟ 


آيا كفت شهود. همه امت اسلامى و مشهود عليه امت هاى بيشين مى باشند؟ يا ناجاريم بككوييم برخى ازامت اسلامى بر 


وى :ذيكر شهادت فى دهده ودر تفيجة عمد انث اسلامن به توعن كاه ويه توعى نشهوذ عليههى ياشتد: 


(...وَلا نَجدٌ أكتْرَهُمْ 


ص : 5/5 


1-[1]مؤما 4 
-[1] (وَكذلك جَعَلْناكم أمّهَ وَسَطاً لتَكونُوا شهَداءَعَلى اناس وَيكونّ الرَسُول عَلَيِكُمْ شَّهيداً...) . 


شاكرية) 13 
.«أكثر آنان را سياسكزار نمى يابى) فاقد شرط اداى شهادت مى باشند. 


وبه تعبير امامان معصوم (عليهم السلام) در ميان امت اسلامى كسانى هستند كه شهادت آنان بر يكك«دسته سبزى» ويا يكك 


كيلو خترهاا 19 بذ يرفته تمى شود حكونه فى توان كفت: همه امك اسلامي شاهدتد: 


بااتوجه به نكات ياد شده جاره أى جز اين نيست كه بكوييم: مقصود از (جعلناكغ) همه امت اسلامى ئيست بلكه مقصود آن 
طبقه بلند يايه از امت است كه از هر نظر شايستككى كواهى دادن را دارند و در روايات اسلامى بر بيشوايان معصوم تطبيق شده 
است.20) 


ممكن است كفته شود كه اكر مقصود بيشوايان معصوم است جرا شهادت را به همه امت اسلامى نسبت داده مى فرمايد: 
(لنكو نوا شهناء علن الناسن), 


ص : 5/6 


.١7/فارعا‎ ]1[-١ 
؟- [1] امام صادق (عليه السلام) مى فرمايد:اقَِنْ ظَتَتَ أَنَّ لَه عَنى بهن الآبْهِ جميع أَهْلٍ الفبلومق الموحديق أقرى أذ مذ ذا‎ 
اشرو فراد ذ ات الاجاغلي مام ا تدر يطلب الله نياذ يوم لاه ورقباو ارا خط رحبي الك الجاقييد كاز وريدن الله‎ 
مثل هذا فى حَلقه(تفسير برهان:٠2١/1١). آيا مى ينداريد كه خدا با اين آيه واد عي سه نا وا ارادة كردة اث (حكوته‎ 
ف ثوان ابن زا كفت) آن كس كه شهاذت او :دراابن دتبا بريكة من غرها وليرضه نش شوة حكولة دن روز قباعت برائ‎ 
شهادت طلبيله فى شود ذكاء شهادت اودر حضور افت هائ ييشين يذيرفتة من كردد» له عنين ليست خند| هر كز معتين افراد‎ 

را اراده نكرده است. و در برخى از روايات به جاى«صاع من تمراءاحَرْمَهُ بَقْلَا(يك دسته سبزى) آمده است. 
رم كان اعم ار بع 


ولى ياسخ اين سؤال با توجه به نظاير آن در قرآن روشن استء قرآن همه بنى اسرائيل را«مّلتكك)(فرمانروا) معرفى كرده مى 
كويد: 

(...اذْكرُوا نِعْمة الله عَلَتِكمْ إِذْجَعَلَ فيكم أثبياء وَجَعَلَكمْ مُلوكاً...).(1) 

«نعمت هاى خدا را بياد آوريدء آنككاه كه در ميان شما ييامبرانى برانككيخت و شماها را فرمانروايان قرار داد). 

در حالى كه همه بنى اسرائيل فرمانروا نبوده و تنها برخى از آنان مانند داوود و سليمان فرمانروايى داشته اند ولى حكومت و 
فزعافرواف يز همه اكات سمية داقن اف از انه حيت بايد كندة متصوة ال هيافك كادة امف ايلات عفوها بر اغبال 
ظاهرى وباطنى شهادت آن كروهى است كه از علم وسيع و كسترده اى برخوردار بوده واين كروه جز يبشوايان معصوم كسى 
نيستء واككر بخواهيم در اين مورد طبقه ديكر از افراد امت را نيز وارد كنيم؛ يعنى آنان كه از نظر تقوا و طهارت در درجه 
بالا.بى قرار دارند» ناجاريم براى آنان علم وسيعى قايل شويم كه بر اعمال ينهانى ديكران نيز كاه بوده و بتوانند بر آن نيز 


كواهى دهند و يا لااقل شهادت آنان را به اعمال ظاهرى آن هم در مورد افراد معاصر با خود اختصاص دهيم. 


البته اين بحث دامنه كسترده اى دارد كه بايد تحت عنوان«حقيقت شهادت و شاهد» در قرآن» مورد بررسى قرار ككيرد. و ما به 
فضل الهىء» بيرامون موضوعاتى مانند صديقين» شهدا » صالحين بحث خواهيم كرد. 


ص : 5828 


.,70/ هدئام]١[-١‎ 


ه. فرشتكان ناظر بر اعمال 


كواهان ديكرء فرشتككانى هستند كه در دنيا ناظر بر اعمال افراد بوده و در قيامت با آنان وارد داد كاه الهى مى شوند يكى از 
فرشتكان مأمور جلب مجرم به دادكاه است و ديكرى كواه بر اعمال او جنان كه مى فرمايد: 


(وَجَاءَتْ كل نَفْس مَعَها سَابِقٌ وَسَهِيدٌ:* لَقَدْ كنْتَ فى عَفْلّهِ مِنْ هذا فُكسَّفْنا عَنكك غطائك فَبِصَرَك الْيَومَ حديدٌ* وَقالَ قَرِينهُ هذا 
مالّدَىٌّ عَتِيدٌ).(١)‏ 

«هر انسانى در حالى كه با او مأمورى و كواهى همراه است وارد مى شود. به او كفته مى شود تو از سراى ديكر غافل بودى» 
برده را كنار زديم» امروز بينايى تو تيز استء و يكى از دو فرشته همراه مجرم مى كويد حساب او بيش من حاضر است). 

امير مؤمنان (عليه السلام) يس از ذكر آيه ياد شده مى فرمايد: 

«سائقٌ يَسُوقَها إلى مَحْشّرِها وَساهِدٌ يَمْهَدُعَليها بعَملها.(20 


«مأمورى كه كنهكار را به سوى محشر (محكمه الهى) هدايت مى كند و فرشته اى كه (در دنيا) شاهد اعمال اوبوده و در آن 
محكمه بر عليه او شهادت مى دهد). 
در آيات ديكر نيز به شهادت فرشتككان اشاره شده است جنان كه مى فرمايد: 


8 


(ما يَلْفِظين قَول إل ديه وَفيك عَتيدٌ) 21 
ص : بارع 
]11--١‏ الى 


10 نهج البلاغه» خطبه‎ ]1[-١ 


ركان 075 


«هيج سخنى را نمى كويد مكر اين كه در كنار آن نككهبان حاضرى است١.‏ 
وباز مى فرمايد: 


«براى شما نككهبانانى كمارده شده استء نويسند كانى كرانقدرء آنجه را كه انجام مى دهيد مى دانندا. 


#. زمين يا مكان انجام عمل 
يكى از كواهان, نقطه اى است كه كار خوب يا بد در آن انجام مى كيرد. 


قرآن دراين مورد مى فرمايد: 


- 
ال 


(تؤعد تحدث الازهاه بان يلكت اربج لي 201 
« در جنين روزى زمين از حوادثى كه در آن رخ داده است خبر مى دهدء زيرا يرورد كارش به آن وحى نموده واو را آكاه 


ساخته اسث). 


در اين كه زمين ازجه جيز خبر مى دهد در آيه مطلبى ذكر نشده است ولى با توجه به اين كه آيه ناظر به برانكيخته شدن 
انسانها در قيامت مى باشد و اين كه آنان كردارهاى خود را خواهند ديد» روشن مى شود كه اخبار زمين مربوط به كارهايى 
است كه انسانها روى آن انجام داده اند» خواه كارهاى نيكك و خواه كارهاى بدءازاين جهت به دنبال آن» مسأله كيفر و 


ياداش اعمال انسان را مطرح نموده مى فرمايد: 


3 


(تؤمن يَضِدَرٌ النامق أشتانا دوا أَغْمالهُمْ* فْمَنْ يَعْمَل مثْقال ذَرّه خَي رأ يَرَهُ * وَمَنْ يَعْمَل مثقال ذرّه شََأ يَرَهُ) .(3) 


لذن ان :وؤة الساتهاليس اذ محاسيه) كروه كرؤة برهى كروتئةه نا اعمالقانيه آثان شان ذاده شود بس هر كن بهااتداذه 
سنكينى ذره اى كار نيكك انجام داده است آن را مى بيند وهر كس به اندازه سنكينى ذره اى كار بد انجام دهد آن را خواهد 


ديك). 


ناكفته يبيدااست كه همه اجزاى زمين بر افعال يكك انسان كواهى نمى دهندء بلكه نقطه اى كه انسان در آن كار نيكك و بد 


انجام داده است»ء همان نقطه به شهادت بر مى خيزد» و روايات نيز بر اين مطلب كواهى مى دهند. 


امام صادق (عليه السلام) در ياسخ يرسش كسى كه سؤال كرد آيا نمازهاى نافله را در يكك جا انجام دهم يا در جاهاى 
مختلف؟ فرمود: در جاهاى مختلفء تا اين مكانها در روز رستاخيز به نفع تو كواهى دهند.(١)‏ 


درباره شهادت مكان بر اعمال انسان در قيامت روايات بسيارى وارد شده است كه در كتابهاى حديث در ابواب مربوط به 
نمازهاى واجب و مستحب» حج» جهاد امر به معروف و نهى از منكر و... وارد شده و بررسى آنها بحث جداكانه اى را مى 
طلبد. از ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم)روايت شده است كه فرمودند: روز قيامت زمين بر اعمال هر مرد و زنى كه در 
آن انجام داده است كواهى مى دهد ومى كويد او فلان عمل را در فلان روز انجام داده است.(7) 


كه زمين آن روز ايد در سخن 2« بدهد اخبار از عملها تن به تن 
هر جه هر كس كرده اندر يشت او #** باز كويد بى تأمل مو به مو 
اوفتد از يرده بيرون رازها *«*#* ماند از خجلت به كام آوازها 


ص : 5/9 


"-[؟] مجمع البيان:0/8782. 


بنابراين در اين كه از ديد كاه قرآن و روايات اسلامى؛ يكى از شاهدان در قيامت» مكان انجام كرفتن عمل است جاى ترديد 
نيست آنجه در اين جا توجه انسان را به خود جلب مى كند اين است كه مكان كه فاقد حس و ادراك است حكونه مى تواند 


اعمال انسان را ذركك ثمايدة و در سراى ديكر بر آن كواهى دهد؟ 


ولى ياسخ اين است كه اين نوع آيات و روايات و نيز آيات و روايات ديكر از اين قيبل ما را به بكة حقيقت رعتمون مى 
كردند و آن اين كه تمام موجودات از نوعى ادراكك برخوردارند» و ميزان دركك و آكاهى آنها بستكّى به ميزان درجه وجودى 
آنها دارد جنان كه قرآن كريم در جاى ديكر مى فرمايد: 


(...وَإِنْ مِنْ شَّىء إلا يُسَبَحُ بِحَمْدِهٍ وَلكنْ لا تَفْقَهُونَ تَسْبيحَهُْ...) .(1) 
شبح موجودى نيست مككر آن كه خدا را تسبيح مى كويد ولى شما تسبيح آنان را دركك نمى كنيدا. 


اين مطلب از نظر مبانى حكمت متعاليه در فلسفه اسلامى امرى مسلم و غير قابل ترديد است و اين خود از امتيازات و شكفتى 
هاى قرآن است كه از يكك واقعيت بسيار دقيق يرده برداشته است آن هم در زمانى كه فكر و انديشه بشر كمترين توجهى به 


اين نوع مطالب دقيق نداشته است. 

و جه زيبا كفته است عارف رومى: 

جمله ذرّات عالم در نهان #** با تو مى كويند روزان و شبان 

ما سميعيم بصيريم و هوشيم *#* با شما نا محرمان ما خامشيم 

جون شما سوى جمادى مى رويد ##* محرم جان جمادان كى شويد؟ 
ص : 594١‏ 


1[2-1] افرا6 


از جمادى در جهانٍ جان رويد *** عُلغُل اجزاى عالم بشنويد 

فاش تسبيح جمادات آيدت **#* وسوسه تأويل ها بربايدت 

جون ندارد جان تو قنديل ها *#** بهر بينش كرده اى تأويل ها )١(‏ 

+".شهادت زمان يا كردش شب و روز 

اكر مكان به حكم آيات قرآن بر اعمال انسان كواهى مى دهدء زمان و روز و شب نيز بسان مكان كواهى خواهند داد. 


امام صادق (عليه السلام) مى فرمايد: آنككاه كه روز آغاز مى شود به فرزندان آدم جنين خطاب مى كند: كار نيكك انجام ده تا 
من در روز رستاخيز به سود تو كواهى دهم من موجود نايايدارم در كذشته نبوده ام ودر آينده نخواهم بود و آنككاه كه 


تاريكى شب فرا مى رسد» شب نيز همين خطاب را دارد.(؟) 
4. كواهى دادن قرآن در رستاخيز 


از برخى از روايات استفاده مى شود كه قرآن در روز رستاخيز به صورت انسانى مجسم مى شود و خدا به او خطاب مى كند 
بندكان مرا جكونه ديدى؟(با تو جككونه رفتار كردند؟) او در ياسخ مى كويد: يرورد كارا كروهى از آنان مرا حفظ كرده و 
جيزى از من ضايع نكردند» و برخى از آنان مرا ضايع نمودند» حق مرا سبكك شمرهه و به تكذيب من برخاستند» و من حجت 
تو بر تمام خلق مى باشمء در اين هنكام خطاب مى آيد: به عزت و جلالم سوكند به خاطر تو 


ص : ١و‏ 


]١[-١‏ مثتوى. دفتر سوم. 
7[1-7] بحارالأنوار: ج/0 باب 18. روايت ؟5. 


كروه نخست را بهترين ياداش و كروه ديككر را به عذاب دردناكك كيفر خواهم داد.(١)‏ 
8. نامه اعمال 


يكى از كواهان در روز محشرء خود نامه اعمال است كه در آن خوبى ها وبدى ها منعكس مى باشد و قرآن در آيات مختلفى 
(...قل اللَهُ أْرَع مكراً إِنَّ رُسْلَنا يَكتبونَ ما تَمكرُونَ) .(1) 

«بككُو خداى من در بى اثر ساختن مكر وحيله آنها سريعتر از آنان است فرستادكان ما تمام نقشه هاى(اعمال) شما را مى 
نو يسنك). 

در آيه ديكر مى فرمايد: 

(أَم يَحْسَبُونَ آنا لا نَسْمَعٌ سِرَّهُمْ وَنَجْويِهُمْ بلى وَرُسْلنا لَدَيْهِمْ يكتبونَ) .08 


«آيا آنان كمان مى كنند كه ما سخنان ينهانى و آهسته آنان را نمى شنويم؟ آرى فرستاد كان ما نزد آنان كارهاى آنها را مى 


نو يسنكل). 


دراين دو آيه هر جند سخن از نكارش سخنان و يا اعمال آشكار و ينهان افراد است و به كواهى دادن آن در روز قيامت اشاره 
اى نشده است ولى به طور مسلم اين نكارش به خاطر احتجاج با آنها است ولذا در برخى از آيات درباره موقعيت صحيفه 


اعمال جنين مى فرمايد: 
ص : 5947 
]1[1-١‏ بحارالأنوار: ج/. باب 18. روايت 18. 


.1١/سنوي‎ ]؟١[-"‎ 


.١/فرخز‎ ]"[-7 


(وَوْضِعَ الكتابُ قترى الْمُجْرمينَ مُشْفِقِينَ مِمَا فيه...) .(1) 
«و صحيفه اعمال در برابير مجرمان قرار مى كيرد و آنان از ديدن آن خايف و ترسان مى شوند). 


ودر آيه ديكر مى فرمايد: 


أ 


(..وَدَوْمْ تَقومٌ الساعَه يَوْمَئسد يَحْسَ رَالْمُتِطلونَ» وَتَرى كل أمّه جائيَة 5لى 
بالعري 1 


مّه تُدُعى إلى كتابها...*هذا كتابنا يَنْدَىٌّ عَلْتِكُمْ 


«روز قيامت طرفداران باطل زيانكارند» هر امتى رامى نككرى كه به زانو درآ مده است و به سوى كتابش (نامه اعمال) خوانده 


من اشوفادية "انان كننه من شودابد كنات ما انك "كه حدق بر عليه كما سكن مى كويد 


شكفت اين جا است كه صحيفه اعمال آن جنان كارهاى ريز و درشت را ضبط كرده است كه فرد مجرم از ضبط آن انككشت 
حيرت به دندان كرفته مى كويد: 

(ما ل هدًا الكتاب لا يُعْادِرُ صَغيرة وَلاكبيرةٌ إلا أخصاها...) .() 

«جككونه اين كتاب هيج ريز و درشتى را فرو كذار نكرده و همه را برشمرده است). 

وازآيات ديكر استفاده مى شود كه نامه اعمال هر انسانى به كردن وى آويخته مى كردد جنان كه مى فرمايد: 

(وَكلَّ إنْسان أَلْرَمناهُ طائْرَة فى عُنْقِهِ وَنُْرِحُ لَه يَوْمَ الِْيامَهِ كتاباً يليه مَمْشُوراً).(6) 

«نامه اعمال هر انسانى را به كردن او مى آويزيم و روز قيامت به صورت كتابى 

و ينوع 

١][كهف/9ء.‏ 
؟] جاثيه//ا١_‏ 594. 
*] كهيف/59؟. 
انا 





بيرون مى آوريم واو آن را كشاده مى يابد). 


ممكن است كفته شود جكونه صحيفه اعمال خود كواه بر جرايم كنهكار مى باشدء زيرا نامه هاى اعمال جيزى از قبيل يرونده 
هايى است كه در محكمه هاى دنيا براى بزهكاران تشكيل مى دهند و آنجه در يرونده مكتوب است در حد اتهام و ادعا است 


وفرد مجرم مى تواند در برابر آن از خود دفاع كند و اثبات آن تنها از طريق كواهان با صلاحيت ممكن است. 


در ياسخ يادآور مى شويم هر يكك از كواهان و شاهدان در قيامت موقعيت ويزه اى دارد» موقعيت نامه هاى اعمال اين است 
كه با توجه به علم و بصيرتى كه در سراى ديكر براى انسان كنهكار حاصل مى شود به كونه اى كه با ديدن يرونده عمل بر 
همه كارهاى ناروايى كه در دنيا انجام داده است آكاه مى كرددء در اين حالت اككر به وجدان خود رجوع كند و خود بخواهد 
بر اساس عدل و انصاف درمورد خود داورى كندء يرونده عمل او بهترين كواه و شاهد براى او بشمار مى رود. 

به همين جهت قرآن كريم يس از آن كه نامه عمل انسان را به او مى دهند مى فرمايد: 

اعمال خود را رسيدكى كن و با استناد به آنجه در صحيفه عمل تو نوشته شده است در مورد آن خوددارى نما جنان كه مى 
فرمايك: 

(إْرَأْ كتاكك كفى بنَفْسِك اليم عَلَيِكك عسيباً) )١1(.‏ 

حال اكر فرد كنهكار با ديدن نامه عمل» به كناهان خود اعتراف نمود در اين صورت خداوند حكيم بر اساس عدل و لطف 


خود درباره او تصميم 


ون :عوع 


[1] سرام 


كيرد ولى اككر درصدد انككار برآمد و خواست از همان شيوه اى كه در دنيا ودر برابر محكمه هاى دنيوى با انكار و خدعه 


خود راتبرثه فى كرد دن محكمه الهى ثيز جنيق فكر غفافى در اوررآة يابد دو ايخ صووث شاهذان الهى (بباميران و فرشتكان) 


عليه او شهادت مى دهند و در صورتى كه كواهى آنان را نيز انكار نمايد اعضاى بدن او كه به وسيله آنها كناه را انجام داده 


است خود بر كناهان او كواهى مى دهند و ديكر هيج راه فرارى براى او نخواهد بود. 


اين مطلب از برخى از روايات مربوط به ككواهان روز قيامت به خوبى استفاده مى شود كه در اين روايات آمده است كه 
فرشتكان در هورد كسانى شهادت من ذهتد كه ثامه اعمال خود را انكار ثموذة اند وح بسن أن كواهى دادن فرشتكان الى 


شهادت آنان را نيز انكار مى كنند و در اين صورت دهان آنان بسته مى شود و اعضاى آنان به سخن مى آيد. 
بنابراين مراحل شهادت به قرار زير است: 

.١‏ نامه اعمال. 

كواهى فرشتكان يسن أن انكان ثامةاعمال. 

كواهئ اعضا يس ان تكذين قرش كان:40 

تا اينجا با شاهدان خارجى از نظر قرآن و روايات آشنا شديم, اكنون به بررسى كواهان و شاهدان داخلى مى يردازيم: 
شاهدان داخلى 

اشاره 

مقصود از شاهدان داخلى» كواهانى است كه جزء بدن انسان بوده يا به 


ص : 5946 


]١1-١‏ بحارالأنوار: ج/ باب 18 روايت "او ع. 


كونه اى به او مرتبط باشندء اينكك بيان اين بخش: 
الف: اعضاى بدن 


از شكفتى هاى روز رستاخيز اين است كه عضو مجرم بر كناه او كواهى دهد كه ديكر جاى هيج شكك و ترديدى براى خود 


قرآن دراين مورد مى فرمايد: 

(يَوْمَ تَشْهَدُ عَلَئِهمْ البكية َأَيْديهِْ َأَدجلْهُع بما كانُوا يَعْمَلُونٌ).(1) 

«روزى كه زبان و دست و ياى آنان به كارهايى كه انجام داده اندء كواهى مى دهند). 

از آيه ديكر استفاده مى شود كه از ميان اعضاء دهان بسته مى شود و ديكر عضوها كواهى مى دهند جنان كه مى فرمايد: 
ايوم نَحِْمْ على أَفُواهِهِمْ وَتَكلمنا أتديوغ كنود أ الهو يما كالوايكييرة) (ف4 

«امروز(قيامت) بر دهان آنان مهر مى زنيم» دستان آنان با ما سخن كفته و ياهايشان بر آنجه انجام داده اند» كواهى مى دهند). 
ب: شهادت يوست بدن 


اكر آيات يبيشينء بر كواهى دادن اعضاى بدن كواهى مى دهد, برخى از آيات كواه ديكرى را معرفى مى كند به نام«يوست 
بدن)و اين كه در روز رستاخيزهيوست)» انسان بر اعمال او كواهى مى دهد جنان كه مى فرمايد: 


ص : 598 


.1؟/رون]١[-١‎ 


؟-1[١]‏ يس /20. 


(وَيَوْم يف أغداء الله إِلَى الا فَهُمْ يُورَعُونَ» : حتى إذا ماج آوْها سَهدَ عَلَتِهِمْ سَمعهُم و1 ْصَارُهُمْ وَجُلودُّهُمْ بما كانوا يَعْمَلونَ* 
وَقانُوا ِجلُودِجِع لِم سَّهِدْتَمْ عَلَينا انوا أَنْطَفَنَا الله الى أَنْطَ كل شَئْء وَهْوَ حَلْفَكُمْ أَوَلَ مَرّهوَإلَئِهِ ُوَجَعُونَ) .211 


«روزى كه دشمنان خدا به سوى آتش به تدريج روانه مى شوند ودر كنار آتش مى ايستند تا وقتى همككان به سوى آن 
آمدندء كوشها و ديد كان و يوستهاى آنان بر كارهاى زشت آنان كواهى مى دهند آنان به يوستهاى خود اعتراض كرده كه 
جرا بر ضرر ما شهادت داديد؟ درا ين لحظه از جانب شاهدان (يوست ها) ياسخ مى شنوند كه: مارا خدايى كه هر موجودى را 


به سخن درآورده استء به سخن آورد واواست كه شما را بار اول (در دنيا) آفريد و به سوى او با زكشته ايد). 


در اين آيه كواهى دادن يوست ها به طور مطلق آمده است و در نتيجه همه كارهايى را كه با اعضاى بدن مانند دست و يا 
انجام مى كيرد شامل مى شود و مدلول آن از آيه هايى كه بر شهادت دست ويا دلالت داشت كسترده تر خواهد بود» ولى 
برخى از مفسران كفته اند كلمه«جلود) در آيه كنايه از«فروج» است و نه مطلق يوست بدن, كه قرآن به خاطر رعايت ادب در 
كفتار از آن به كنايه تعبير كرده استء ولى اين تفسير شاهد و دليل ا ستوارى ندارد» وكلمه«فروج)» نيز در آيات فيكر قران 
بكار رفته استء جنان كه در ستايش مؤمنان راستين مى فرمايد: (وَالَدِينهع لِفْروجهُمْ حافظون) 4 


در اد ين جا اين سؤال مطرح مى شود كه جرا اين كروه فقط به كواهى دادن يوست هايشان اعتراض مى كنند. وشهادت كوشها 
وجشمهايشان را مورد اعتراض 


ص : /591 


]١[-‏ فصلت/١7_‏ ؟5. 


؟-[1] مؤمنون/0. 


قرا رنمى دهند؟ كفته شده است اين بدين خاطر است كه يوست تنها به كارهايى كه بواسطه آن انجام كرفته است شهادت مى 
دهد. ولى كوش و جشم به كارهايى هم كه ديكر اعضا انجام داده اند كواهى مى دهندء كويا وجه اعتراض كنهكاران به 


يوست هايشان اين است كه شما خود واسطه انجام اين كناهان بوده ايد حال جرا عليه ما كواهى مى دهيد؟(1) 


تا اين جا با شاهدان دوازدهكانه در قيامت آشنا شديم, و ما اين بحث را همين جا يايان مى دهيم و در فصلى جداكانه درباره 
تجسم اعمال بحث خواهيم كرد زيرا همان كونه كه در آغاز بحث يادآور شديم» تجسم اعمال در عين اين كه كيفر اعمال 


مى باشدة خود كواه بر آن تيز به كتمان مى وود 


ص : 5948 


]١[-١‏ به تفسير الميزان: ج1١2‏ ص 1/8 رجوع شود. 


1 قيامت و صراط 
موضوع آيات 


١‏ (..وَاللهُ يَهْدِى مَنْ يَشَاءُ إلى صراط مُشتقيم). (بقره/1؟) 


سه 


؟. (يَقَدُ َعَدُمُ قَوْمَه. .. فَاورَدَهُمُْ النَارَ...) . (هود/98) 
*: (وَجَاءَتٌ سَيارَةٌ َأَرْصَلُوا وارِدَهُع كأذلى دَلْوَة...) . (يوسف/1؟) 
؟. (وَإِنْ مِنّْكمْ إلا واردُها كان عَلى تفكت غماً كنض * ثم نُنجى الَّذينَ الّقُوا وَنَذّرُ الظَالِمِينَ فيها جثياً) . (مريم/١117/)‏ 


ه. (إنكم وما تَعْدُونَ مِنْ دُونِ الله حصب جَهَنّمَ أَنثمْ لها واردُونَ لَّوْ كانّ هؤّلاءِآلِهَهُ ما وَرَدُوها وَكل فيها خالدُونَ) . (انبياء// 
9 


درو بجاو اها عا جاب لمر 


3 حْشُرُوا الَّذِينَ طَلَمُوا وَأَرُواجَهُمْ وَما كانُوا يَعْبدُونَ» * مِنْ دُونالله فَاهْدُوهُمْ إلى صِراط الْجحيم) . (صافات/8577) 


ص : وو 


4. (يَوْمَ تَرى الْمُؤْمِنِينَ وَالْمُؤْمِناتِ يَشعى نَورُهُمْ بَئِنَ أَيْديهم وَبأَئِمانِهِم بُشريكمٌ اليو جنات تجرى مِنْ تَحْيِهًا الأنْهارٌ خالِدينَ فيها 
ذلك هُوَ الْقَوزُ الَْظيم). (حديد/؟13) 


+[ وض تؤقئل بقلت جوفة ولد كو العاف وال لهالد كرى) قد ب 

ترجمه آيات 

١خدا‏ هر كس را بخواهد, به راه راست هدايت مى كند). 

٠١‏ بيشوايى قوم خود را بر عهده كرفته و همكان را وارد آتش مى كندا. 

“.«قافله اى فرا رسيد» سقّاى قافله را براى آوردن آب فرستادند او نيز دلو خود را در جاه فرو بردا. 


.«هيج يكك از شماها نيست مككر اين كه وارد آن (دوزخ) مى شود واين مطلب؛ حكم و تقدير حتمى خداوند استء آنكاه 


برهي زكاران را نجات مى دهيم و ستمكران را فرو مى كذاريم تا در آن آتش به زانو درافتند). 


ه«شما و آنجه كه غير از خدا مى يرستيد هيزم دوزخ هستيدء و شما وارد آن مى كرديد واكر اين معبودان» خدايان واقعى 


بودند» فركزوارد آن تعى شدئد» ودن آن جاودانه خواهيد بود). 
5.«هنكامى كه بر آب مدين وارد شد). 
/1كروهى را ديدكه از آب جاه كوسفندان خود را سيراب مى نمايند). 


.دو همسران آنان و آنجه را كه غير از خدا برستش مى كردند, محشور نماييد آنكاه همككى را به سوى راه دوزخ راهنمايى 
3" 


كفته مى شود)مؤزده باد شما را دراين روز بوستانهايى كه از يابين آن جوى ها جارى است» در آن جاويدان خواهيد بودء اين 


موفقيت ا است). 


6٠١: ص‎ 


.در جنين روز جهنم آورده مى شود؛ در اين روز انسان متذكر مى كردد ولى كجا اين تذكر فايده مى بخشد؟). 
تفسير آيات 

اشاره 

صراط در لغت به معنى راه و طريق است و در آيات قرآن نيز در همين معنى بكار رفته است جنان كه مى فرمايد: 
لوائلة يَهُدى مَنْ يَساءٌ إلى صراط مُسْتّقيم) 1١.‏ 

«خدا هر كس را بخواهد به راه راست هدايت مى كند). 

و به همين جهت كاهى در طريق منتهى به دوزخ نيز به كار مى رود جنان كه مى فرمايد: 

(أخْشّدوا الّذِينَ طَلْمُوا وَأَرُواجَهةٍ وما كانوا يَعْبْدُونَ* مِنْ دُونِ الله فَاهْدُوهُمْ إلى صراط لْجحيم) 4 


«و همسران آنان و آنجه را كه غير از خدا برستش مى كردند؛ محشور نماييد آنككاه همككى را به سوى راه دوزخ راهنمايى 
كبن 


«راغب اصفهانى» در معنى صراط عنوان سهل و آسان بودن را نيز قيدكرده است»() طبعاً راه بهشت و دوزخ هر دو به كونه 
اى سهل و آسان مى باشند اما راه بهشت براى اين كه در كرو عمل به قوانين الهى است, كه مطابق با آفرينش انسان بوده و با 
بعد ملكوتى انسان هماهنكك است. و اما راه دوزخ براى اين كه در كرو توجه بيش از حد به اعمال قواى بهيمى است كه با 
لاعت ودود سجر فى أن عد ااناكة ل بالل ور بر ال بر لان د 


6١٠١ : ص‎ 


71 بقره/‎ ]١[-١ 
, 9 ؟[لا] ضافات‎ 


بوك ["] مفردات راغب» ص مرف 


به خود جسر ويل كه دو راه را به هم ييوند مى دهد, كفته مى شود. 
صراط يا كذ ركاه همكانى 


از آيات و ووايات استفاده مى شود كه در روؤ وستاخير كذ ركاهى عمومى وجود دارد كه همكان بايد از آن عبور كتند وذو 
لسان روايات به آن صراط كفته شده است و در قرآن اكر جه به طور صريح در اين مورد مطلب وارد نشده است ولى مفسران 
آيه ياد شده در زير را ناظر به صراط مى دانند: 


(وَإِنْ منْكم إلا واردّها كان عَلى رَبك عَثماً مَْضياً* ثُمَ تنَجى الّذينَ انوا وََذّرُ الظَالِمِينَ فيها جتياً) .(21 


«هيج يكك از شماها نيست مككر اين كه وارد آن (دوزخ) مى شود واين مطلب» حكم و تقدير حتمى خداوند استء آانكاه 


برهي زكاران را نجات مى دهيم و ستمكران را فرو مى كذاريم تا در آن آتش به زانو درافتند). 
دراين كه مقصود ازكلمه«ورود) در آيه جيست؟ مفسران دو نظر دارند: 


.١‏ مقصود از ورود به دوزخ» اشراف و نزديكك شدن به آن است و كاهى در زبان عرب (و غير آن) از اشراف و نزديكى به 


جيزى .به لفظ ووود تخبير:مى آورئد» مكلا كسى كه به دزوازه شهرى وسياءه اسك من كريتة وار ان شير كن 
اين كروه به برخى از آيات قرآن نيز استشهاد كرده اند: 

قرآن درباره موسى (عليه السلام) مى فرمايد: 

ولاو ا 3 111 


«هنكامى كه بر آب مدين وارد شد). 


سملم اند قن كوو جاه تزددو مقصوة اووودير ات ديه افد 1 قو رسد ربالا 81 اسع ويا قال امن 


فرمايد: 


«كروهى را ديدكه از آب جاه كوسفندان خود را سيراب مى نمايند). 

بديهى است كسى كه داخل جاه شود نمى تواند بالاى آن را نظاره كند. 

همجنين در مورد كاروانى كه يوسف را در جاه يافت مى كويد: 

(تجاءت سيار كا دضلا وَارِدَهُمْ أذ 3203 بقل 

«قافله اى فرا رسيد» سقّاى قافله را براى آوردن آب فرستادند او نيز دلو خود را در جاه فرو بردا. 


ذو اين أنه كلبدووانها سما الاق تدده سنك كلا معمر لا براق اوردق انون مدر تجاء م زوه ورد وسيل دلق ومائتك آن از 


آن اب.هى كشد اكر جه اخوة وال آب ثمن شود 


كابراي مقاد آنه مورد بحث (وَإِنْ متك إل واردّهاء..) أن است كه بهشتيان و دوزخيان همكى بر دوزخ اشراف بيدا مى كنند 
و نزديكك أن قرار مى كيرند سيس اهل بهشت نجات يافته و روانه بهشت مى شوند و دوزخيان به دوزخ افكنده مى شوند و 
اكر در مورد بهشتيان تعبيرهنجات يافتن از دوزخ» بكار رفته است جنان كه مى فرمايد: (ثم تُتجى الّذِينَ الّقُو)براى اين است كه 
آنان تا لب يرتكاه دوزخ مى رسندء از آنجا كه در جنين شرايط بيم سقوط در آتش وجود دارد. به كار بردن لفظ«نجات» 


كاماك ساس عن رافتك 


". از نظر اكثر مفسران«ورود) در آيه به معنى دخول است و براين اساس كفته اند همه اهل محشر (حتى اهل بهشت) داخل 
دوزخ مى شوند آنككاه ستمكاران در آن رها مى كردند و برهي زكاران نجات داده مى شوندء البته بدون آن كه آسيبى به آنان 


برسدء زيرا به فرمان خدا دوزخ آنان را بسان ابراهيم نمى سوزاند. 
اين كروه نيز به يكك رشته از آيات استدلال كرده اند كه برخى را يادآور مى شويم: 


الف: قرآن درباره يبشوايى فرعون در روز رستاخيز كه فراعنه را يشت سر خود قرار داده و به سوى دوزخ رهبرى مى كند (و 


در حقيقت رهبرى ظالمانه او در اين جهان» در آخرت تمثل بيدا مى كند) مى فرمايد: 
(يَقَدَمُ دي فَاورَدَهُمُ النّاَ...) )1١.‏ 

«بيشوايى قوم خود را بر عهده كرفته و همكان را وارد آتش مى كندا. 

ب: خدا درباره معبودان دروغين و مش ركانى كه آنان را مى يرستيدند جنين مى فرمايد: 


(إنْكمْ وَما تَعْبَدُونَ مِنْ دُونٍ الله حصبٌ جَهَنّمَ أَنُمْ لها واردُونَ* لو كان هِؤّْلاءِ آلِهَهَ ما وَرَدُوها وَكل فيها خَالِدُونَ) .250 


«شما و آنجه كه غير از خدا مى يرستيد هيزم دوزخ هستيدء و شما وارد آن مى كرديد واكر اين معبودان» خدايان واقعى 


بودند» فر كن واوى آذ تمى شدنده ودن أن جاودانه خواهيد بود). 
داورى ميان اين دو نظريه جندان آسان نيست ولى در عين حال بايد 
ص : 6٠١5‏ 


.ة؟م/دوه]١[-١‎ 


؟'-[9] انبياء//ة_ 494. 


كفت قول نخست كه ورود در آيه مورد بحث را به معنى اشراف وحضور مى كيرد» بر خلاف ظاهر است واكر در س ركذشت 


موسى (عليه السلام) و داستان يوسف ورود به معنى اشراف باشد به خاطر قراينى است كه در آنها وجود دارد. 


زيرا در سركذشت موسى (عليه السلام) يادآور مى شود كه موسى كروهى را ديد كه از جاه» آب مى كشند در حالى كه دو 
دختر دور از غوغاى آنان در كوشه بيابان بسر مى برند واين مطلب كواه بر اين است كه ورود موسى به آب (جاه) به 


معنى «اشراف) بر آن بوده استء نه دخول در دل جاه. 


ودر داستان«يوسف (عليه السلام) » كلمه (أذلق18515 :دلوا خرى زا ييجاء افكند كواد مر اين ابت كه تفصو ا ور دده 


آبء همان اشراف بر جاه بوده است نه دخول در آن. 


ولى در عين حال آيه تاب آن را دارد كه به معنى اشراف و حضور در نزد جهنم نيز تفسير كردد» زيرا نجات يرهي زكاران از 
آتش همان كونه كه با داخل شدن در آن تطبيق مى كندء با اشراف بر آن و قرار كرفتن بر يرتكاه دوزخ نيز سازكار است. 

برخى در حالى كه معنى دوم را بركزيده اند مى كويند دخول در جهنم از آنِ غير متقيان است ولى اين نظر با جمله (ثُمَ نَنَجَى 
الى لقوا)نهاز كان نسيعة در نهاك وما نوها كن اوررق اناق اسك او كرو روه دسي دشول اميك فار همان اخ 


آن مى كردند و اختصاص به غير متقيان وجهى ندارد. 


ودرهر حال برخى از مفسران اين آيه را ناظر بر صراطى مى دانند كه همكان بايد از آن عبور كنند و در قرآن آيه ديكرى كه 


به كونه اى ناظر به مسأله صراط در قيامت باشد وجود ندارد» ولى در روايات درباره آن به تفصيل بحث 


6٠06: ص‎ 


شده است. و ما به طور فشرده روايات مربوط به صراط قيامت را مورد بررسى قرار مى دهيم. 

صراط در روايات 

010. على بن ابراهيم از امام باقر (عليه السلام) در تفسير آيه (وَحِبِنَ يَومَئذ يهنم يَؤْميذ يكل كر الإنْسانُ وَأَنَى لَه الذكرى)‎ .١ 
«در جنين روز جهنم آورده مى شودء در اين روز انسان متذكر مى كردد ولى كجا اين تذكر فايده مى بخشد؟).‎ 


جنين مى كويد 


«آنككاه راهى روى آن نصب مى شود كه از مو باريكك تر واز لبه شمشير تيزتر است7(.0) 


مى كذرد و آن يلى است بر روى دوزخ وآن كس كه در دنيا امام خود را نشناسد» قدم او بر صراط مى لغزد و در آتش 
دوزخ مى افتد.(0) 


از اين دو روايت استفاده مى شود كه صراط ويل يكك جيز است » وآن بر بالاى جهنم قرار دارد بنابراين كه كفته مى شودهيل 


صراط» تعبير درستى نيست هر جند رايج ومعروف است. در كتابهاى كلامى نيز صراط به همين نحو تفسير شده است. 


6١٠8 : ص‎ 


]١[-١‏ فجر/7؟. 
؟-1[1] بحار الأنوار: ج41 باب صراطء روايت ؟. 


"| مان هدو كفن فنك 


شيخ مفيد مى كويد: در روايات آمده است راه مردم به بهشت در روز رستاخيز بسان يلى است كه از آن عبور مى كنند و نيز 
در روايت وارد شده است كه صراط باريكك تراز مو و تيزتر از شمشير است كه كافران بر آن لغزيده ودر دوزخ فرو مى 
افتند.(2١)‏ 


تفتازانى مى كويد: صراط يلى است نصب شده بر روى دوزخ و همككى بر آن مى كذرند بلى كه از مو باريكك تر و از شمشير 


تيزتر است. 


آنكاه مى كويد: ممكن است عبور از صراط همان مقصود از ورود همككان در آتش باشد كه در آيه (وَإِنْ منْكم إلا واردّها...) 


وارد شده است؛( 17 


از مجموع اين روايات و كفته هاى متكلمان استفاده مى شود كه راه دوزخيان و بهشتيان همين صراط يا يل است جيزى كه 


هست ياى كافر بر آن مى لغزد و در دوزخ فرو مى افتد ولى مؤمنان از آن عبور مى كنند. 


و مفاد ايه (وَإنْ منْكم إلا واردّها...) نيز اين است كه همه انسانها از نيك وكار و بدكارء بهشتى ودوزخى وارد دوزخ خواهند شد 
آنكاه كروه نك وكار بدون آن كه آسيبى به آنان برسد از آن نجات مى يابند. 


در اين صورتء روايات و آنجه كه متكلمان اسلامى كفته اندء بيانكر مفاد آيه است و در ضمن حِكونكى ورود همه انسانها 
در دوزخ بيان شده است و آن اين كه صراط و راهى بر دوزخ قرار دارد كه همكان بايد از آن بككذرند يرهي زكاران به مشيت و 


عنايت الهى از آن عبور كرده و از سقوط در دوزخ نجات ييدا مى كنند ولى ستمكاران در آن سقوط مى نمايند. 
وامّا اين كه مقصود از صراط و طريق ياد شده كه بر متن دوزخ نصب 
ص 6١17:‏ 


.6١ شرح عقايد صدوق. ص 59؟_‎ ]١[-١ 


"-[؟] شرح مقاصد:1/777. 


مى شود و همه اهل محشر بايد از آن عبور كنند» جيست؟ در اين جا دو احتمال وجود دارد: 
.١‏ مقصود معنى ظاهرى آن است يعنى يل يا راهى نظير آنجه در دنيا مى باشدء در سراى ديكر بر جهنم نصب مى شود. 


؟. مقصود اين است كه صراط اخروى تجسم و تبلور همان صراط دنيوى است و صراط مستقيم در دنيا كه يرهي زكاران 
بركزيده اند» تجسم و تجلى اخروى آن اين است كه آنان را به بهشت مى رساند واز طرفى راههاى باطل كه ستمكاران در 


اين دنيا بيموده اندم در سراى ديكر تجسم و تبلور اخروى يافته و آنان را داخل دوزخ مى نمايد. 


كروهى كه بيشتر به ظواهر اعتماد مى نمايد» نظريه نخست را يذيرفته» و كروه دوم كه با استفاده از قراين و شواهد نقلى و 
عقلى از مرز ظواهر كذشته و به باطن اين كونه تعابير نيز نظر مى نمايندء نظريه دوم را بركزيده اند. 
اكر جه داورى در اين قبيل مطالب كار دشوارى است ولى آنجه از مجموع روايات وتعبيرات معصومان در زمينه صراط و راه 
وصول به دوزخ و بهشت به دست مى آيد همان نظريه دوم است و در اين جا جمله اى از امير مؤمنان على (عليه السلام) نقل 
امام درباره تقوا و فرجام يرهي زكارى و نيز بركزيدن راه خطا و منحرف از مسير تقوا جنين مى فرمايد: 


«ألا وَإِنَّ الْخَطايا حَتِلُ شّمْسٌ خُيِلَ عَلَيها أهلها وَخُلِعَتْ لججمها فَتَقَكَمَتْ بهم فى النَار ألا وَإنَّ النَقُوى مَطايا ذُلْل يل عَلَيِها أَهْلّها 
وأغطوا أزمتها أو 54 أيغالجنة ون 


6٠08: ص‎ 


.١15 نهج البلاغه» صبحى صالحء خطبه‎ ]١[-١ 


«خطاها(بيروى از تمايلاات حيوانى) مركب هاى سركش و جموشى هستند كه صاحبانشان بر آنها سوار شده و عنان انها از 
دستشان كرفته شده يس آنان را وارد دوزخ مى نمايندءو ياكدامنى و خويشتن دارى در برابر شهوات» مركب هاى راهوار و 


ازاين روايت به خوبى استفاده مى شود كه راه بهشت و دوزخ در حقيقت از هم اكنون در اين دنيا شروع مى شود و در نهايت 
به بهشت و دوزخ منتهى مى كردد و نه جنين است كه در قيامت راه ديكرى وراى آن بر جهنم نصب مى كردد و اهل محشر 
مكلف بر عبور از آن مى شوندء بلكه آن كس كه در همين دنيا صراط مستقيم تقوا را بركزيده در سراى ديكر و با تجسم 
اخروى او را وارد بهشت مى نمايد و آن كس كه ره نافرمانى را بركزيده واز طريق وسطى كه كتاب و سنت ترسيم كر آن 
است به يمين و شمال(١)‏ منحرف كردد در جهان ديككر تجسم اخروى آن همان سقوط در دركات دوزخ خواهد بود. ودر 
عين حالء نمى توان اين خطبه و امثال آن را كواه قاطع بر نفى نظريه نخست كرفت زيرا كلاسم امير مؤمنان على (عليه 
السلام)مملو است از مجاز واستعاره و كنايه و ممكن است بخشى از اين تعبيرها يكك نوع استعاره باشد كه با هر دو نظريه 
سازكار باشد در اين جا شايسته است كه دامن سخن را كوتاه كرده و به بحث ديككر از صراط يعنى كيفيت عبور انسانها از 


صراط» نظر افكنيم: 
اختلاف انسان ها در كذشتن از صراط 
در كروهى از روايات جكونكى كذشتن انسانها از صراط وكيفيت خود 


ص :6:05 


-١‏ [1] اشاره است به فرموده على (عليه السلام) كه آَلَيِمِينٌ وَالشَّمالُ مَضَلَهُ وَالطَريقٌ الْوّسْطى هِى الجادّةُ عَلّيها باقى الكتابُ وَآثارٌ 
الوه وَمِنْها مَْقَذَ الشنّهِ وَإِلَيها مَصِيرٌ الْعاقبه(نهجالبلاغه صبحى صالح»خطبه 18). 


عير انل اق تنه اضيق إن كبنيك اخرية قاد قير امف 

الاريك قر اذ مزدادن من الشّغرا. 

". برنده تراز شمشيراأحَدٌ مِنّ السَئِفا. 

آنكاه كيفيت عبور انسانها به صورتهاى ياد شده در زير در آنها آمده است: 


إن 


يمد مِثْلَ البرق»»«قيمضى أهْل بَِتِ مُحَمّد وَآلهِ زُمْرَهَ على الصراطِمئْلَ الْبْوْقٍ الخاطف». 


؟. افرادى كه به سرعت باد عبور مى كنند»«يمضى قوم مِثْلَ الريح). 

كروهى ببه سرغت اسب دونده مى كذرند:«وَمِنْهُمْ مَنْ يَمُرٌ مِئْلَ عَذوالْمَرس) . 

*. دسته اى به سرعت انسائى كه بياده راه مى رود:«ثمٌ يمضى قَوْمٌ مِثْلَ الْمَشّى). 

ه. عدّه اى ذانيد كين "كرا مساو سه عدر قدي كهد ان فامى كلوة نا قَوْمٌ مثْلٌ الْحَمِوء«وَمِنْهُمْ مَنْ يَمْدٌ حبواً). 

5. برخى مانند كسى كه بسيار آهسته و به سختى با زانوها حركت مى كنندء از صراط عبور مى كنند:اثمَ قَوْمٌّ مِثْلَ الرَّحْضٍ».(1) 
اينكك به تفسير و تبيين اين روايات مى يردازيم: 

با توجه به تحقيقى كه محققان درباره مسايل اخروى دارند مفاد اين 


6٠١ : ص‎ 


.8 او‎ ١ بحارالأنوار: جى باب 77؛ روايت‎ ]1[-١ 


روايات واضح و روشن خواهد بود و آن اين كه حقايق و رخدادهاى عالم قيامت» تبلور و بازتاب رخدادهاى اين جهان استء 
واين دو در امتداد يكديكر وهر يكك جلوه و تجسم خاصى از واقعيت هستى انسان و افكار و اعمال او مى باشدء غرايز و 
شهوات انسان واقعيتى است كه در دنيا به كونه اى خودنمايى مى كند و در سراى ديككر به صورت دوزخ وعقوبت هاو 
كيفرهاى آن و بر اين اساس همه انسانها بايد از اين جهنم بككذرند ويل منصوب بر آن كه از آن كذر مى كنند همان فطرت 
الهى و بُعد ملكوتى انسان است و بديهى است اين صراط و يل كه بر جهنم شهوات استوار است, بسيار دقيق» باريكك وتيز 
اسك وارعنايت قوانين:و :ةسعورات الهى كهديرااسانن تدائ فظرت اسائى حفرن. كرديده است (ازبك نظر) ستيان مشكل:و 


توانفرسا است و انسانها در رعايت نمودن آنها متفاوتند. 
برخى حتى انديشه كار ناروا نيز در ذهن آنان راه ييدا نمى كند و در برابر زشتى ها و يليدى ها جون برق جهنده مى كذرند. 


اين كروه در سراى ديكر نيز به همين سرعت راه بهشت را بيموده واز جهنم مى كذرند و به همين ترتيب افراد ديكر به همان 
ميزان و درجه كه در كذشتن از تمايلات حيوانى و مناظر كناه با جديت و سرعت تصميم كرفته واز آن مى كذرند و دعوت 
و نداى شريعت و فطرت الهى خويش را ياسخ مى دهند در سراى ديككّر نيز به همان درجه و ميزان از جهنم مى كذرند و به 


فقيه و متكلم بزركك شيعهء(ابوعبدالله مفيد) درباره توصيف صراط به باريكتر بودن از مو و تيزتر بودن از شمشير مى كويد: 
«مقصود اين است كه كافران از شدت وحشت و هراس كه در قيامت بر 


6١١ : ص‎ 


آنها مستولى عى شود كامها يشان لغزيده وتوان حركت تدارثن مائثك كببى كد يحواهد بر حيري كك كلد كه از هو بازيكتر 
عله مجلس بسن از تقل سق ايساق انوا استوان تداع من كزيل 

تأويل ظواهر در يكك مسأله بدون اين كه ضرورتى آن را ايجاب كند جايز نيست.(1) 

يادآور مى شويم اكر جه سخن علامه به عنوان يكك قاعده كلى صحيح و يا برجا است و هركاه شاهدى در دست نباشد و 
ضرورت عقلى هم اقتضا ننمايد» تأويل ظواهر غير موجه و ناصحيح است ولى بايد كفت آنجه اين متكلم كرانقدر اسلامى 


كفته اند نيز در جاى خود استوار و آزموده است» زيرا در خود روايات شواهدى وجود دارد كه مقصود از توصيف باد شده 


5 تمشا وتشبيه است. 


در روايتى كه خود علامه مجلسى آن را از مناقب نقل كرده اند آمده اسث: خداوئد صراط را براى مؤمنان عريض و يهناور و 


براى كهنكاران دقيق و باريكك قرار مى دهد.(70) 
در حالى كه ظاهر روايات ديكر اين است كه صراط يكى بوده و براى همككان يكسان است و تنها انسانها در عبور از آن 
كفاوقل به نحو عاق مختلل م كذوفل كد فر كدشك: 


6١١ : ص‎ 


.// شرح عقايد صدوق» ص‎ ]١[-١ 
7ت [ل] بغار الات ار ا بور‎ 


#ك 8 وتشعلة اللة عل المؤسة غريها على العذس” قرفا تهار ع روا مه 0 


كتشفة ين ادق همان كونه كه يادآور شديم حيات اخروى انسان و رخدادهاى آن تجلى ديكرى ازحيات انسانى و افكار و 
سجايا و ملكات و رفتار و كردار وى در زندكى دنيوى استء و سخن در تأويل ظواهر مربوط به صراط نيستء بلكه سخن 
درباره تحقق يافتن رويه ديكر حيات انسانى وتجسم و تجلى انديشه و لق وعمل او در سراى ديككر است و باريكى و يا 
عريض بودن آن در قيامت بازتاب ايمان و كفر و نيكى ها و بدى هاى او در سراى دنيا است به همين جهت در برخى از 
روايات» (١)اهل‏ بيت ييامبر (عليهم السلام)كه از صراط به سرعت برق مى كذرند مصداق اين آيه دانسته شده اند كه: 


(يَوْمَ تَرَى الْمُؤْمِنِينَ وَالْمْؤْمِناتٍ يَشدعى نورَهُمْ بَيْنَ ديه وَبأَئْمانِهِمْ بُشريكم الَيَومَ جَنْات تجرى مِنْ تَحْتِهَا الأنْهارٌ خالتدينَ فيها 
ذلك هُوَ الْقَوزٌ العظيم).(؟) 


كفته مى شود)مؤزده باد شما را دراين روز بوستانهايى كه از يابين آن جوى ها جارى است» در آن جاويدان خواهيد بودء اين 


موفقيت دك اسيت): 


نكته جالب در اين آيه آن است كه آنجه اين كروه از مؤمنان را به بهشت رهنمون مى كردد و راه آن را نمايان و هموار مى 
سازد نورى است كه از خود آنان برمى تابد و اين در حقيقت همان بازتاب و تجلى افكار و ملكات و اعمال دنيوى آنان است 
به همين جهت در تفسير قمى روايت شده است كه در قيامت نور هر كس به قدر ايمان او است و نور منافق به قدرى است كه 
فقط تا جلو انككشتان ياى او را روشن مى سازد.(؟) 


ص : 1م 
]١1[-١‏ بحار الأنوار:210//. 


.١7/ديدح‎ ]؟١[-؟‎ 


*- ["] الميزان: 19/181. 


ولايت» بركه جواز عبور از صراط 
دراين باره» روايات سيارى وارد شده است كه برخى را يادآور مى شويم: 


١.از‏ رسول كرامى اسلام (صلى الله عليه وآله وسلم) روايت شده است كه فرمودند:«ثابت قدم ترين شما بر صراط» دوست 


دارترين شما نسبت به اهل بيت من خواهيد بود/.0١)‏ 


؟. ودر روايت ديكر از آن حضرت آمده است كه به على (عليه السلام)فرمودند روز قيامت من و تو و جبرئيل بر صراط 


خواهيم بود و كسى حق عبور از آن را ندارد مككر آن كه به واسطه ولايت توء برككه رهايى از دوزخ را به همراه داشته باشد. 


در اين باره» در باب مربوط به شفاعت» روايات بسيارى نقل شده است كه مجال نقل آنها نيست و ما با ذكر نمونه اى از آنها 


اين بحث را يايان مى دهيم. 


«محمد بن مسلم)» كويد: از امام باقر(عليه السلام) شنيدم كه مى فرمود:«روز قيامت بر بيشانى هر كس نوشته شده است كه او 
فوؤفق أسيث يا كاف هن اين هنكام يكى از مؤمنان و دوستان اهل بيت (عليهم السلام) كه لغزشهايى داشته استء روانه دوزخ مى 
كردد» يس فاطمه زهرا (عليها السلام)كه ناظر بر جريان است در صدد شفاعت او برآمده مى كويد:(خدايا) نام مرا ازا ن رو 
فاطمه نهادى كه دوستان من و فرزندانم راز آتش دوزخ بازدارى و تو خلف وعده نمى كنى/ از جانب حق خطاب مى شود 
آرى آنجه كفتى راست است و من ازاين جهت دستور دادم تااين بنده را روانه دوزخ كنند تا تو شفاعت او را كنى و من 


شفاعت تو را بيذيرم و 
ص : 6١5‏ 


]١1[-١‏ بحارالأنوار:8/29. 


بدين سبب بر فرشتكان و ييامبران و همه اهل محشرء جايكاه و مقام تو در بيشكاه من معلوم كردد).(١)‏ 


بنابراين در اصل اين مطلب جاى ترديد نيست كه اوّلا عداوت و دشمنى با ييامبر و خاندان او مانع بزركى بر صراط است كه 
كنس زان مكو تستيى ثانا متيف و مون ادن شانه ان هاما وز كن دو عون ان فير اظ او المرزفي انه اع اد كنامان 
است و اما اين كه قلمرو آن تا كجا است و جه كناهانى به واسطه محبت و دوستى خاندان يبامبر بخشوده مى شودء موكول به 


0١6 : ص‎ 


4-[1] يغارالأد ار مويك بان شفاعت روات اه 


6١8 : ص‎ 


7 «اعراف» و<اعرافيان» 
آيات موضوع 


(وتيباحجات وعلى الأغراف رجال يعرفوة كلا يسيماهة وكاكوا اذيعات الكد أنْ سَلامٌ عَلَيِكم لَمْ يَدْخُلوها وَمْمْيَطمَعُونَ). 
(اعراف /7©) 


؟. (وَإذا صُرِقَتُْ أَْصارُمُم لقا أضحاب الا قالُوا ينا اتنا م الوم الطََالِمِينَ) . (اعراف/87) 

#رونادق أشسات الأغراف رجالاً يَعْرقُونهُمْ يسيماهُم قانُوا ما أَغْنى عَنْكمْ جَمْعَكَمْ وَما كتمع تَسْتكبرُونَ) . (اعراف//6) 
؟. (أهؤلاء الّذِينَ أَْسَمتم لا يَنالَهمُ اللَهُ برَحْمَه الاي يكرك عَليكَ وَلا أت تَخْرّنُونَ) . (اعراف/68) 

وي لقان ليحرت ليك وَلا أنتُمْ تَخرّنُونَ) . (اعراف/89) 

ترجمه آيات 

١‏ در ميان آن روز (- بهشتيان و دوزخيان) حجابى است,ء و بر«اعراف) 


6١17 : ص‎ 


مردانى هستند كه هر يكك از آن دو را از جهره شان مى شناسندء و به بهشتيان صدا مى زنند كه:«درود بر شما باد!) امّا داخل 


بهشت نمى شوند» درحالى كه اميد آن را دارند). 
١‏ .«و هنكامى كه جشمشان به دوزخيان مى افتد مى كويند: يرورد كارا! ما را با كروه ستمكران قرار مده!»). 


” .دو اصحاب اعرافء مردانى (از دوزخيان را) كه از سيمايشان آنها وان كتاستد صذدا ‏ انند وم كريلد: (ديديد كه) 


كردآورى شما (از مال و ثروت و زن وفرزند) و تكئرهاى شماء به حالتان سودى نداد!). 


* .٠آيا‏ اينها (اين واماند كان بر اعراف) همانان نيستند كه سو كند ياد كرديد رحمت خدا هركز شامل حالشان نخواهد شد؟! 
ولى خداوند به خاطر ايمان و بعضى اعمال خيرشان, آنها را بخشيد:ْ هم اكنون به آنها كفته مى شود: داخل بهشت شويد كه 


نه ترسى داريد و نه غمناكك مى شويد!!). 
.«داخل بهشت شويدء هيج ترس و اندوهى بر شما نيست). 


اشاره 


كلمه«اعراف» در قرآن دوبار وارد شده » يكك نار حصو رك زو على الأغراف) و بار ذيكر وناضوورت (وَأْضّْْ حابُ الأغراف) وهر 
دو مورد مربوط به روز قيامت و مواقف و منازل آن استء اكنون بايد ديد مقصود از«اعراف» جيست,ء. و«اعرافيان» جه كسانى 


مستنل؟ 
از نظر لغت:«اعراف» ازهعُؤف» كرفته شده است و آن به موهاى روى كردن اسب و كوشتى كه روى سر خروس است كفته 
مى شود و كاهى به نقطه بلند از هر جيز«عرف» مى كويند بنابراين«اعراف» جمع عرف بوده و مقصود از آن نقاط مرتفع است 


و طبعاً(١)‏ اعرافيان كه نوعى انتساب به آن نقطه بلند دارند 


ص :018 


١-[١]اقرب‏ الموارد: ج ؟”. ماده عَرَف 5 


كسانى خواهند بود كه نقطه بلندء جايكاه آنان باشد. 
تا اين جا با معنى لغوى«اعراف» اشنا شديم» اكنون بايد ديد مقصود از آن در مواقف قيامت و منازل آن جيست؟ 


صدوق در كتاب«اعتقادات» خود مى كويد:«اعراف حجابى است بلند ميان بهشتيان و دوزخيان و مردانى بر روى آن قرار دارند 
كه همه اهل محشر را با سيما وجهره آنها مى شناسند بهشتيان وارد دوزخ نمى شوند مكر اين كه آنان آنها را مى شناسند و 
دوزخيان وارد دوزخ نمى شوند مككر اينكه با انكار و نفرت آنان روبه رو مى شوند ودر كنار همين حجاب«مستضعفانى) 
فبيعن كه انيد رضمت عق ادا رتك ويه تعر فر 1ف القوعرة لاضن للق راسد هداس عراند اثانة را عذات كتددويا زود 
عفو قرار دهد)0١)‏ 

«شيخ مفيد) مى كويد:«اعراف» كوهى است ميان بهشت و دوزخ و كاهى كفته مى شود حصارى است ميان آن دو و به طور 
مسلم«اعراف» نه جزء بهشت است و نه جزء دوزخ» و بر روى آن انسانهايى دانا هستند كه بهشتيان و دوزخيان را از نشانه هايى 


يادآور مى شويم كه«اعراف'» ريشه قرآانى دارد و آيات مربوط به آن عبارت است از: 


.١‏ (وَبَتِنَهُما ججابٌ وَعَلى الأخْرافٍ رجال يَعْرِضُونَ كلا بِسيماهُمْ وَنادوا أَضْ حاب الْجَنّه أن سَلامٌ عَلَبكح لم ىل خلوها وَهُمْ 
ص 515 


2[ 1] عارالان ار عماير 
-[؟] شرح عقايد صدوق: ص 58 59. 
* ["] اعراف/82. 


". (وَإِذا صُرِقَتُ أَبْصارُهُم َلْعَاءَ أضحاب الَارِ قالوا رَبّنا لا تَجْعلْنا م الْقَوْم الظَالِمِينَ) .(1) 
*. (وَنادى أُصْحابٌ الأغراف رجالا يَعْرفونَهُمْ + سيماهُمْ قالوا ما أغنى عَنْكمْ جَمْعُكم وَما كنت تَستكبرُونَ) 270١.‏ 
ع. (أهؤلاءٍ الَذينَ أَقْسَمْتُمْ لا يَنالهمُ اللَهُ بِرَحْمَه أَدْخُلوا الجَنّهَ لا حوف عَلَيِكمْ وَلا أنتْم تَخْرَّنُونَ) .00 


أ دراساك بهشيان و دوزخبان حجاي اسك وبر بالا «اغراف» مرداتى هستند كه همكان رابه سيمايشان من شتاستده آثان ير 


: شتيان كه هنوز وارد بهشت نشده اند و اميد ورود به آن را دارند.(5) درود مى فرستند. 
". آنككاه كه جشم بهشتيان به سوى دوزخيان بيفتد مى كويند يرورد كارا ما را با 22 ان قرار مده.02) 


*. اهل اعراف به مردانى كه آنان را به سيمايشان مى شناسند» مى كويند اموالى را كه كرد آورديد وآنجه را كه به آن كبر 


ميورزيديد شما را در جنين روزى بى نياز نساخت. 
ص : بريه 


]١1[-١‏ اعراف//ا؟. 

؟-[؟] اعراف/58. 

#- [] اعراف/4؟. 

*- [8] اين ترجمه براين اساس است كه جمله هاى (لَمْ يَدُخَلُوها وَهُمْ يَطْمَعونَ) بيانكر اوصاف بهشتيان است نه اعرافيان 
هرجند برخى از مفسران اين دوجمله را مربوط به اعرفيان دانسته اند ولى به قرينه اى كه در آيه جهارم خواهد آمد ترجمه 
نخست با سياق آيات مطابق است. 

ذ- [8] اين ترجمه بر اين تين كة وين (ا تارق ) مربوط به بهشتيان است كه هنوز وارد بهشت نشده اندو انتظار آن را 
دارند . وقتى ناكهان جشمشان به دوزخيان مى افتد دست به دعا بلند كرده وجمله ياد شده را مى كويندء ولى برخى آن را 
ازحالا-ت اعرافيان دانسته اند كه با توجه به قدر و منزلتى كه آنان دارند مضمون آيه سازكار با آنها نيست ولذا برخى 


«اعرافيان» را دو كروه كرده مى كويند اين قسمت مربوط به طبقه متوسط از اعرافيان است. 


؟. اعرافيان بازبه دوزخيان مى كويند: آبااين كروه (اشاره به بهشتيان) همانها هستند كه شما درباره آنان سوكند ياد مى 
كرد يدكه مشمول رحمت خدا نمى شوند (در اين موقع به بهشتيان كه به حكم آيه نخست هنوز وارد بهشت نشده و در انتظار 


آن هستند مى كويند) وارد بهشت شويدء بيمى بر شما نيست و اندوهكين نخواهيد بود. 


ازاين جمله (كه به بهشتيان مى كويند ) (أَدْخَلا الْجَنّه) مى توان كفت كه جمله (لَمْ بَدْخُلوها) در آيه نخست مربوط به 
بهشتيان است كه در مرز بهشت قرار كرفته اند و انتظار ورود به آن را دارند ويس از جنين مذاكره اى ميان اعرافيان و دوزخيان 


به آنان كفته مى شود وارد بهشت شويد. 
تا اين جا با متن و ترجمه آبيات آشنا شديم اكنون به تحليل«اعراف» و«اعرافيان» مى يردازيم: 


١.از‏ مجموع آيات جهار كانه استفاده مى شود كه«اعراف)») مقام بلندى است كه رجالى بر آن تسلط دارند واين مقام ميان 


بهشت و دوزخ قرار كرفته و شخصيتهاى مسلط بر آن بر همه بهشتيان و دوزخيان اشراف دارند. 


؟. اعراف براى خود موقعيتى دارد جدا از بهشت و دوزخ» وازهر دو بيرون استء طبعاً مشرفان بر آن (اعرافيان) نيز در آن 


#اغرافناة قاراق ا كاهى نز معرقت حاضئ منسنا كهدة اها سيحكت ارا ار تارك دشت كانلا سن #داتسيه وس شاه 


كروهى بايد روانه بهشت وجه كروهى روانه دوزخ شوند. 


درباره اين كه اعرافيان جه افرادى هستند در كتب تفسير اقوال كوناكونى وجود دارد كه تعداد آنها به دوازده قول مى رسد كه 


برخى از آنها كاملا مردود واز 


65١ : ص‎ 


درجه اعتبار ساقط است و برخى كه قابل ذكر مى باشد در اين جا مى آوريم: 


؟. كروهى كه خوبى ها و بدى هاى آنان يكسان بوده و به خاطر يكسانى نه وارد بهشت شده اندء ونه وارد دوزخ وازاين 


جهت در اين حد فاصل نككهدارى مى شوند و سرانجام در يرتو رحمت خدا وارد بهشت مى شوند. 
*. ملائكه و فرشتكانى كه به شكل مردان درآمده و همككان را مى شناسند. 

. افراد عادل و دادكر امتها كه بر وضع افراد امت خود كواهى مى دهند. 

ه. كروه صالحى كه از نظر فقه و علم در مرتبه قابل توجهى هستند. 


قول دوم باظاهر آيه سا زكار نيستء زيرا جنين كروهى» شايستكى اين را كه بهشتيان و دوزخيان را كاملا بشناسند و به 


بهشتيان درود كفته و به آنان فرمان دخول دهند, ندارند. 
نظريه سوم (فرشتكان به شكل مردان متمثل مى شوند) نيز بر خلاف ظاهر آيه است و قرينه اى بر آن وجود ندارد. 


نظريه جهارم و ينجم مى تواند با نظريه نخست قابل جمع باشد» توضيح اين كه اعراف و اعرافيان از نظر كمالات معنوى داراى 
مراتب و درجات مى باشند و در ميان آنان طبقه ممتاز و انبيا و اولياى الهى هستند و در رده هاى يايين ترء افراد عادل و صالح 


هر امت و فقها و علما نيز در زمره اعرافيان مى باشند. 


؟. مضمون آيات جهاركانه بيانكر دورنمايى از يكك حقيقت معنوى است كه واقعيت آن را جز در لباس اين نوع از بيان نمى 
توان دركك كردء براى دركك 


67١ : ص‎ 


حفايق غنتىء يكن ' ا ز'طرق+ تكبيه معقول به متتسومن است» البثة تا آنا كه اصيل ديه عدهه دان تكردة» كوك در براق 
ديك ركه حكومت مطلقه خدا به طور كامل نمايان مى كردد نيز مانند اين جهان سه كروه به جشم مى خورند: 


الف. كروهى متنعم در نعمت ها و سعادتها. 
ب. كروهى در زندانها و كيفركاهها. 
ج. كروه مجريان اراده خدا. 


كروه نخست به خاطر اعمال نيكك» برخوردار از انواع نعمت ها و سعادتمند» و كروه دوم به خاطر بدرفتارى» محكوم به عقاب 


و كيفر مى باشند. 


ولى در اين جا كروه سومى وجود دارد كه به تنظيم امور آنان و تفكيكك هر كروه از كروه ديككر مى يردازند بهشتيان را به 
سعادت و دوزخيان را به جهنم روانه مى سازند و در عين حال خود داراى مراتب و درجاتى مى باشند و هر طبقه اى از 


موقعيت ويزه اى برخوردارند. 
اعراف در روايات 


اينها نكاتى است كه از دقت در آيات استفاده مى شود ولى اين مسأله در روايات نيز مورد توجه واقع شده است كه براى جامع 


بودن اين بحثء لازم است به طور فشرده» مضامين مطرح شده در روايات را نيز مورد بررسى قرار دهيم. 
كزنال ترشن ادن كد ور ورا ناك مركو طرية اغراف راسو دو نظلا مقف نه اكه 

.١‏ جايكاه اعراف. 

اقساب اغراف 


ص : 077 


در مورد مطلب نخست در روايات دو كونه تعبير آمده است: 

الف. اعراف مكان بلندى است كه ميان بهشت و دوزخ واقع شده است. 
كيان بين الْجَنّه وَالنَارِ».10) 

ب. اعراف راهى است ميان بهشت و دوزخ. 

«صراط بين الجنّه والنار».(7) 


بايد توجه داشت كه مقصود از صراط در اين روايت» صراط معروف در قيامت كه يكى از منزلكاههاى آن به شمار مى رود 
نيستء زيرا صراط معروف آن كونه كه از آيات و روايات استفاده مى شود راهى است كه همكان از آن مى كذرند كروهى 
روانه دوزخ و كروه ديكرى روانه بهشت مى شوند در حالى كه (اعراف) جايكاهى همكانى نيست. 

اما اين كه: جرا از اعراف با كلمه«صراط» تعبير شده است؟ بايد كفت آن كونه كه از ذيل اين روايت و روايات ديككر استفاده 
مى شود علت آن اين است كه كروهى از مؤمنان كنهكار در نقطه اى از اعراف جاى داده مى شوند و سرنوشت آنان از نظر 
بهشتى يا دوزخى بودن به شفاعت شافعان وعدم آن بستككى دارد و ازاين نظر با صراط معروف مشابهت دارد. 


و در مورد مطلب دوم(اصحاب اعراف) سه كروه به عنوان اعرافيان شناخته شده اند. 


ص : 075 


]١[-1‏ بخار الأنوار:ة هباب 28 حدديث ؟. 


7ت ؟] سينا عد كم عدبيق 3 


ا. امامان معصوم (عليهم السلام) 


اكثريت روايات رجال و اصحاب«اعراف» را امامان معصوم (عليهم السلام)دانسته است تعداد رواياتى كه مرحوم مجلسى در 
باب مربوط به«اعراف» نقل نموده است به ١‏ روايت مى رسد واين در صورتى است كه وى يس از نقل اين روايات مى 
كويد: روايات بسيارى در مورد اين كه مقصود ازهرجال اعراف»» ائمه (عليهم السلام) مى باشند» وارد شده است كه در 
فصلهاى مربوط به فضايل آنان نقل خواهد شد. 


بنابراين» مى توان كفت از نظر احاديث شيعه جاى هيج كونه ترديدى نيست كه امامان معصوم (عليهم السلام) از جمله كسانى 


هستند كه در اعراف قرار دارند و همه دوستان و دشمنان خود رابا خصوصيات آنان مى شناسند. 


". كروهى از شيعيان كنهكار 

دراين باره تنها يكك روايت (البته در باب ياد شده) نقل شده است كه علاوه بر امامان معصوم (عليهم السلام) كروهى از 
شيعيان كنهكار نيز در«اعراف» مى باشند. 

اين روايت را على بن ابراهيم از يدرش از ابن محبوب از ابو ايوب از بريد از امام صادق (عليه السلام) جنين نقل مى كند: 


امام صادق (عليه السلام) دراه لرجال اغراف فرعودفدة امه صيلرات الله عليهم مى باشند كه با (كنهكاران از) شيعيان خود 
برااعراف» قرار مى كيرندء در حالى كه مؤمنان (ييراسته از كناه) بدون حساب وارد بهشت شده اند» در اين حال ائمه (عليهم 
السلام) به آن كروه از شيعيان كنهكار مى كويند به برادران دينى خود بنككريد كه بدون حساب وارد بهشت شده اند و مقصود 


ازاين آيه كه مى فرمايد:(سَلامٌ 


ص : 0ه 


عَلَتِكمْ لَمْ رَدْخُلوها وَهُمْ يَطْمَعُونَ) )١(.‏ همين كروه از شيعيان مى باشند(كه اكر جه هنوز وارد بهشت نشده اند ولى آرزوى 
آن را دارند كه به واسطه شفاعت ائمه (عليهم السلام) وارد آن كردند). 


آنكه به آنان كفته مى شود: به دشمنان خود كه در دوزخ مى باشند بنكريد واين است مقصود اين آيه كه مى فرمايد: 


(وَإذا ص رفَتٌ أَبْصِارُهُمْ تِلقاءَ أَضْ حاب الثَارٍ قالوا رَبَنا لا تَجْعَلْنا مَمَ الْقَوم الظالمين) (1). يعنى اين كروه جون هنوز سرنوشت 
معينى ندارند وقتى به اهل دوزخ مى نكرند. مضطرب و هولناك مى شوند كه مبادا سرانجام روانه دوزخ كردند, به همين 
خاطر با تضرع از خدا مى خواهند كه آنان را با ظالمان قرار ندهد. 


دراين هنكام اصحاب اعراف (ائمه (عليهم السلام) ) كروهى از اهل دوزخ را كه به جهره هايشان مى شناسند مخاطب قرار 


داده مى كويند: 

(ما أَغْنى عَنْكُمْ جَمْعكم فى الدّْيا و ما كُتْهم تَستكيرُونَ). 00 

يعنى :«امكانات مادى شما كه در دنيا به آن فخر فروشى مى كرديد در اين جا هيج كونه نفعى به شما نرساند). 
سبس به ديككر دوزخيان كه در دنيا با آنان عداوت و دشمنى ميورزيدند خطاب كرده مى كويند: 

١هؤلاء‏ شيعتى وَإخُوانى الّذين كتمع ثم تَحْلِفُونٌ فى الدّنيا أَنْ لا يَنالهٌُ الله بر خميهه. 

6١2 : ص‎ 

]١[-١‏ اعراف/62. 


[8] اعراف//51. 


# ["] اعراف/50. 


«اين كروه از شيعيان كنهكار ما هستند كه شما در دنيا سوكند ياد مى كرديد كه رحمت الهى شامل آنان نخواهد شد). 
آنكاه به كروه ياد شده مى كويند: 

(...أَدْخلُوا الجنّهِ لا حَوفٌ عَلَِكُمْ وَلا اننع تَخْرَنُونَ) 1١.‏ 

«داخل بهشت شويدء هيج ترس و اندوهى بر شما نيست710.0) 

". آنان كه طاعت ها و كناهانشان برابر است 


دراين باره نيز يكك روايت وارد شده است كه«عياشى» آن را نقل كرده است كه امام صادق (عليه السلام) درباره رجال و 
اصحاب«اعراف» فرمودند: آنان افرادى هستند كه حسنات و سيئات يكسانى ذارتك يسن اكر ختداوند آنان را به بهشت وارد كند 


به مقتضاى رحمت خود با آنان رفنان كزدة اسك و اكر عذات نمايد» به آنان ظلم ننموده است.(2 
مقايسه مضامين روايات و آيات 


اكنون كه با مضامين روايات درباره اعراف آشنا شديم لازم است آن را با مضامين بدست آمده از آيات در اين باره مقايسه 
كنيم و : نسبت آن دو را بدست آوريم: 

بخش نخست (جايكاه اعراف) از روايات هيج كونه منافاتى با آيات ندارد زيرا از آيات بيش از اين استفاده نمى شود كه 
ميان بهشت و دوزخ 

ص : 6717 

]1[-١‏ اعراف/88. 


9[27] خا والأنوار: وى باب اق حديث ١‏ 


["] بحارالأنوار:/#”/لل حديث .1١‏ 


واسطه و حايلى است كه اعراف ناميده مى شود وروايات اين حايل را توضيح داده كه مكانى بلند يا راهى است ميان بهشت و 
دوزخ. 


جشم نمى خوردء زيرا آيات براى رجال اعراف ذكر مصداق نكرده و تنها برخى از ويزكى هاى آنان را يادآور شده است كه 


(يَعْرِفُونَ كلا بسيماهم و...) و اين كروه از روايات مصداق يا كامل ترين مصداق آن را بيان نموده است. 

و دو كروه سوم و جهارم يعنى روايت عياشى و على بن ابراهيم هر دو بيانكر يكك واقعيت مى باشندء زيرا هيج بعيد نيست كه 
اين تفسير با آنجه ما قبلا از ظاهر سياق آيات بدست آورديم؛ هماهنكك نيستء زيرا بنابر بحث كذشته ما دو جمله (لَمْ يَدُحلُوها 
وَهُمْ يَطمعُون) و (إذا ضرفت أَبْصارُهُمْ...) مربوط به اهل بهشت مى باشد كه در مرز بهشت قرار كرفته ولى هنوز وارد آن نشده 


و به عبارت ديكر: اعرافيان انسانهاى ممتازى هستند كه از هر نوع كناه و لغزش بيراسته بوده؛ بلكه سرنوشت كروهى از اهل 
محشر از نظر بهشت و دوزخ در اختيار كروهى از آنان است در حالى كه مفاد روايات باد شده اين است كه برخى از انسانهاى 


كنهكار نيز در زمره اصحاب اعراف قرار دارد. 
ممكن است بككوييم اكر جه سياق آيات با آنجه قبلا يادآور شديم 


ص :67 


يادآور شده اند روايت على بن ابراهيم را وجه جمع ميان روايات (و نيز بيانكر مفاد آيات) دانست و اصحاب اعراف را به دو 


كروه تقسيم نمود: 
.١‏ امامان(و بيامبران وكروهى از انسانهاى كامل). 
؟. كروهى از شيعيان كنهكار. 


همان طور كه دو متكلم بزركك شيعه:«شيخ صدوق رحمه الله ؛ واشيخ مفيدرحمه الله » نيز درباره اصحاب اعراف همين نظريه 
را ب ركزيده وكفته اند: 


در اعراف ياكنار آن كذشته بر رسول كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) و امامان معصوم (عليهم السلام) كروه«مرجون لأمر 
لوت سكل كد نه شناعت شافماة و.متفرك الهن اميدواوتد: 


ودر هر حال بحث«اعراف» و«اعرافيان» از بحثهاى صد در صد نقلى و تعبدى معاد است كه جز از طريق وحىء راهى براى 
درك واقعيت و خصوصيات آن وجود ندارد وبنابرآنجه از قرآن وروايات استفاده مى شود در اصل تحقق آن جاى هيج كونه 
انكارى نيست و بايستى از آن به عنوان يكى از مراحل مسلم جهان ديكر وجِكُونكّى وقوع رستاخيز ياد كرد. 


ص : 6059 


0 آيا بهشت و دوزخ هم اكنون آفريده شده اند؟ 

آيات موضوع 

.١‏ (...أَعِدَّتٌ لِلْمتّقينَ) . (آل عمران/188) 

؟. (وَانَهُوا الَارَ الّتى أَعِدَّتْ للْكافِرينَ) . (آل عمران/11) 

. (وَسارِعُوا إلى مَغْفِرَهِ مِنْ - وجداعة يها الشاوات وَالأوْضٌ عق للفتقين) ب (آ عمراة بوم 
#ابواعة له حكات تعرى لفيا الأنهاة ا نويه 

ف (بنقطاة عي مقدوة) . الهرداية ٠‏ 

2 (...أكلها دائمٌ وَظلّها...). (رعد/0") 

(ما عِنْدَكُمْ يَْقدُ وَما عِنَ اللِّ باق...) . (نحل/49) 

(وَلَوْلا إِذ دَخَلْتَ حكّك قلت ما شاء اللَهُ...) . (كهف/0") 

ف. (قل أذلك حَْ أم جَنّه الْحَلْدِ التى وَعِدَ الْمتقُون...) . (فرقان/18) 

.٠‏ (وَلا تَدْحٌ مَمَ اللّهِ إلهاً آخَرَ لا إل 3 1 كوم عالكي )اتشسمن اننا 


ص : ١7م‏ 


١‏ ٠..وََعَدٌَ‏ لَهُعْ عَذاباً مُهيناً) . (احزاب/1ه) 
7. (لَقَدُ كان لِسَمَأْ فى مَسَكيْهم آيهٌ جَنَانِ عَنْ يَمين وَشِمال كلوا مِنْ رِرْقٍ ركه واشكيوا له بلذة طئنة وَورك غلوة) : (نبا/08 
1# (قيل ادْخُلٍ الخنه قال :يا تمك قوضى اقلقوة) ‏ النن 82 
؟. (النَارُ يُعَْرَضُونَ عَلَيها عَدُوَاً وَعَشِياً وَيَومَ تَقُومُ الماقة افغرا آل فكوة قد الْعَذاب) . (غافر/62) 
(قَد عَلِمْنا ما تَنْقضُ الْأَوْض مِنْهُ وَعِنْدَنا بكتابٌ حفيظٌ) . (ق/6) 
ع2 200 1 


2. (وَلقَدَ رَ1هُ نَزْلَهَ أخرى *#عِنْكَ سِدّرّه المتنهى + د وتلها كن المارى): (نجم/١١‏ 10) 


بال اعنية لقو أعلرا الله وَوسُْلِهِ...) . (حديد/١7)‏ 
ترجمه آيات 
اراق يرهيز كاران آماده.شده است). 


".از اتشى بيرهيزيد كه براى كافران آماده شده است). 


اانه مو امروكن داو ميش كه يهنا و فراعي آضعه اندازه وسنعت اسهاتها و ومين :انث سيلة بكبريدة بيش كديراق 


يرهيزكاران فراهم شده است). 

5 بهشتى را كه زير درختان آن آب جارى مى شودء براى آنان آماده كرده است). 
0.«ياداش جاودان و مستمر). 

8.«خوردنى ها وسايه آن جاودانى است). 

/<انجه نزد شماست فانى مى شودمٌ اما آنجه نزد خداستء باقى است)». 


ص : 17م 


#«جرا هنكامى كه به باغ خرف وازى قلق كلية '"'ماشاك الله" واين ناث جارف تكزدى واد 
9يا آن (دوزخ) خوب است؟ يا بهشت جاودانى كه يرهي زكاران به آن نويد داده شده اند؟). 
نايا عدا خداى ديكرق را مخوان خر اوخذداى ست همه جين نابود مى شود جز ذات اوه 
١«براى‏ آنان عذاب خوار كننده آماده كرده است). 


5 1 حرل عحجى 5 ٠‏ ا ل ش2. 5 2 عى 7 0 8 
؟١.<در‏ سرزمين سيا براى أن كروه در جب و راست,. دو باغ بود به آنان كفتيم از روزي يرورد كار خود بخوريد و شكر 


تعدك رايا ا وردان اسك شير باكوه ويرؤود كان املس 

.ابه او كفته شد داخل بهشت شوء وى كفت: اى كاش قوم من از وضع من مطلع مى شدندا. 

؟١.«صبح‏ و عصر فراعنه بر آتش عرضه مى شوند و روز بريايى قيامت خاندان فرعون به سخت ترين عذاب كرفتار مى شوند). 
ما آنجه را كه زمين از مردكان كم مى كند مى دانيم و يبيش ما است كتاب نككهدارنده). 


8< ييامير (صلى الله عليه وآله وسلم) فرشته وحى رايكك بار ديكر نزداست ذَرَه الْمُنتهى) ديدء نزد آن (سدره المنتهى) جنه 


المأوى است). 

.٠براى‏ كروهى كه به خدا و رسولان او ايمان آورده اند,ْ آماده شده است». 
تفسير آيات 

اشاره 


يكى از بحثهاى مربوط به بهشت و دوزخ, مسأله وجود كنونى آنها است و از زمانهاى ديرينه» اين مسأله مطرح شده است اين 
بحث در حالى كه جنبه كلامى وعقيدتى دارد» بحث تفسيرى و قرآنى نيزهست. يعنى به اين مسأله. هم از دريجه دلايل عقلى 


مى توان نكّريست وهم از دريجه تفسيرىء و با 


ص : 017 


مراجعه به كتب كلا-مى روشن مى شود كه اكثريت دانشمندان اسلامى وجود كنونى آن را يذيرفته ومعتقدند كه هر دوء هم 
اكنون آفريده شده اند. 

قول مشهور 

محدث و متكلم عاليقدر«شيخ صدوق» دراين باره مى كويد: اعتقاد ما درباره بهشت و دوزخ اين است كه آن دو آفريده شده 
اند وييامبر (صلى الله عليه وآله وسلم)به هنكام معراج وارد بهشت شد و دوزخ رانيز مشاهده نمود.(1١)‏ 


شيخ بز ركوار مرحوء«مفيدا در«اوائل المقالات» به نقل اقوال يرداخته و جنين مى كويد: 


بهشت و دوزخ هم اكنون آفريده شده اند و روايات آن را تأييد واهل شرع بر آن اتفاق نظر دارند ولى اكثريت معتزله و 
خوارج و كروهى از زيديه مى كويند آفرينش كنونى آنها امرى ممكن است ولى دليل بر وجود كنونى آن در دست نيست در 
حالى كه«ابوهاشم جبايى» وجودفعلى آنهارا محال دانسته و معتقد است بيش از بريايى قيامت بهشت و دوزخ آفريده نمى 
شوند.(750) 


علامه حلى دردكشف المراد» اقوال متكلمان را به نحو ياد شده نقل كرده و«قاضى عبد الجبار» را از انديشه با ابوهاشم يكسان 


مى داند.2*0 


«تفتازانى) در شرح مقاصدمى كويد: اكثريت مسلمانان بر اينند كه بهشت و دوزخ هم اكنون آفريده شده اند جز«ابوهاشم) 
و«عبدالجبار» و ييروان آنها كه با اين نظريه مخالفت كرده اند.(80) 


و كاهى در ميان علماى شيعه انديشه مخلوق نبودن بهشت و دوزخ به مرحوم سيد رضى (ت/775694 م/908) و زراره بن اعين(2) 


تسبثت داده شده 
ص عم 


.٠١" ٠١7ص اوائل المقالات:‎ ]١1-١ 


3ت[ ؟] بكار الأ ار ابر 


]1١[ 

]ا 

]8 كف المزادة فين »لاا عل اضيدا. 

-[ع] شرح مقاصد:8١1/5.‏ 
زا 





ه- [ه] تعليقات اوائل المقالات: ص .٠١*‏ 


است ولى برخى مانند١سيد‏ شبّرا در صحت نسبت ياد شده به سيد رضى تشكيكك نموده اند.(10) 
ولى با مراجعه به تفسير رضى كه متأسفانه از آن فقط يكك جلد منتشر شده است» صحت نسبت روشن مى شود.(؟7) 


با توجه به آنجه كه مرحوم مفيد در«اواثل المقالاءت» نقل كرده است» روشن مى شود كه درباره آفرينش كنونى بهشت و 


دوزخ سه نظريه در ميان متكلمان اسلامى وجود داشته است. 
.١‏ بهشت و دوزخ هم اكنون آفريده شده اندو اكثريت مسلمانان اين نظريه را يذيرفته اند. 


". آفرينش هر دو در شرايط كنونى امرى است ممكن ولى دليل بر تحقق فعلى آن در دست نيست واين نظريه مربوط به 


معتزله وخوارج و كروهى از زيديه است. 


*. آفرينش بهشت و دوزخ در وضع كنونى امرى غير ممكن است و اين نظريه مربوط به«ابوهاشم)» و«قاضى عبدالجبار) مى 


باشد. 


يادآور مى شويم اين مسأله جنبه سمعى و نقلى دارد وبايد از كتاب وسنت حكم آن را استنباط نمودواكر«ابوهاشم» مى كويد 
آفرينش كنونى آنها محال استء مقصود او محال بالغير ويا به اصطلاح محال وقوعى است كه در يايان بحث به آن اشاره مى 
كنيم. اينكك دلايل قول مشهور: 


دلابل خلقت بهشت و دوزخ 

از بهشت و دوزخ در لسان قرآن به«جنّت» و«جحيم)» با«جهنم)» و«نار» 
ر مساو دورح در قرال ١‏ والجتحيم با لجهسم) واادان 
ص : 016 


.75/7١*:نيقيلا حق‎ ]١[-١ 


"-[1؟] حقائق التأويل: ص ه76 ع56. 


ياد مى شود ولى هركز مقصود از هراجِنّت» كه در قرآن وارد شده استء بهشت موعود نيست جه بسا قرآن كلمه جنت را در 
مورد باغهاى معمولى اين جهان به كار برده است و نبايد اين آيات ملاكك بحث باشد آنجا كه مى فرمايد: 


(وَلَوْلا إذ دَخَلْتَ جنك قُلْتَ ماشاء اللهُ...) .(1) 

«جرا هنكامى كه به باغ عوك وارد قوف كلبه "تلقام الله" ريات جارس كر دع ف 

ودر آيه ديكر مى فرمايد: 

لذ كان لهها فى يدكهة آةغتنان عن بدن وشمال كلراين وق ولك واشكروا له أده ني وو عفر +111 


. عا[ .ص2 5 . ا 5 : ا اء. . 9 . 
«در سرزمين سبا براى آن كروه در جب و راست,. دو باغ بود به آنان كفتيم از روزي يرورد كار خود بخوريد و شكر نعمت 


را بجا اوريد اين اسك شير كز ةق يروو كان امر رده 


زاب دو آيه كلمههحث» وازة شده استث .و هفاك أل آن'است كة ابن حت مونحود يوده اميت ولى هر كز مربوط يه بيشت 


موعود در قيامت نيست. 


برخى مانند«تفتازانى) در شرح مقاصد آيات مربوط به آدم و حوا را كه مدتى در بهشت بسر مى بردند» ولى به خاطر مخالفت 
باأرشاف عدا أن ان نيرون شدنده كوادير افريس بيشت شوعوه ذاسته وس كزيل فقصوة اوتحتخ اهن اباتدياة هده همان 
بهشت موعود براى امم عالم است سيس مى افزايد: برخى مى كويند مقصود از جنت در آيات آدم وحوا يكى از باغهاى وسيع 
دنيا است آنككاه اين نظر را مورد انتقاد قرار داده مى كويد يكك جنين تفسيرء بازيكرى با دين و بى اعتنايى به اتفاق مسلمانان 
است.020) 


ص م 
]1١[-١‏ كهنف/9؟". 


.١0/أبس‎ ]؟[-١‎ 


*- ["] شرح مقاصد: 5/118. 


ولى به نظر ما يافشارى تفتازانى بر تفسير«جنَّت» در آيات آدم وحوا به بهشت موعود, كاملاً بيجا است و اكر كروهى از 
مفسران آن را به باغ دنيوى تفسير كرده اند به خاطر آيات خلود است كه مى كويد يس از دخول به بهشت ديكر از آن 


خروجى نيست و ساكنان بهشت ييوسته و جاودانه در آنجا زندكى خواهند كرد. 


آياتى كه حاكى از جاودانه بودن ساكتان بهشت است بيش از آن است كه در اينجا يادآورى كردد ولى به عنوان نمونه برخى 


را ياداور مى شويم: 

كرا عيضت زارعة الحلداس ناند انعا كداحى شرمايل: 

(قلْ أذيك حَيرْ أخ جنّهُ الْحَلْدِ التى وُعِدَ الْمَُقُونَ..) .211 

«آيا آن (دوزخ) خوب است؟ يا بهشت جاودانى كه يرهي زكاران به آن نويد داده شده اند؟). 


؟. قرآن در آيات بى شمارى بهشتيان را با كلمه (خالِدٌونَ)توصيف مى فرمايد اين آيات سبب شده است كه برخى جَنْت آدم 


العه ذو ناث خلية اجفسال د ركرى تيز وجوة ارد وان اين كاين خلود از آن آذ كرو ا ساكناتن بيشت است كه ذو يرقو 


عمل صالح به آنجا وارد شوند و در حقٌ آنان قرآن مى فرمايد: 

(بقطاة خ كز و 11 

«ياداش جاودان و مستمرا). 

و اما انسانى كه در خود بهشت متولد كردد آيا او هم جاودانه است يا نه» آيات خلود ناظر به آن نيست. 
ص : /77م 


]١1[-١‏ فرقان/18. 


.٠١م8/دوه‎ |]؟١[-"؟‎ 


در هر حال هدف اين است كه جنت مربوط به آدم وحوا قابليت هر دو تفسير را داردء بنابراين از دلايل قطعى مخلوق بودن 


بهشت و دوزخى كه انسانها بر اثر عمل نيكك و بد به آن وارد مى شوند» به شمار نمى رود. 
بهشت و دوزخ برزخى 


آياتى در قرآن حاكى از آن است كه براى برزخيان از نيكوكار وبدكار» بهشت و دوزخى وجود دارد وهم اكنون هر دو 
مخلوق و آفريده شده اند ولى هركز اين آيات كواه بر مخلوق بودن بهشت و دوزخ مربوط به آخرت نيست و استدلال با آنها 


برموضوع بحث كاملا بيكانه است. 

قرآن درباره مؤمن به رسولان عيسى كه به خاطر ايمانش كشته شدء مى فرمايد: 

(قيلٌ ادْخُلٍ الْجَنّهَ قال يا ليت قَؤمى يَعْلّمُونَ) .(21 

«به او كفته شد داخل بهشت شوء وى كفت: اى كاش قوم من از وضع من مطلع مى شدند). 
جنت دراين آيه» جنت برزخى استء نه جنت موعود. 


قرآن درباره فراعنه يادا ور مى شود كه آنان بيش از قيامت بر تش عرضه مى شوند و روز قيامت دجار سخت ترين عذاب مى 
كردند» آنجا كه مى فرمايد: 


لان هات ووهو سن شوه كه 1 باق كنادو] نواكتيا نظ ا شواوى قدا 


ص : /057 


ا 


؟- [؟] غافر/62. 


جنت آدم وحوا موضوع بحث قرار كرفته ويا جنت و نار برزخى مطرح شده استء از آيات محل بحث بيرون بوده و بايد تنها 
به آياتى جشم بدوزيم كه موضوع بحث آن بهشت و دوزخ موعود امم عالم است اينكك در اين باره مى كوييم از برخى از 
آيات وجود كنونى بهشت و يا دوزخ كاملا استفاده مى شود: 


و 
5-5 5 
2 ع 


040 (وَلْقَدَ رَآهُ نَزْلَهُ اخرى #عنْدَ سِدرّه الْمَنْنَهى * عِنْدَّها َه الْمَأوق)‎ .١ 


«ييامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) فرشته حى را نزد«سِدّرّه الْمُنتهى) ديد» نزد آن (سدره المنتهى) جنه المأوى است). 


مقضوة ازفحته المأوف): غمان بهشت موعوة استث كدادر آنات ديكر از انمد جات عدن و ماند آن تعبير شدهاستث اق ايه 
به روشنى مى رساند كه ييامبر» فرشته وحى را در كنار«سدره المنتهى» كه در جنب آن بهشت جاودان قرار دارد» ديده است و 


اكر بهشت آفريده نشده بود يكك جنين نشانه دادن» خارج از فصاحت و بلاغت مى بود. 


". آياتى كه در آن از آماده شدن بهشت و دوزخ براق ليكوكاران وبدكاراق كزازشن داده شد ه اسكة مى تواتك كواهاير وخحود 


كنونى هر دو باشدء مثلاً درباره بهشت مى كويد: 

3 أعدك للعنق) :143 

«براى يرهيز كاران آماده شده است». 

تاعلك للّذِينَ آمَنُوا باللّه وَوُسْلِه...) .90 

«براى كروهى كه به خدا و رسولان او ايمان آورهده اند,ْ آماده شده است». 
ص :0594 

.18_1١7/مجن‎ ]١[-١ 


ل د 


(وَانقوَا قار الى أعدّك للكافرية) :433 

«از آتشى بيرهيزيد كه براى كافران آماده شده است). 

ودر برخى ازآبات كلمه (أعدٌ) بكار رفته يعنى آماده نموده استء. آنجا كه مى فرمايد: 
وعد لوو ككات تغرى تغنها تبات بالا 

«بهشتى را كه زير درختان آن آب جارى مى شودء براى آنان آماده كرده است). 
(...وَأَعَدٌَ لَهُمْ عذاباً مهيناً) .(9) 

(برائ آثآن عذات خوان كتنذه آماده كردة اسث»: 


اين آيات كه در آنها كلمهإِغداد» بكار رفته است حاكى از آماده بودن اين دو كانون است و اكر به هنكام نزول وحى وجود 


نداشت بكار بردن آن نياز به تأويل دارد و تا موجبى براى تأويل نباشد بايد ظاهر را اخذ كرد. 
حق اين است كه ظواهر اين آيات تا دليل قاطع بر تأويل نباشد» حاكى از وجود كنونى بهشت و دوزخ است. 


واز ميان روايات مى توان با روايت«هروى» كه از امام هشتم (عليه السلام)نقل حديث كرده است استدلال نمود وك عن كريد 
به امام رضا (عليه السلام) كفتم: اى فرزند ييامبر خدا از بهشت و دوزخ به من خبر بده» آيا آن دو الان آفريده شده اند؟ 


فرمود:«آرى. رسول خدا (صلى الله عليه وآله وسلم) آنكاه كه به معراج رفت از بهشت و دوزخ ديدن نمود» كفتم: كروهى مى 


كويند كه بهشت و دوزخ در قلمرو و تقدير خدا است ودر آينده آفريده مى شوند. 
أمام (علية اللسلام ) فرسوفة ]نان انما تسعد ومااهم أن آنا نعو هر كس خلقت 
ص : م 


1-[1] آل عمراة ا 
"'-[؟] توبه .1٠١/‏ 


*- [] احزاب //اه. 


بهشت و دوزخ را انكار كندء ييامبر وما را انكار كرده و از ولايت ما بيرون رفته ودر تش دوزخ مخلد خواهد بود).(1) 


". ابن عماره از يدر خود نقل كرد كه امام صادق (عليه السلام) فرمود: آن كس كه جهار جيز را انكار كند شيعه ما نيست و 
آنها عبارتند از: 


.١‏ معراج» ". سؤال قبر» ". خلقت كنونى بهشت و دوزخ» © شفاعت:170 


*. و نيز از حضرت رضا (عليه السلام) نقل شده است كه فرمود: مؤمن كسى است كه به يكتايى خدا و رجعت و حلال بودن 
دومتعه (متعه حج و متعه زنان) ومعراج و سؤال در قبر وحوض كوثر وشفاعت وآفرينش كنونى بهشت و دوزخ و... ايمان 
بياورد.2)02 


دلايل منكران 

اشاره 

منكران خلقت بهشت و دوزخ با دليل نقلى و عقلى بر مدعاى خود استدلال نموده اند كه اينكك هر دو را يادآور مى شويم: 
.١‏ دليل نقلى 

اين استدلال مبنى بر دو مطلب استوار است: 

الف: آيات قرآنى حاكى از آن است كه بهشت جايكاه دايمى و قرا ركاه 

65١ : ص‎ 


. به نقل از عيون اخبار الرضا (عليه السلام)‎ 8/١١19:راونألاراحب‎ ]1[-١ 
المغراج» ؟. وَالمسأله فى القهرء *. وَخَلقَ الْجَنَّهِ وَالنَارِ ؟.‎ .١ لَهِسَ مسن شيكينا ان أنكر أرْة أشياء:‎ ]1[ -1 


وَالشَّفاعَه( بحارالأنوار:192/لل حديث 188). 


*-["] همان مدركك. حديث 1817 و نيز به جل بات العلف لحاديت عل ولاأو "1 مراجعه شود 


0 است آنجا كه بهشت رابه«جنه الخلد)(1١)‏ و دوزخ را به«دار الخلد)(7) توصيف مى كند و در برخى از آيات نعمت 


هاى بهشتى را دايمى توصيف مى كند و مى فرمايد: 

(...أكلها دائمٌ ونيا ضف 

«خوردنى ها و سايه آن جاودانى است)». 

بنابراين بهشت و دوزخ از لحظه آفرينش بايد به صورت يكك بناى جاودان و مستمر بماند ودستخوش نابودى و ويرانى نكردد. 


فرمايد: 
(.كُلٌ ثّء هايك إلا وَجْهَه...) .80 

«همه جيز جز ذات خداوند فانى ونابود مى كرددا. 

اكنون با توجه به اين دو مطلب بايد كفت بهشت و دوزخ آفريده نشده اند زيرا بر فرض آفرينش بايد روز بريايى قيامت نابود 


كردند در حالى كه نابودى آنها با جاودانكى آن دو كه آيات نخست از آن حاكى مى باشندء ناسا كار مى باشند. ولى اين 


استدلال قابل خدشة اسخه ؤيرا اساس آن اين 


ص : 0537 


-١‏ [1] ...ذلك عد أغ ع عه الخلسن د الّتى وعد الْمَتّقُونَ. ..) (فرقان/16١)‏ تكواين ين دوزخ خوب است يا بهشت دايمى كه 
يرهيز كاران را وعده داده شده است؟ 
- [1] (ذلكك ججراء أغرداء الله الارُلَهُمْ فيها دار الْحَلّْدِ جزاءٌ بما كانُوا بآياتنا بجح دونٌ) (فصلت/18): اين است (آتش) كيفر 
دشمنان خدا براى آنان است در آن آتش خانه جاودانى به خاطر اين كه آيات ما را انكار مى كنند. 

0 الجَنّه التى وُعِدَ الْمَتقَونَ تَجْرى مِنْ تَخيهًا الأنهاذ أكلها دايع وَظِلّها. ..) (رعد/70). 


است كه مقصود ازاشىء» در آيه (كل شَّىء هالكك) ما سوى الله است يعنى تمام موجودات امكانى اعم از دنيوى و اخروى راه 


هلاكك ونابودى را در بيش مى كيرند. 


در حالى كه مى توان درباره شىء نظر ديكرى را اظهار كرد وآن اين كه مقصودء موجودات دنيوى است نه اخروى و مى توان 
دايره راااز آن هم تنكك تر توصيف كرد و آن اين كه مقصود از شىء, بتهايى است كه آن را مى يرستيدند» زيرا در آغاز آيه 
مى فرمايد: 

(وَلا تَدْحٌ مع اللَّهِ إلهاً آخَرَ لا إلهَ إلا هُوَ كل شَّيْء هالك...) .(1) 


قبا خداء خداى ديكرى را مخوان» جز اوععدايى نيست همه جيز تابو مئن شوه جز ذات او. 


اكر نكوييم كه مقصوداز«شىء» خدايان دروغين است. با اطميئان مى توان كفت مقصود از آن اشياى دنيوى است كه در جشم 


انداز انسانها است وامًا موجودات اخروى كه در جهان ديكرى هستند واز قداست خاصى برخوردارند» مشمول اين آيه نيستندك. 
(ما عِنْدَكمْ يَنْقَدْ وما عِنْدَ الله باق...) .(5) 


اين آيه به جاودانكى آنجه نزد خداست حكم مى كند و طبعاً آنجه نزد خدا است غير خدا است و محكوم به امكان است ولى 


در عين حال طبق مشيت الهى جاودانه مى باشد. 


ص : 857 


.// قصص‎ ]١[-١ 
نحل/48.‎ ]١[1-" 


قرآن برخى از كتابها را به لفظ ( حفيظ) كه به معنى نككّهدارنده است توصيف كرده است آنجا كه مى فرمايد: 
(قَدْ عَلِمْنا ما تنص الأَرْضٌ ميْهُمْ وَعِنْدَنا كتابٌ حفيظ) 21١.‏ 
«ما آنجه را كه زمين از مردكان كم مى كند مى دانيم و بيش ما است كتاب نككهدارنده). 


اين آيه در ياسخ كسانى آمده است كه معاد انسانها را امرى بعيد مى شمردند و كويا مى انديشيدند كه يس از مرككء اجزاى 
بدن مردكان به هم آميخته مى شود و شناسايى آنها مشكل استء قرآن در ياسخ آنان مى فرمايد:«تمام اين حوادث در كتابى 
محفوظ است و روز قيامت طبق اين كتاب بازكردانده مى شوند). 

به طور مسلمء آيه (كدل شَيْء هالكك) شامل اين كتاب نخواهد بود زيرا طبق ظاهر قرآن اين كتاب روز بريايى قيامت ملاكك 


احياى انسانها مى باشد ونابودى آن با اين كه هنوز وقت بهره بردارى از آن آغاز نشده است» حكيمانه نخواهد بود. 


ذوابنجا تنكنه ديكرى اسة و أن اين كةموكرة هجرة وافانى نسك واكر اين آي ةشامل ابق كروة از موجوودات ياشد 


بايد«هالكك» به معنى فقر و حاجت و نياز به واجب تفسير كردد(فناى ذاتى). 
'". دليل عقلى منكران 


از ميان دلايل عقلى منكران, مسأله«عبث» بودن آفرينش بهشت و دوزخ قابل ملاحظه است» هدف از آفرينش بهشت و دوزخ» 
اين است كه نيك و كاران 


قيامت عبث خواهد بود. 


باسخ 


درباره اين نوع استدلال بايد اين جمله را كفت:«كه مستدل به عقل وخرد بيش ازحدء بها داده» وعدم دركك مصلحت را به 
جائ ثبود آن فرض كرذه است هر كز براق ما همه تجواتب مسأله روشن ست وشايد در آفرينش آن مصلحت باشد كه از 


دركك ما بيرون است). 


كذشته از اين آماده كردن يكك جنين مكان نعمت و يا نقمت در روح انسان مطيع تأثير شكرفى مى كذارد و او را به اطاعت و 
بيروى از تعاليم الهى بيشتر سوق مى دهد و به يكك معنى در لطف الهى نسبت به بندكان تأثير بسزايى دارد(لطف مقرب نه 
لطف محصل).(١)‏ 


جايكاه بهشت و دوزخ 


هركاه بهشت و دوزخ را مخلوق كنونى بدانيم» بحثى به نام جايكاه آن دو مطرح مى شود و انسان حق دارد كه از وحى سؤال 
كنك هار كاه انه كو يخارق كها اسك؟ 


باسخ 
آنه قحست كدان آذ مخلوق بودن نيقت استدلال شد جايكاه آن را 


ص : 656 


١-[١]«محقق‏ لاهيجى» آنككاه كه دلايل مشتان را أذ موسي شوذاهى كويد حق» مذهب اول است بنابر دلالت ظواهر آيات و 


احاديث بر آن با عدم ضرورت تأويل» و نيز داخل است در لطف وعد و وعيد كما لا يخفى:(كوهر مراد : ص 687). 


نيز معين مى كند و اين كه بهشت نزد«سدره المنتهى» است جنان كه فرمود: 


(ولق3 415 تَزْلة أخرئعة عند دوه النثني + عتدها عه الماوع) :0 


بنابراين هر كجا جايكاه سدره المنتهى باشد» جنب آن جايككاه بهشت موعود اسث و حون جايكاه«سدره المنتهى» تا جه رسد به 


حقيقت آن براى ما روشن نيست طبعاً جايكاه آن نيز در محاق ابهام خواهد ماند و نمى توان درباره آن اظهار نظر قطعى كرد. 


«تفتازانى» در اين باره مى كويد:«در مورد جايكاه بهشت و دوزخ دليل روشنى وجود ندارد واكثريت معتقدند كه جايكاه 
بهشت بالاى آسمانهاى هفتكانه است و به آيه (عند سدره المنتهى* عندها جنه المأوى) و به سخن ييامبر(صلى الله عليه وآله 
وسلم) كه فرمود:«سقف بهشت عرش خدا اسخ) اسشاد تمودوائك و جايكاء دوزخ را نيز زير طبقات زمين دانسته اند ولى حق 
دراين مسأله اين است كه از اظهار نظر قطعى دست برداشته علم آن را به خداى دانا واكذاريم1(.0) 


و برخى 00 از روايات كه جايكاه بهشت را در آسمان و دوزخ را در زمين معين مى كنند به وسيله عكرمه شاكرد ابن عباس 
نقل شده و عكرمه يكك فرد كاذب و دروغككو است كه روايات او قابل استناد نيست. 


آرق نا توجه به بركتى از آباثهى توان كنت يهشت موجوه در ذل آسهاتها وزمين تسته» ؤيزا دزيرغي از آنها وسعث و 


كنجايش بهشت به مقدار كنجايش آسمانها و زمين معرفى شده است آنجا كه مى فرمايد: 
ص : 658 
]1[1-١‏ نجم/١١_‏ ؟1. 


1[1-7] شرح مقاصد:١7١1/7.‏ 


لك || بخار الأنوار :90 1ن عحدية 1 


(وَسارِعُوا إلى مَغْفْرَه مِنْ رَبُكمْ وَجَنّهِ عَوْضْهًا السّماواتٌ وَالأَرْض أعِدَّتْ لِلْمُّقِينَ) .(1) 


ابه سوق آمرؤش عدا و :بهشى 45 يهنا وفراغى آن به اندازة وسعتث اسمائها و ؤميق اسث سيقت بكيريدة بهش كه يراق 


يرهي زكاران فراهم شده است).(27 


امور غيبى است كه درك آن براى ما بدون راهنمايى قطعى از طريق وحى امكان يذير نيست. 
«علامه مجلسى» در باره آفرينش كنونى بهشت ودوزخ و نيز مكان آن دو جنين مى كويد: 


«اين كه بهشت و دوزخ آفريده شدهانكء» مورد قبول جمهور مسلمانان استء و تنها اندكى ازهمعتزله) معتقدند كه آن دودر 


روز قيامت آفريده مى شوند و آيات و روايات متواتر در اين باره عقيده آنان را مردود مى سازد. 
واما اين كه جايكاه آنها كجاست از روايات جنين استفاده مى شود كه بهشت بالاى آسمانهاى هفتكانه است و دوزخ در طبقه 


جهان مستقل جايكاهى لازم ندارد 


سؤال از جايكاه بهشت و دوزخ در صورتى صحيح است كه آن در جزئى از اين جهان باشد به كونه اى كه بتوان ميان آن دو 


واين جهان نسبتى برقرار كرد 
ص :ام 
]1[-١‏ آل عمران/**1. 


9ب[؟] مهوت ابن انه دريو د غكية ارو الاق واردقه اهجو ع كيدها القماوا لوالا في ) 
لك كا عار الا اجا 


دراين صورت جا دارد سؤال كنيم بهشت و دوزخ در كجاى اين جهان جاى كرفته اند وامّرا اكر بهشت و دوزخ را جهان 


مستقل و منفكك از اين آسمان و زمين بدانيم يرسش از جايكاه آن كاملا غير صحيح است. 


اصولاً از نظر بحثهاى فلسفى بعد زمانى داراى واقعيتى است كه از تحؤل ماده يديد مى آيد و به ديكر سخن» حركث ماده از 
آن نظر كه تدريجى است دو حقيقت را در نظر ما متجلى مى سازد يكى حركت و ديكرى زمانء از آن نظر كه مادّهء حالات و 
صفات كوناكون بيدا مى كندء مفهوم حركت. و از اين نظر كه اين دك ركونى تدريجى است نه دفعى مفهوم زمان انتزاع مى 
شود و لذا در فلسفه اسلامى مى كويند:«حركت و زمان دو رويه ازيكك سكه اند كه هر كدام ناظر به واقعيتى است كه در 


جسم متحول وجود دارد). 


امَا مكان كه جايكاه جسم است در اجزاى اين جهان قابل تصور هست مثلاً ميز را در اطاق جاى مى دهيم به كونه اى كه اطاق 
ظرف و مكان. و ميز جسمى است كه آنجا را اشغال مى كند ولى اككر مجموع جهان را در نظر بككيريم ديكر براى آن ظرف و 
مكانى وجود ندارد» بلكه آفرينش خود اين جهان سازنده جاى خود نيز هستء نه اين كه قبلا جاى فارغى و فضاى لامتناهى 


وجود داشت» سيس خدا اين جهان را در دل آن فضا آفريد. 


دن ايتجا كفتارق استث كه اق كاشطةانظر يه نسيت)(نسبيت فيزيكن نه فلسفى) تقل شده است: هى كويند وى معتقد به كسنترش 
وافؤوتق هاده بود و اين كهاجهان ييوسعه در خال يزركك شدق اسث 33 وق از او سوال شدايخ كسترش برائ وه جايكاهئ 
لازم دارد وى در ياسخ كفت جهان با كسترش 


ص : 65 


]١[-١‏ شايد آيه كريمه (وَالسَّماء بَنّيناها بأَئْد وَإنَا روفي (ذاريات//8):« آسمانها را به قدرت برافراشتيم وها انرا كسرس 


مى دهيماء ناظر به همين نظريه باشد. 


خود مكان خود را نيز مى سازد و نياز به مكان قبلى ندارد. 


عين اين بيان درباره بهشت و دوزخ حاكم استءزيرا اكر بهشت و دوزخ براى خود جهان مستقل و جدا از آسمانها و زمين 
قلف مق ال 3 متحل كاك اذل كانان غير متطف اسك 

البته اين سخن نه به اين معنى است كه بهشت و دوزخ وجود مثالى و خيالى دارند تا سؤال از جايكاه از آنها ساقط باشد» بلكه 
ما در عين تصديق به«معاد عنصرى» و به اصطلاح امروزى«معاد مادى)؛ دو جهان مستقل فرض مى كنيم كه هر كدام براى خود 


احكام و قوانين و اوضاع ونسبتهايى دارند و هركز يكى در دل ديكرى نيست. 


ص : 0594 


#؟- جه كسانى در دوزخ جاودانه خواهند بود؟ 
آبات موضوع 


لك 32 كمماة ب كه وَأَحاطتْ به حَطِييُهُفَأوليِتَ أَجْحائالنًا رهُمْ فيها خالِدُونَ). (بقره/١06)‏ 


؟"قوَيْلٌ لين بَككونَ الكتاب بأؤديهغ ثم بَقُولُونَ هذا مِن عِنْدٍ الله لَْتزوا به تمن ليلا فَوَبْلُ لَهُمْ ونا كَتبث أَيدٍ 
مِمًا يَكسِبُونَ). (بقره/0/9 


#لواننية آمثرا وعملوا القالعات ارلتكه أضعدات الع قعيها عالذوة 1 اشر 


؟(الَدِينَ واكلرة القيوا لك بترثوة إلا كما ُو اذى َتَحبطهالنّيطا من امس ذلكك بأنّهُْ قاو إِنّما الع مل اربوا وأعلَ الله 
وَحتوَمَ التزبوا فَمَنْ جاده مَؤْعِطَه مِنْ َيه فَاتَهى قَلَهُ ما سرِكفٌ وَأ: مره إِلَى الله وََنّ عاد كَأُوليكَ أَضْحابُ النَار هْ فيها خالِدُونَ). 


الى 


َشْرَك به وَبَغْفِرُ ما دُونَ ذلكك لِمَنْ يشاء...). (نساء /84) 


(وَمَنْ يَفَثّلَ مُؤْمناً مُتَعمّداً فَجَاؤَةٌ جَهَنمْ خالداً فيها وَعَضْبَ الله عَلَيِهِ وَلَعَنَهُ وَأَعَدَ لَه عَذاباً عَظيماً) . (نساء/95) 


34 
َعْفْد أَنْ 


إن الله لا يَعْفِرٌأنْ يُشْرَكك به ...) . (نساء/4ع) 


ارد حك توا لاوا دا نوكر كاز ول لارام كت لقنا يله 
أجَلََانّدى أَجْتَ نا قالَ الا مغُويكمْ خالدينَ فيها إلا ما شاءاللهُ إن رَبك حكيمٌ عَليمٌ* وَكذ لكك تُوَلَى بَْض الطَالِمينَ بغضاً بما 


كانُوا يكسبونَ) . (انعام/174178) 


ب 


9 ذا جائَتْهُمْ آي قالوا لَنْ نؤْمِنَ حَتّى تُؤْتى مِثْلَ ما أوتى رُسْلُ اللَه...) . (انعام/17) 
...يا مَعْشَرَ الجن وَالإنْس الَمْ يأتَكم رُسْل مِنْكم يَفُصُونَ عَلَتِكُمْ آياتى...) . (انعام/178) 


١<يا‏ بنى آدَمَ إِما ما بتكم رُسُلٌ منْكم يفصن عليكم آياتى فَمَتائّقَى وَأَْرِكَحَ قلا حَوفٌ عَلَبِهمْ ولا هُعْ رون ولو دنا 
0 أولتك يقال التَار هُمْ فيها خالِدٌونَ). (اعراف/0* ع 


7 ألم يَعْلَمُوا أنه مَنْ 1 تخاوة الله ووشولة فأن 1 َهُ نارَ جهنم خالداً فيها ذلكك الْحْرَى الْعَظِيمُ) . (توبه/29) 
١.(ثُمْ‏ قيلَ لِلَذِينَ ظَلْمُوا ذوقوا عذات الْخُلْدِ هَل تُجِرّونَ إلا بما كنتم تَكسِبُونَ) .(يونس/81) 


ص : 7ه 


يفو لون متى هدًا الْوَعْدٌ إن كنْتُمْ صادقينَ) . (يونس /68) 

ثم إذا ما وَقَحَ آمَنتُمْ به الآنَ وَكذ كع به ؟ تَشتغجلونٌَ) الم اها 

.اما الْذِينَ مَقُوا قَفِى النَار لَّهُمْ فيها زَفيرٌ وَسَّهِيقٌَ* خالتدينَ فيها ما دامَتٍ السّماواتٌ وَالأَوْض إلا اا كن إِنَ قال 
لما يُرِيدٌ). (هود/2١٠17١٠1)‏ 

.قلا تَكك فى هِزيّه مما يَعبْدٌ هؤلاءِ ما يَعَِدُونَ إل كما بَعَبِدٌ آبائهع مِنْ قبل وَإَِ لَمَوَفوهُمْ نهم غير مَنْقُوص) . (هود/4١٠)‏ 


(...وَِنَّ رَتَكك لَذْو مَغْفْرَهِ ناس عَلى ظَلْمِهمْ وَإِنَّ رَبَكك لَسَّدِيدٌ الْعقاب) . (رعد/6) 


- 


59 وْمَنْ أَظْلْمْ مِمَنْ ذكرَ بآباتٍ رَيّهِ فَأعْرَض عَنْا وَنَِدى ما قَدَّمَتْ رده إنا جَعَلنا عَلى فَلوبِهم 
وَِنْ تَدعهُعْ إِلَى الْهُدى فَلْنْ يَهْتَدُوا إذاً أَدا) . (كهف/0ه) 


طط 
4١‏ 
5 

م6 
ا 


ذلك نَقْصّ عَليِكك مِنْ أَنْاءِ ما قَلْ سيق وَقَدْ آتيناك مِنْ لَدُنَا ذكرا* مَنْ أَعْرَض عَنْهُ وَإنْهُ يَخمل يَوْمَ الْقَيامَهِ وزراً»* خالدينَ 
فيه وساء لَهُمْ يَوْمَ الْقِيامَهِ جملا). (طه/98 )1١١‏ 


)1١*/نونمؤم( ومَنْ حََفْتٌ موازينّة فقَأولئكك الْذينَ حَسِرُوا أَنْفْسَهُمْ فى جَهَنّم خالِدُونَ).‎ ١ 
)٠١0/نونمؤم(‎ . "لم تكن آياتى تُتْلى عَلَتِكُمْ فكْتّم بها تُكذبُونَ)‎ 


ص : 667 


*1.(إِنهُ كان قرِيقٌ مِنْ عبادى يَقولونَ رَبّنا آمَنَا فَاغْفِوْ لَنا وَارْحَمْنا وَأَنْتَ حَيِرُ الرَاحِمِينَ * فَانَحَذتُمُوهُمْ يدخْرياً حَتّى أَنْسَوْكمْ ذكرى 
وَكنْتمْ مِنْهُمْ تَضحكونَ). (مؤمنون/9١٠١١1)‏ 


6 وو 2 


؟1.(وَالَذِينَ لام دْعُونَ مَع اللَهِ إلهاً آحَرَوَلا يقْتَلونَ النَفْسَ التى حَرّءَ الله إلا بالحَقَّ وَلا يَْنُونَ وَمَنْ يَفْعَلَ ذلك يلق أثاماً* يُضاعَفٌ 
لَهُ الْعذابٌ يَوْمَ الْقِيامَهِ وَيَخْلْدٌ فيه مُهاناً) . (فرقان//2 9ع) 
إلا مَنْ تاب وَآمَنَ وَعَمِلَ عَمالا صالحاً فَأولئِك يُبَدَلَ اللَهُ سَيْئاتهمْ حَسنات وَكانّ اللَهُ غَفُوراً رَحيماً) . (فرقان/0/0 


ثم كانَّ عاقب الذِينَ أساؤا السؤى أَنْ كذَبُوا بآياتٍ الله...). (روم/١٠1)‏ 


ولو تَرى إذ الْمُجْرِمُونَ ناكسوا رُؤْسَهمْ عِنْدَ رَبّهِمْ رَبّنا أنصرنا وَسَ مِعْنا فَارْجِعْنا تَعْمَل صالِحا إِنّا مُوقنُونَ*... فَذُوقوا بما نَسيتُمْ 
لَِاءَ يَوْمِكمْ هذا نا تِيناكغ وَذُوقُوا عَذَابَ الْخَلْدِ بماكتقع تَعمَلُونَ) . (سجده/؟1 ؟1) 


انما يُؤْمِنٌ بآياتنا الَّذِينَ إذا ذكرُوا بها حَوُّوا سبد وَسَبَحُوا بِحَمْدٍ رَبّهمْ وَهُمْ لا يَستكبرُونٌ) . (سجده/0١)‏ 
كان تزيذ وك الأجوو 317 ادرف وقد ) شوو ا 
٠<يا‏ عِبادٍ لا حَوْفَ عَلَتِكمُ اليم وَلا أَنمْ تَحْرَّنُونَ»* الَذِينَ آمَنُوا 


ص : 065 


بآياثنا وكاثوا مشلمسةء ادْخلُوا الجِنَهَ أثه كم وَأَزُواججكم ؛ تخبزونَ). (زخرف/28 0/١‏ 

إن المُجْرِمِينَ فى عاب جَهَنَمَ خالدُونّ* لا يق َفَثّرَ عَنْهم وَهْمْ فيه مُيلشونَ* وَما ظَلْمْناهُمْ وَلَكَنْ كاثوا هم الظَالمينَ) . 
(زخرف/؟7 0/8 

"للا تَجدٌ قَؤْماً يُؤْمنُونَ باللَهِ وَاليَْم الآخر يُوادُونَ مَنْ حادٌ الله وَوَسُولَهُ...) . (مجادله/؟؟) 

جعيو ليواهم ود اللدتورسالان ود فض الله وتقولة إن لادان عيا خا عيرق هها أ أَداً* عتّى إذا 
مَنْأْضْعَفُ ناصراً وَأَقَل عَدَّداً). (جنّ/77 8؟) 


ع 


رَاوا ما ُوَعِدُوَن فد يُعلمُون 


6( أن الْمَساجِدٌ لِلْهِ قلا تَدْعُوا مَع الله عدا جاه 
دادقل إنّما 0 و أَذْركُ به داك 0 
"اندز نكم 0 تلَظَى»* لا يَضليها إلا الأَشْنَى #الّذى كَدَبَوَتَوَلَى) . (ليل/؟٠‏ 18) 
بكززقية بهل يتقان ذكم كوا 60 
ترجمه آيات 
داق كس كيني :را كن كلد واختطاهائ اوير او انخاطه تحايده» آتاق اهل تمن وده و يو رآن جاوداته راسد بود 


ااواق بر كساتى كه بد وسث غود كتانب (تووات) واهى لويستد وسيس من كويتد ابق اذ جاتب خدا اسث تا آن را در ازائ 


بهاى اند كى بفروشند واى 


ص : هده 


بر آنان از آنجه كه با دست خود مى نويسند و واى بر آنان از آنجه كسب مى كنند). 
“انان كه ايمان آورده و عمل نيكك انجام داده اند اهل بهشت بوده و در آن جاودان خواهند بودا. 


؟:٠آثان‏ كناربا من ورد ازجاى برتقن غيوند مكر هائتد"برخاسفق اساق كهاشيطان»خرد ناو را اشفتة مازة اين تحالت 
براى آن است كه كفتند بيع مانند ربا است با آن كه خداء بيع را حلال و ربا را تحريم كرده است» هر كس كه از سوى خدا 
براى او اندرزى آيد و آن راتركك كند يس براى او است كذشته(بخشوده مى شود) و كار اوواكذار به خدا استث و هر كس 


به (رياخوارى) باز كردد اهل اتش بوده و در آن مخلد خواهند بود). 


ه.«خدا ه ركز كناه شرك را نمى آمرزد ولى كناهان غير از آن را براى هر كس كه بخواهد, مى بخشد وهر كس به نخدا 
شرك ورزد. مرتكب كناه بز ركى شده است». 


*.«هر كس مؤمنى رااز روى عمد بكشدمٌ سزاى او دوزخ است كه جاودانه در آنجا بماند» وخدا بر او خشم كرفته واز رحمت 


خود دور نموده و براى او عذاب كن را آماده كرده است). 


/.«خداوند (ه ركز) شركك را نمى بخشد!!). 


.«روزى (خدا) همكان(جن و انس) را محشور مى كند (در آن موقع به كروه جن خطاب مى شود) اى كروه جن افراد 
فراوانى از انس را كمراه كرديدء در اين موقع دوستان آنان از آدميان مى كويند برخى از ما از برخى ديكر بهره مند شدند 
(آدميان در يرتو وسوسه جن در شهوت فرو رفتند وجنيان نيز از اين كه ما ييرو وسوسه هاى آنان بوديم لذت بردند واين كار 
ادامه داشت) تا اجلى را كه براى ما مقرر داشته بودى فرا رسيدء در اين موقع خطاب مى آيد: آتش جايكاه شما استء جاودانه 
در آنجا هستيد مكر اين كه خدا بخواهد, خداى تو حكيم و دانا است اين جنين برخى از ستمكران را به خاطر اعمالى كه انجام 


مى دادند وَل برخى ديكر قرار مى دهيم). 


ص : 668 


9هنكامى كه آيه اى به سوى آنان بيايد: مى كويند هركز ايمان نمى آوريم تا آن كه به ما داده شود» آنجه كه به رسولان 


خدا داده شده است(يعنى ما نيز طرف وحى بوده و فرشته وحى را مشاهده كنيم)). 
لنال كروة كك و انين آنا سآمززاف ما به متوق شما انين 1 ناك مار بو هما ملؤوك سد 


١ى‏ فرزندان آدم البته اكر بيامبرانى از شما به سوى شما بيايند و آيات مرا بر شما بخوانند» آن كس كه تقوا بيشه سازد و 
خود را اصلاح كند براو ترس و اندوهى نيست ولى آنان كه به تكذيب آيات ما برخيزند و كبر ورزندء اهل تش بوده و 


بيبوسته در آنجا مى باشند). 


5ن كس كه با خدا و رسول او دشمنى ورزدء براى اواست اتش دوزخ جاودانه در آن اين است خوارى بز ركك). 


.٠آنككاه‏ به افرادى كه ستم كرده اند كفته مى شودء عذاب ييوسته را بجشيدء جز آنجه را كه انجام مى داديد جزا داده نمى 


شويد). 
١.«مى‏ كويند روز قيامت در جه زمانى خواهد بود اكر راست مى كوييد). 


يا آنكاه كه عذاب فرود آمد (به قرآن» به رسالت ييامبر يا به توحيد) ايمان مى آوريد در حالى كه قبلا خواستار جنين 


عذاب بوديد). 


.انان كه بدبخت شده اند در ١‏ تشند آنان را (از شدت درد) آه وناله اشيةك تا آسمانها و زمين برقرار شت جاودانه در اتشند 


5 ذا ثو نكو اهل».حقًا كه يروز كانت نجه اكه ازاده كتدء انكام :م' ذهن): 
ى تو بحو برورة كازاو جه را جه ان جام :مين 


١٠هركز‏ از آنجه كه آنان مى يرستند در شكك و ترديد مباش. آنان جز آنجه را كه نياكان آنها در زمانهاى بيش مى 


يرستيدند نمى يرستند وما بهره آنان را به طور كامل در اين جهان خواهيم دادا. 


يرورد كار تو داراى مغفرت و آمرزش است نسبت به مردم در حالى كه آنان بر ستمكرى خود مى باشند يرورد كار تو 


سخت كيفر ده است). 


نجه كسى ستمكرتر اق آن كين 'اسث كة وق به آبنات يرورد كاوفن باداورق شوفء از أن زوق بركردانده و كارهاى 


بيشين خود را فراموش نمايد, ما بر 


ص : /اذه 


دلهاى آنان يوششى قرار داديم ازاين كه بفهمند و در كوشهاى آنان سنكينى است و اكر به هدايت دعوت شوندء هر كز 


هدايت نمى شوند). 


١".«اين‏ جنين بر تو اخبار كذشته را شرح مى كنيم از نزد خود قرآن را به تو داده ايم هر كس از آن روى كرداند روز قيامت 
باوسكيق وا صمل ف نايرش ذفنت عمل انار من باشد وجد يار يلق النت كد ووز امت حمل مق تماود: 


١ن‏ كس كه سنجش اعمال او سبكك باشد آنان كسانى هستند كه زيان كرده اند و در دوزخ جاودانند). 
"يا جنين نبوديد كه آيات من بر شما خوانده مى شد و شما تكذيب مى كرديد؟). 


7.همانا آنكاه كه كروهى از بندكان من مى كفتند يرورد كارا ايمان آورديم ما را بيامرز و بر ما رحم كن و تو بهترين رحم 
كنند كات شما انان رائه باد مستخره هئ كرفتيتكة تااين كه آئان ستبب شدثد كة شما بادهرا فراموشن كسد:و بر آنأن فى 


خند يديك). 
مرتكب زنا نمى شوند وهر كس اين كناهان را انجام دهدء كيفرى را خواهد ديد. روز قيامت براى او عذاب مضاعف است 
وبا خوارى در آن جاودانه خواهد بود). 


0".«بجز فردى كه توبه كند و ايمان بياورد و عمل نيكك انجام دهد خدا كناهان اين كروه را به عمل نيكك تبديل مى كند و 


خدا بخشنده و مهربان اشيتة): 
18.«سرانجام كسانى كه عمل بد انجام داده اند اين شد كه آيات الهى را تكذيب نمودند). 


".اى كاش مى ديدى كه مجرمان نزد يرورد كار خود سرافكنده اند!(مى كويند) يروردكارا! ديديم و شنيديم! مارا باز 
كردان تا عمل نيكك انجام دهيم ما (به آنجه كه ييامبران دعوت مى كردند) يقين يبدا كرديم (به آنان كفته مى شود) سزاى 
اين كه لقاى اين روز را فراموش كرديد بجشيد! ما شما را فراموش كرديم. عذاب ييوسته را در مقابل آنجه انجام داده ايد 


بجشيد!). 
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ب أيه هاى ما كسانى ايمان مى آورند كه هر موقع آنها را به يادشان بياورند» سجده كنان به زمين بيفتند و خداى خود را 


با سياس 7 تسبيح كنند» در حالى كه آنان كبر نميور زند). 


٠“٠اى‏ بند كان من! امروز نه ترسى بر شماست و نه اندوهكين مى شويد! همان كسانى كه به آيات ما ايمان آوردند و تسليم 


بودند. (به آنها خطاب مى شود:) شما و همسرانتان در نهايت شادمانى وارد بهشت شويد!!. 


١‏ («ولى) مجرمان در عذاب دوزخ جاودانه مى مانند. هركز عذاب آنان تخفيف نمى يابد» و در آنجا از همه جيز مأيوسند. 
ما به آنها ستم نكرديم» آنان خود ستمكار بودند!!). 


"اه ركز كروه مؤمن به خدا و روز ديكر (قيامت) را نمى بينى كه كروهى را كه خدا و يبامبر او را دشمن داشته اندء آنان را 


دوست بدارنك). 


“”.(«من مالكك جيزى نيستم) مككر اين كه مأمورم بيام الهى و رسالت او را به شما برسانم و آن كس كه نسبت به خخدا و رسول 


او عصيان وررد براى اواست اتش دوزخ» جاودانه وبيوسته در آنجا). 
ع".«مسجدها از آن خدا است با خدا كسى را نخوانيد). 
"من خدايم را مى خوانم و كسى را شريكك او قرار نمى دهم). 


#".«شما رااز آتش شعلهور بيم داده ام كه جز فرد بدبخت در آن وارد نمى شود كسى كه رسالت رسولان را تكذيب و به 


آنان يشت نموده است). 

/”.ايس هركس هموزن ذرّه اى كار خير انجام دهد آن را مى بيند!). 
تفسير آيات 

تاريخجه مسأله و اقوال متكلمان 


نخستين مسأله اى كه در نيمه نخست قرن اوّل هجرى در ميان مسلمانان مطرح شدء مسأله حكم مرتكب كبيره است و انكيزه 
اين بحث همان جريان تحكيم بود كه على (عليه السلام) آن را يذيرفت در حالى كه برخى از ياران او با وى 


ص : 6609 


مخالفت كردند و آن را بر خلاف حكم خدا تلقى نمودند هر جند همان كروه. خود. على (عليه السلام) را وادار به يذيرش 
حكميت نموده بودند ولى بعداً از آن عدول كرده و كار خود و امام را تخطئه نمودند. 


در جنين شرايطى مسأله اى تحت عنوان«حكم مرتكب كبيره جيست؟) مطرح كرديد. 


كروه خوارج ارتكاب كبيره را معادل با كفر دانسته. قهراً به حكم اين كه كافر در تش مخلد است او را نيز در آتش جاودانه 


داتسعدك: 


كروه معتزله» مرتكب كبيره را حدّمتوسط ميان مؤمن و كافر دانستند و معتقد شدند كه مرتكب كبيره نه مؤمن است و نه كافر» 


بلكه حدٌ وسطى است ميان آن دو ولى در عين حال اكر توبه نكند و بدون توبه بميرد» در آتش مخلد خواهد بود. 


طوايف ديكر اسلامى با هر دو كروه مخالفت ورزيده و براى ايمان» درجات و مراتبى قايل شدند و مرتكب كبيره را مؤمن 
فاسق دانسته و هركز محكوم به خلود در عذاب نكردندء بلكه معتقد شدند كه يس از ديدن كيفر اعمال زشت خودء از آتش 


دوزخ بيرون آمده ووارد بهشت خواهد شك. 
اكنون كه با تاريخجه مسأله آشنا شديم به نقل نصوصى از كتابهاى كلامى مى يردازيم: 


١شيخ‏ مفيد) مى كويد: خلود در آتش از آن كافران است وبسء نه كروه اهل معرفت ومُّقرٌ به فرايضى مانند نماز» هر جند 
مرتكب كناه كبيره باشند و اين نظريه علماى اماميه است ومرجئه و اصحاب حديث (ييروان احمد بن حنبل) با اماميه هم عقيده 
اند در حالى كه معتزله خلااف آن را بركزيده و معتقدند كه علاوه بر كافران» مسلمانان مرتكب كبيره نيز در آتش جاودانه 
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اماميه بر اين عقيده اند كه هر كس كه به خاطر كناهٍ خود در آتش كيفر ديد از آن نجات يافته وبه سوى بهشت رهسيار مى 


كردد و در آن مخلد خواهد بود در حالى كه معتزله مى كويند اكر كسى وارد تش شد براى او خخروجى از آن نيست.(1) 


«تفتازانى» در مقاصد مى كويد: شكى نيست كه اهل بهشت در آن مخلدند همجنان كه شكى نيست كه كافر در دوزخ 
جاودانه خواهد بود» سخن درباره مرتكب كبيره است,ء در حالى كه مؤمن به خدا و شريعت اسلام باشد و بدون توبه بميرد در 
اين جا دو مسأله است: 


1غ آيا قلحا كدية قردى مطلاب عافن بود؟ 
اوقرس تفلن رودق كش اوه راتما تعر عدبي 


درباره مطلب نخست مى كويد: عقيده ما اين است كه درباره او نمى توان به يكى از دو طرف (عقاب و عفو) حكم نمودء بلكه 
اختيار دست خدا استء اكر بخواهد عفو مى كندو اكر بخواهد كيفر مى دهد و در حالى كه«مرجئه» به (5)طور جدى مى 


كو يتك مؤمتان كتاشكان هبعكاه معذف تن شود 21 


قاضى«عضدالدين ايجى)» مى كويد: مرتكبان كبيره كه در عمر خود كار نيكى نيز انجام داده اند هر كز در آتش مخلد نمى 


شوندء زيرا خدا مى فرمايد: 
ص : 68١‏ 


.١1؟ اوائل المقالات: ص‎ ]١1- ١ 

؟"-[١]‏ تفاوت نظريه نخست با نظريه مرجئه در دو كلمه خلاصه مى شود: قائلان به نظريه نخست«راجيه» مى باشند و راجيه از 
رجاء به معنى اميد استء يعنى اميدوارند كه خدا عفو كند اما نه به صورت قطعى و جدى در حالى كه كروه دوم«مرجئه) مى 
باشند و مرجئه از«ارجاء» به معنى«آخر) مى باشد اين كروه در تنظيم حيات دينى معتقدند كه بايد ايمان قلبى و لفظى را مقدم 
داشت و عمل را در مرتبه بعد از آن» و جه بسا هيج كاه نوبت به عمل نرسد. 


*- [] شرح مقاصد:5/718. 


(فَمَنْ يَعْمَل مِتْقالَ ذَرَّه خَيْرا يرَهُ) )١(.‏ 


شكى نيست كه مرتكب كبيره عمل خيرى را انجام مى دهد و لااقل ايمان به خدا و رسالت ييامبر دارد و بايد نتيجه آن را ببيند 
مسحتان كدبابد كيفر اعضال وشت حوره راغيز لد دايج صووزت تمن تران كنت كد بحست بخاطر اعفال نيكك واود 
بهشت مى شود بعداً بخاطر اعمال زشت وارد دوزخ مى كردد» زيرا يكك جنين ترتيب بر خلا.ف اجماع مسلمين استء طبعاً 


صورت دوم متعين خواهد بود و ناكفته بيدا است مرتبه دوم كه وارد بهشت شد محكوم به خلود خواهد بود.(7) 

دلايل قائلان به عدم خلود 

اشاره 

قائلان به نظريه عدم خلود از طريق كتاب و سنت و عقل استدلال نموده اند و همككى را در اين جا بيان مى كنيم: 

الف: دلايل نقلى 

اشاره 

.١‏ آيه (قَمَنْ يَعْمَلل مِثْقالَ ذَرّه خَهِراَيَرَُ) (1 و شيوه استدلال با آن روشن كرديد و براى توضيح بيشتر يادآور مى شويم مؤمن 
مرتكب كبيره محكوم به ثواب و عقاب مى باشد و در تحقق بخشيدن به اين دو» سه احتمال وجود دارد: 
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]١1[-١‏ زلزله//. 


7-[؟] شرح مواقف:8/704. 
بد [م] ولول //ا. 


بالأخص كه در جاودانه بودن بهشتيان كسى شكك نكرده است. 
؟. هر دو با هم انجام شودء آن نيز ممكن نيست. 
*. طبعاً صورت سوم امكان يذير خواهد ومدسن بن اذ فخول دن اشن وازد يقت كردم 


در اين جااز يادآورى نكته اى ناكزيريم و آن اين كه اين نحو استدلال مبنى بر اين است كه دليلى از قرآن و سنت بر خلود 
اين كروه نباشد و كرنه آيه ياد شده نمى تواند كواه كفتار آنان باشدء زيرا از آيات و روايات حاكم بر خلود مرتكب كبيره 
كشف خواهيم كرد كه ياداش ايمان» حبط شده و يس از ثبت در برنامه اعمال از بين رفته است همجنان كه قائلان به احباط 
مى كويند ويا كشف خواهيم كرد كه از اول ياداش در كار نبوده و ياداش مشروط به شرطى بوده كه تحقق نيذيرفته است 
جنان كه قائلان به نفى«احباط» بر اين عقيده اند. 


خلاصه آيه؛ يكك قانون كلى است و آن اين كه هر كس عمل خيرى انجام داد» نتيجه آن را خواهد ديد ولى ديدن نتيجه خير 
متفرع بر وجود خير استء اكر آيات و رواياتى حكم برخلود كنند» كشف خواهيم كرد كه اين خير به آتش معصيت نابود 


كده نويا از اول ضر در كار وده اسك #امستوجن ياذائن كردة: 


و به عبارت سوم اين آيه حاكى از يكك نوع زمينه مساعد است وبهره كيرى از آن در صورتى صحيح است كه دليل بر نابودى 


؟. (...وَإِن رَبك لذو مَغْفِرَه ناس عَلى ظَلَمِهِم وَإن وَتكك لشَّديد العقات) ,1357 


اابرورد كار تو داراى مغفرت و آمرزش است نسبت به مردم در حالى كه آنان بر ستمكرى خود مى باشند يروردكار تو سخت 


كيفر ده است). 


ص : 687 


اين آيه درباره كروه«كنهكار» دو كزارش مى دهد: 

١.اين‏ كروه در يوشش مغفرت و رحمت قرار مى كيرند. 

؟. آنان مشمول كيفرهاى جانكاه مى باشند. 

به مسأله اميد با جمله (لَذّو مَغْفرَه) و به مسأله بيمء با جمله (وَإِنَّ رَبَكك لَشَدِيدُ الهقاب) اشاره مى كند. 
مطابق اين دو كزارش درباره افراد كناهكار دو احتمال وجود دارد تا مشيّت الهى به كداميكك تعلق كيرد: 


مغفرت و آمرزش و يا عقاب وكيفره و اكر مرتكب كبيره» محكوم خلود در آتش باشدء هركز نمى توان درباره آنان اميد 
مغفرت داشت اميد مغفرت نشانه آن است كه حساب آنان با كافران جدا است كافر به طور قطعى در اتش جاودانه است ولى 
مؤمن كناهكار بر سر دو راهى است تا مشيت الهى (روى ملاكات واقعى) بر كداميكك قرار كيرد. 

در اينجا براى اين كه افراد كناهكار از اين آيه سوء استفاده نكنند يادآور مى شويم كه لفظ (عَلى ظَلْمِهِمْ) اشاره به قانون 


كه حقوق آنان جبران شود و در غير اين صورت كزارش دوم درباره آنان قطعى است. 


حاصل استدلال اين كه جمله (عَلى ظُلْمِهِغْ) جمله حاليه است يعنى خدا نسبت به مردم حتى در آن حالتى كه راه ظلم وستم مى 
بيمايند» داراى مغفرت و آمرزش است و به طور مسلم آيه ناظر به كروه غير تائب است ء زيرا كروه تائب ظالم نيست تا درباره 
آنان لفظ (عَلى ظلْمِهِم). بكار رود. 
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باسخ 


در ياسخ اين استدلال همان مطلبى را كه در ياسخ دليل اول آورديم يادآور مى شويم. 


وآناين كه فرد كنهكار ممكن است مشمول مغفرت و يا مشمول عقاب جانكاه باشدء نتيجه اى كه از اين آيه مى توان 
كرفت» اين است كه نمى توان قاطعانه درباره مرتكب كبيره سخن كفت و او را مخلد در آتش دانست,. ولى اكر آيه ديكرى 
برخى از كناهان را موجب خلود در آتش دانست جنان كه برخى مدعى اند كه قتل مؤمنء مايه خلود در دوزخ است, هركز با 
اين آيه منافاتى نخواهند داشت بلكه آيه دوم كواه بر اين خواهد بود كه اين قسم از كناهان مايه تجلى قهر الهى خواهد بود نه 
و به عبارت ديكر محكوم بخش دوم آيه يعنى (وَإِنَّ رَبَكك لَسديدٌ العقاب)خواهند شد. 

1# لإ الله لذ عفد أن قشر كه ب وتطند ها دون ذلك مذ اتات )له 


«خدا هركز كناه شرك را نمى آمرزد ولى كناهان غير از آن را براى هر كس كه بخواهد» مى بخشد و هر كس به خدا شركك 
ورزد» مرتكب كناه 7 شده است)». 


اين آيه كه از آمرزش همه كناهان جز شركك كزارش مى دهد ناظر به انسانهابى است كه بدون توبه بميرند در اين مورد است 
كه خدا مشركان رااز رحمت خود محروم مى سازد و اما آنكاه كه جنين كناهكاران توبه كنند از مورد آيه بيرون مى باشند 


زيرا توبه همان طور كه مايه آمرزش كناهان كبيره استء مايه 
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.١١18 نساء/مء و‎ ]١[-١ 


مئاسق كد بادو قن كررنه لامها نك درون قور شيعه اد بحن نوف كك تيون اندات مقر كم باقن تف ونين افو ول 
غير مشرك نويد مغفرت در مورد او هست, اما نه به طور قطعى و سرانجام آيه كواه براين است كه مرتكب كبيره مخلد در 


آتش نيستء زيرا اكر به طور قطعى مخلد بود وعده آمرزش و لو به طور غير منتجز صحيح نيست. 


مادر باره اين استدلال همان نكته اى را كه در دو آيه ييشين آورديم يادآور مى شويم و آن اين كه هركاه بر مخلد بودن 
قسمى از مرتكبان كبيره دليل قطعى در دست باشد به طور مسلم بر ديكر ادلّه مقدم خواهد بود و آيه مورد بحث را به مسأله 


زمينه و امكان مغفرت نه قطعى بودن آنء تفسير خواهيم كرد. 


كوتاه سخن اين كه استدلال با اين آيات بر عقيده اماميه وغيره در صورتى نتيجه بخش است كه مجموع آيات قرآن در زمينه 
خلود مطالعه شود وو تا تكليةه ٠‏ آن آيات روشن نشودمْ ازاين نوع از آيات كه فقط از زمينه مغفرت كزارش مى دهد نمى توان 
عدم خلود را نتيجه كرفت. 


ناكفته بيدا است اين آيات را نمى توان بر مغفرت قطعى و بدون جون وجرا حمل كرد زيرا نتيجه آن دعوت كنهكار به ادامه 
كناه است و طبعاً مورد بحثء با توبه فرق روشنى دارد به تائب در صورتى نويد مغفرت داده مى شود كه در خود ايجاد تحول 
كند وبا تحول روحى اين نوع نويدها غرورآور نيست در حالى كه اين آيات ناظر به كنهكارانى است كه هنوز توبه نكرده اند 
و بر كناه خود باقى مانده اند بنابراين بايد مغفرت هاى وارد در اين آيات را يكك نوع كزارش از زمينه مغفرت و اميد به آن 


تفسير كرد. 


ص : 688 


استدلال با روايات 
دراين مورد يكك رشته رواياتى نيز وارد شده است كه مرتكب كبيره را غير مخلد در آتش معرفى مى كند اينكك برخى از 
روايات را در اينجا منعكس مى كنيم: 


١ابن‏ ابى عمير) مى كويد: از«موسى بن جعفر(عليه السلام)) شنيدم كه فرمود: خداوند كسى را در آتش به طور جاودانى نككه 
نمى دارد مكر اين كه كافر و منكر حق و كمراه و مشركك باشد.(١)‏ 


".عمر بن عوان» از امام كاظم (عليه السلام) نقل مى كند : دوزخيان وارد آتش مى شوند و سيس به واسطه عفو الهى از آن 


بيرون مى آيند. 
“. امام(؟) هشتم در رساله اى كه آن را به عنوان عقايد اسلامى به مأمون نوشتء جنين مى فرمايد: 


خدا مؤمنى را كه وعده بهشت داده استء وارد آتش نمى كند و كافرى را كه وعيد دوزخ و خلود در آن داده استء از اتش 


بيرون نمى آورد ولى كنهكاران اهل توحيد وارد آتش مى شوند واز آن خارج مى شوند و مورد شفاعت قرار مى كير ند.(2) 


اضرلا زئاناتك شفاعت كه به طور متواتر از ييامبر (صلى الله عليه وآله وسلم)وجانشينان او نقل شده اسيقة كاماد تعره خلود در 


ص : /ا8ة 
١-[1]الا‏ بَحَلدٌ الله فى الثّار إلا أَمُْلَّ الْكفْر وَالجحودٍ وَأَهْلَ الصَلالٍ وَالشركك0 (بحارالأنوار :هباب لال حديث .)١‏ 


؟-[1] إِنْهُمْ اتخطوة لاود ويد بع تين بن الله (بحار:ج ال باب /الا حديث #37). 


”"- [ "| همان مدركك: حديث 8" در اين باره به حديث 7" نيز مراجعه شود. 


لأفل الكاترية أنس 3 
«من شفاعت خود را براى مرتكبان كبيره از امت خود ذخيره كرده ام). 
هدف از تشريع شفاعت» نجات مرتكبان كبيره است و اكر كسى آيات شفاعت را با توجه به شفاعتى كه در ميان عرب جاهلى 


و يهود و نصارى وجود داشتء ملاحظه كند اطمينان يبدا مى كند كه هدف از شفاعتء آمرزش كناهان كبيره است نه ترفيع 


درحه. آن هم درباره صالحان وياكان. 


كذشته از اين» از آنجا كه كناهان صغيره به خاطر اجتناب از كبيره به حكم آيه (إِنَ تحت توا كبائر ما تُنهَونَ عَنهُ نفو عَنْكمْ 
سَيئاتَكُمْ 1113م عو ود كوة مكقركة ع ركد كيدا زايد | بدو كريد ان كرو ]ل كتاعان دفي كدي ا كةو قناعي 


بخشوده نمى شود وجون فرض اد بف اسك كد قري نكركه الف تطعا بانق دن كبو الث نظن تقو سابة قناعت تعفر كد لوقل 


يكى از نقاطى كه معتزله در آنجا به ييشداورى يرداخته» همين آيات و روايات شفاعت استء اين كروه به خاطر اين كه 
مرتكب كبيره را كه بدون توبه بميرد» محكوم به خلود در آتش دانسته اند ومعتقد شده اند كه براى او راه نجاتى نيست به 
خاطر همين اصل آيات و روايات شفاعت را از محور اصلى منحرف كرده و معتقد شده اند كه همككّى ناظر به صالحان و 
ياكان است كه در سايه شفاعت ييامبر درجات آنان بالا مى رود ودر حقيقت با صريح كفتار ييامبر(صلى الله عليه وآله 


وسلم) إنَّما ادَّكَوْتٌ شَفاعتى لأهل الكبائر مِنْ أمّتى» مخالفت ورزيده اند. 


درباره اين استدلال همان نكته اى را كه در مورد آيات متذكر شديم» يادآور مى شويم و آن اين كه شفاعت يكك مسأله قطعى 


است و براى خود شرايطى دراشفيع» و شرايطى در شخص مورد«شفاعت» دارد و بخشى ازاين 


ص : /68 


١-[١]همان‏ مدركك. 


نام 


الرائط فى قراو اسادية هده اسك هلها تدقامم تابه غنود كن همه ان شكر اسل و د خصوفا رازه كلس ك1 بو فل 


معنوى خود را با شفيع قطع كرده است از اين جهت نمى توان به حكم آيات و روايات ياد شده در باره همه كناهان كبيره نظر 
قطعى داد و كفت همه آنان بخشوده مى شوندء بلكه بايد در اين باره آيات و رواياتى را كه در رابطه با اين مطلب نقش استثنا 


دارند نيز مورد توجه قرار كيرند جه بسا مرتكبان برخى از كباير» مانند قتل مؤمنء يا ترك نماز و سكر مستمرء مشمول شفاعت 
نككردند. 

واكر ما بخواهيم مجموع اين آيات و روايات را در برابر دلايل كسانى كه بر خلود برخى از مرتكبان كبيره استدلال مى كنندء 
بسنجيم بايد بكلوييم: مفاداين آيات وروايات مفاد«اصل» يا قاعده و زمينه سازى استء در حالى كه دلايل مخالفان 


حالت«دليل» را دارند كه مى توانند بر آيات و روايات بيشين در مقام نتيجه كيرى مقدّم باشند. 
ب. دليل عقلى منكران 


قائلا-ن به عدم خلود. كذشته بر دلايل نقلى مزبور دليل عقلى نيز دارند كه اجمال آن اين است كه اكر خدا به مؤمنى كه 
مرتكب كناه كبيره شده و به كافرى كه به او ايمان نياورده به يكك نظر بنككرد وهر دو را مخلد در عذاب سازد با اصل عدل 
موافق نخواهد بود.(1) 

آنجه مى ثوان دريارة ابن دليل عقلى كفت اين استث كه يكسان تكرى بر خلاق عقل است ولى هركز ووشق ئيست كه عذات 


اين دو كروه .١(‏ كافر» ؟. مؤمن مرتكب كبيره) يكسان باشند جه بسا ممكن است در عين خلود از نظر كيفيت با هم يكسان 


نباشنك. 


ص :684 


77 كشت المراد: ص ار شرح مقاصد: ج 5 ص‎ ]١[ -١ 


تا اينجا با دلايل نافيان خلود مرتكب كبيره آشنا شديم وروشن شد كه اين ادله در عين اتقان كافى براى حكم قطعى به عدم 


خلود نيستء و تا هنكامى كه دليل مخالف مورد بررسى قرار نكدّرفته استء» نمى توان به طور روشن ييرامون آنها داورى نمود. 
دليل قائلان به خلود در دوزخ 


معتزله و هر كروهى كه درباره خلود مرتكب كبيره در دوزخ با آنان هم عقيده اند با يكك رشته آيات قرآنى بر مدعاى خود 
استدلال نموده اند» بررسى دلايل اين كروه در كرو اين است كه مجموع آياتى كه به طور مطلق ييرامون خلود سخن مى 


كويد وارد بحث كنيم آنككاه با واقع بينى خاصى به تفسير آنها بيردازيم. 
قرآن در آيات مختلف كروههاى ياد شده در زير را مخلد در دوزخ مى داند. 
اينكك اجمال عناوين اين كروهها: 

.١‏ كافران. 

". مش ركان.(10) 

*. منافقان.(7) 

؟. مرتدان.0) 


ص : ١٠م‏ 


١-[1](نحل/794مْ‏ احزاب/*8_ ه6,ْ زمر/١لا_‏ الام غافر/6/مْ تغاين/١٠]‏ بينه/2 و آيات ديكر). 
"-[؟7] توبه/28,ْ مجادله//7١.‏ 


*-[”] آل عمران/867 88. 


0 تكذيب كنيد كان آيات الهى :30 

#. دشمنان خدا و ييامبر (صلى الله عليه وآله وسلم).(0؟) 
/. عاصيان و متمردان امر خدا و ييامبر(صلى الله عليه وآله وسلم). 200 
8 ظالمان و ستمكران.(5) 

4. اشقياء.(ه) 

.٠١‏ مجرمان.(2) 

.١١‏ غوطهوران در خطا.(0/) 

؟١.‏ افراد بدكار.(/) 

.٠١‏ قاتل مؤمن.2)30 

)01١0(.ناراوخابر‎ .١6 

4. روى كردانان از قرآن.(١١)‏ 

2. سبكك اعمالان )١7(.‏ 

.١‏ كشند كان. 


اين عناوين شانزده كانه از نظر قرآن محكوم به خلود در دوزخ مى باشند حال آيا همه اين عناوين از آن كافران» مشركانء 
مرتدان و منافقان است و همكى بيانكر اوصاف اين كروههاى جهاركانه مى باشند» هر جند عبارت آنها با آن عناوين 


جهاركانه متفاوت استء يا اين كه مفهوم اين عناوين كسترده تر از 
ص : الاثم 


]١‏ اعراف/ع". 


"| توبه/ 57 


ا 
ا 
ا عر 
؟] يونس ا ْمْ انعام/179178. 
ا 





.٠١ 07_٠١ 6]هود/2‎ 


*] زخرف/؟/ا_ هلارْ سجده/17_ 15. 


] بقره/1/. 





زعا 

]7[ 

[4] فرقان//ع_ 8ء. 
[4] نساء/37,ْ فرقان//ع. 
]٠١[-٠‏ بقره/77/0. 

-[01]طه/ ١ك‏ ككل 


]متو ا عاق 


باشند. 
داورى ييرامون اين مسأله در كرو دو مطلب است: 


.١‏ در تحليل اين آيات و عناوين ذهن خود رااز آنجه كه امروز به آن مثلاً مجرم و عاصى كفته مى شود الى سازيم و به 
نوعى به عصر نزول وحى و قرآن بازكرديم» زيرا جه بسا الفاظ قرآن در محيط نزول وحى معانى داشته ولى در طول اين 
جهارده قرن تطورات مختلف به خود كرفته است ولذا يكك مفسر نمى تواند در تفسير آيات قرآن به معانى موجود در ذهن 
خود ويا اهل لسان امروزء اكتفا ورزدء بلكه بايد به ريشه شناسى بيردازد و معانى عصر نزول وحى را بدست آورد. 

؟. بايد در تفسير اين مفاهيم سياق آيات را نيز در نظر كرفتء زيرا جه بسا برخى از اين مفاهيم مرتكب كبيره را نيز در بركيرد 
اما قراين موجود در آيات قبل و بعد از وسعت و كستردكى آن بكاهد و در نتيجه مرتكب كبيره اى كه مؤمن باشد را شامل 


نكردد. 


با توجه به اين دو مطلب به تفسير اين عناوين كه در قرآن وارد شده است مى يردازيم. 


عناوين جهار كانه نخست جاى بحث و كفتكو نيست,ء زيرا همكى تحت عنوان كافر قرار كرفته اند و در اين كه همه آنان در 
آنش مخلدند اختلا.ف نظرى وجود ندارد؛ و لذا از بحث بيرامون آنها صرف نظر مى كنيم و به تفسير ديككر عناوين مى 


يردازيم: 
.١‏ تكذيب كنندكان آيات الهى 


ص : ااه 


نخستين است كه يس از آفرينش آدم و حوا از جانب خدا به فرزندان آدم خطاب شده است و مى فرمايد: 


(يا بنى آَم م يا يكم رُْلُ مِنْكم يَقُضُونَعليكمْ آياتى كَمَنٍ ا" 3 نُقى وَأَضْلَح قلا حَوف عَلَيِهِمْ وَلاهُمْ يَحْرّنُونَ ا 
بآياتنا وَاسْتَكبرُوا عَئْها أُولئِك أَصْحابُ الا هُمْ فيها خالِدُوتٌ) .(1) 


«اى فرزندان آدم البته اكر ييامبرانى از شما به سوى شما بيايند و آيات مرا بر شما بخوانند» آن كس كه تقوا ييشه سازد و خود 
را اصلاح كند بر او ترس و اندوهى نيست ولى آنان كه به تكذيب آيات ما برخيزند و كبر ورزند» اهل آتش بوده و يبوسته در 


با توجه به مضمون هر دو آيه روشن مى شود كه هدف آن دواء ين است كه مردم در برابر رسولان خدا دو كروهند» كروهى 


آنان را تصديق كرده و كروهى ديكر آنان را تكذيب مى كنند» كروه نخست در بهشت واكروه دوم در عذاب دايم. 
ناكفته بيدا است كه كروه دوم همان كافران ومنكران ييامبران مى باشند. 

؟. دشمنى با خدا و ييامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) 

قرآن دراين مورد مى فرمايد: 

(ألَغ تفقوا آله فق ابحادو الله ووشولة ا جَهَنّم خالداً فيها ذلك الْخزئُ الْعَظيم) .(؟) 

«آن كس كه با خدا و رسول او دشمنى ورزد» براى او است آتش دوزخ جاودانه در آن اين است خوارى بزركك). 
ص : "/اةم 


"8 اعراف/0”_‎ ]١[- 


"-[؟] توبه/27. 


فعل (يحادد) از ماده حكٌ)» به معلى نهايت و يايان جيرزى» اخذ شده است و مقصود دراين جا عداوت ودشمنلى است و به طور 


مسلم دشمنى با خدا و رسول او مساوى با تكذيب رسالت رسولان و نبوت ييامبران است و جنين فردى كافر خواهد بود. 
كذشته از اين» آيه» به حكم سياق» مربوط به منافقان است كه هركز در باطن ايمان نياورده و تنها تظاهر به ايمان مى كنند. 


براى بدست آوردن مفهوء«محادّه) با خدا و رسول مى توانيد به آيات ديكرى كه در اين زمينه وارد شده است مراجعه نماييد و 
از همكى آنها به ووشتى بهدست مى آبد كه يكك حتين رفتار مربوط به كرؤه غير مؤمن .به خدا ورسول اواسث جتان كداهى 
فرمايد: 


(لا تَجدٌ قَوْماً يُؤْمِنُونَ بالله وَالْيوْم الآخر يُوادُونَ مَنْ حادً الله وَرَسُولَه..") 21١.‏ 


«ه ركز كروه مؤمن به مدا و روز ديكر (قيامت) را نمى بينى كه كروهى را كه خخدا و ييامبر او را دشمن داشته اندء آنان را 


دوست بدارندك). 

و مقصود اين است كه هركز ايمان با ايجاد رابطه دوستى با دشمنان خدا و رسول او قابل جمع نيست.(1) 
"'. عاصيان و متمردان 

قرآن درباره آنان مى فرمايد: 

(إلا بلاغ مِنَ اللَّهِ وَرِسالاتِهِ وَمَنْ يَغص الله وَرَسُولَهُ فَنَ لَهُ نار جَهَنّم 


ص : ؟/ام 


]١[-١‏ مجادله/؟؟. 


؟-[١]‏ به سوره مجادله.» ابه هو "نيز مراجعه شود. 


خالدينٌ فيها أبدأ* خَتى إذا رُأوا ها يُوَعَدُونٌ فُسَيَعْلِمُونٌ مَنْ أَضْعَفُ ناض را وَأقَل عَدّداً).17) 


(«من مالكك جيزى نيستم) مككر اين كه مأمورم يام الهى و رسالت او را به شما برسانم و آن كس كه نسبت به خدا و رسول او 


عصيان ورزد براى او است آتش دوزخ» جاودانه ويبوسته در آنجا). 


كروه عاصى آنكاه كه وعيدهاى الهى را ديدند در آن وقت مى فهمند كه جه كسى از نظر يار وياور ناتوان تر و از نظر شمار و 


تعداد كم تر است؟ 


ه ركاه به جمله (وَمَنْ يَعْص اللَهَ وَرَسُولَُ...) اكتفا ورزيم؛ طبعاً آيه معنى وسيعى خواهد داشت كه مؤمنان مرتكبان كبيره را نيز 
در بر مى كيرد ولى با توجه به سياق آيات خواهيم ديدء اين آيه مربوط به منكران ييامبران و تحقير كنند كان آنان مى باشد, و 


كواه بر اين مطلب دوجيز است كه ياد آور مى شويم: 

الف: در اين سوره از آيه 6١تا‏ 78 محور سخن مش ركان وكروه كافران است آنجا كه مى فرمايد: 
أن الْمساجد لِلْهِ قلا َدْعُوا مم الله أحداً) 14 

«مسجدها از آنْ خدا است با خدا كسى را نخوانيد». 

و باز مى فرمايد: 

(قَلَ نّم وا و كك به أحداً) 027 

«من خدايم را مى خوانم و كسى را شريكك او قرار نمى دهم). 


بنابراين محور آيات» مش ركان و كافران است و طبعاً مقصود از عاصيان و نافرمانان كروهى خواهند بود كه با توحيد او 


مخالفت ورزيده و اصول و فروع دين خدا را نمى يذيرند. 

ب: در آيه (16) آنان را تهديد كرده مى كويد: به زودى آخرت را 
ص : هلاه 

ع 


؟] حرا 


.73١/نج‎ |] [7 


مى بينيد» آنككاه مى فهميد كه كم ياور و كم شمار كيست؟ و اين جمله مى فهماند كه طرف سخن مشركان و كافران هستند 
كه ييامبران را به خاطر كم ياورى و اين كه طرفداران آنان افراد معدودى مى باشندء تحقير مى كردناد. و با توجه به اين دو 


ينه فم وان 7 ت مقصود از عصيان هر نوع سريبج ونافرمانى است به كونه اى كه سربيجى افراد مؤمن را نيز شامل شود. 
". ظالمان و ستمكران 
(نُمَ قيلَ لِلْذِينَ ظَلَمُوا ذوقوا عذاتٍ الْخُلْدِ هَل تُخْرّونَ إلا بما كثت تَكيبُونَ).(1) 


«آنككاه به افرادى كه ستم كرده اند كفته مى شود عذاب بيوسته را بج بجشيد, جز آنجه را كه انجام مى داديد جزا داده نمى 


شويد). 


دراين آيه به افراد ستمكر بيم عذاب بيوسته داده شده است اكر از سياق آيات صرف نظر كنيمء طبعاً هر نوع ستم و هر نوع 
متتمكر وا ذو ززهئى كيرف وشكى نيسث كه مرتكب كبير يا قانوق شكن :سس بن وه و سعن بر عدا يا ذركراة رواهى 


دارد ولى با توجه به آيات قبل به خوبى روشن مى شود كه آيه درباره منكران روز قيامت سخن مى كويد آنجا كه مى فرمايد: 
(وَيَقُولُونَ مَتى هذًا الْوَعْدٌ إِنْ كنتُمْ صادِقينَ) .(5) 


«مى كويند روز قيامت در جه زمانى خواهد بود اكر راست مى كوييد). 


«آيا آنكاه كه عذاب فرود آمد (به قرآن؛ به وسالت ييامير يا به توحيد) ايمان 
ص : 2/ام 
]١[2‏ سا 


"-[١؟]‏ يونس /68/8. 


.2١/ يونس‎ ]"[-* 


فى آوويكا دو حال كاقلا عر اتفان حم حذات بريد 

درباره جنين كروه با اين صفات وحالات آيه مورد بحث بيم عذاب مخلد مى دهد و مى فرمايد: 
(ثُمَ قيلَ لِلَذِينَ ظَلْمُوا ذُوقُوا عَذاتٍ الْخَلْد...) . 

با توجه به جنين سياق نمى توان درباره آيه» غير از اين داورى كرد. 


ازاين بيان مى توان مفاد دو آيه ديكر كه در آن به ستمكران وعيد و بيم خلود در آتش داده شده استء نيز به دست آورد 
اينكك متن آيات: 


بخص 


(وَيَوْمَ يَحشْرُهُمْ جميعاً يا مخ مَْثَرَ الْجِنَّ قد اسْتَكتْرثُمْ مِنَ الإنْس و َال أيهم مِنَ الس رَناسْتتّع بَغضنا يبغض وَبَلنا أَجَمَنَاالْدَى 
أجلت نا قال النارٌ مثويكم خالديق فيها لما شاء ا اللَهُ إِنَّ رتك حكيمٌ عَليمٌ: دز كد لك أو بعد لاسي لفقا يفا كاترا 
0110 


«روزى (خدا) همكان(جن وانس) را محشور مى كند (در آن موقع به كروه جن خطاب مى شود) اى كروه جن افراد فراوانى 
از انس را كمراه كرديدء در اين موقع دوستان آنان از آدميان مى كويند برخى از ما از برخى ديكر بهره مند شدند (آدميان در 
يرتو وسوسه جن در شهوت فرو رفتند وجنيان نيزازا ين كه ما ييرو وسوسه هاى آنان بوديم لذت بردند واين كار ادامه داث شغ) 


تا اجلى را كه براى ما مقرر داشته بودى فرا رسيدء در اين موقع خطاب مى آيد: تش جايكاه شما است, جاودانه در آنجا 
هستيد مككر اين كه خدا بخواهدء خداى تو حكيم و دانا است اين جنين برخى از ستمكران را به خاطر اعمالى كه انجام مى 


دادند وَل برخى كر قرار مى دهيم). 


ص : /الالة 


]١[-١‏ انعام/179118. 


البته در اين آيهء ظالمان محكوم به خلود در آتشند, ولى هركاه به سياق آيات مراجعه شود روشن مى كردد كه آيه درباره 


أن كزوس انيرك كد وسالكة اويوا تكديب من المودقةة كلا دو قبن ان أن قو اديع اميه ابيكة 
(وَِذا جانَتهُمْ آيَهٌ قالوا لَنْ نؤْمِنَ حَتّى نُؤْتى مِثْلَ ما أوتى رُسْل الله...) 21١.‏ 


«هنكامى كه آيه اى به سوى آنان بيايد: مى كويند هركز ايمان نمى آوريم تا آن كه به ما داده شود. آنجه كه به رسولان خدا 


داده شده اس ت(يعنى ما نيز طرف وحى بوده وفرشته وحى را مشاهده كنيم)). 

ودر آيه بعد از اين دو آيه» مى فرمايد: 

...يا مَعْشَرَ الجن وَالإنس ال يَأبَكمْ رُسَلٌ منكع بَقُصُونَ عَلَيِكمْ آياتى...) . 

اق كروة حخن و اتنن + يا وبامير اذ مامه سو كسا تامدقه خا اياك ما واه كنا تلاوث كقد..؟ 1 


با توجه به آيات قبل و بعد آيه مورد بحث بايد كفت مقصودء منكران توحيد و رسالت ييامبران و بالاخص رسالت ييامبر اسلام 


(صلى الله عليه وآله وسلم)است واين كونه افراد جز كافر نمى توانند باشند. 
. اشقيا 
(هََمَا الذينَ شَقَوا فَفى انار لَهُمْ فيها رفير وَسَّهِيقَ* خالِدينَ فيها ما 


ص : //اةم 


]١[1-١‏ انعام/17. 


داقت القساوانق: و الأخض إل مانا رك إن ويك فغال لرا ر 11 


«آنان كه بدبخت شده اند در اتشئند آنان را (از شدت درد) آه وناله است تا آسمانها و زمين برقرار است جاودانه دن ا تشيتك 


مكر خداى تو بخواهد» حقًا كه يرورد كار تو آنجه را كه اراده كند؛ انجام مى دهد). 


در اين آيه افراد شقاوتمند و بدبخت محكوم به خلود در آتش مى باشند مككر اين كه خحدا اراده كند آنان را از آتش بيرون 


بياورد. 
مفسرانء بيرامون اين آيه و آيه يس از آن كه مربوط به نيكك بختان استء از جهات مختلفى بحث كرده اند.(70) 


ولى آنجه براى ما مهم است تة تفسير خلود شقاوتمندان در آتش است شكي 7 ست كدهن كتاهكارقق شقى وهر كتاعى يبه توغى 
شقاوت آفرين استء و شقاوت داراى مراتب و درجاتى است ولى سخن در اين است كه آيا آيه ياد شده هر نوع شقاوت و 


شقاوتمند را در بر مى كيرد يامقصود كافرى است كه در شقاوت به درجه نهايى رسيده است؟ 


آيه بعدئ حاكى است كه مقصوذ آن كروه از شقاوتمتدانتك كه شركك ووؤيدة و به جا ستايقن ندا مخلوق او وا ستايشن مى 
كنند» جنان كه 


ص : 4/ام 


.٠١ال_٠١2/دوه]1١[1-١‎ 

]1[-١‏ كاهى دراين باره سخن كفته اند كه خدا جاودانكى در دوزخ و بهشت را مقيد به بريايى آسمانها و زمين نموده استء 
در حالى كه آسمانها و زمين كنونى بيوسته نيست و با قيام قيامت نابود مى شوندء وكاهى درباره استثنا سخن كفته اند: كه خدا 
از مخلدين در دوزخ وبهشت صورتى را استثنا نموده است كه مشيت او بر خلاف آن تعلق كيرد؛ آنجا كه مى فرمايد: (إلا ما 
شاء رَبُكك) و يكك جنين استثنا با خلود سا زكار نيست. 


مى فرمايد: 
(قلا نك فى مِزْيّه مما يَعْبَدُ هؤلاءٍ ما يَعْبْدُونَ إلا كما يَعْبْدُ آباَهُمْ مِنْ قبل وَإِنَا لَمَوَفُوهُمْ نَصببَهُمْ غَيِرَ مَنْقٌُوص) 21١.‏ 


افركر از آنبجه كد آناق مى بيرسفيد دن شكد.و ترديد مباش. آثان جز انجةرا كه تباكان انها دن زمائهاى يمشن مى يرستيدتد 


نمى يرستند وما بهره آنان را به طور كامل در اين جهان خواهيم دادا. 


اين آيه به كونه اى كواه بر اين است كه مقصود از«شقى» آن شقاوتمند مشركى است كه در بدبختى به درجه نهايبى رسيده 


است. 


در ايه ديكر مى بينيم يس از كلمه (أشقى) واه (كذب) و ١تَوَلَى)‏ را آورده است واين كواه بر آن است كه در اصطلاح قرآن 
انسان شقى فردى است كه در تبهكارى فرو مى رود آنجا كه مى فرمايد: 


(تأَنْدَوْتَكمْ ناوا تَلَطَى * لا يصليها إلا الأشْقَى انض كدت ل كك 


«شما رااز آتش شعلهور بيم داده ام كه جز فرد بدبخت در آن وارد نمى شود كسى كه رسالت رسولان را تكذيب و به آنان 


يشت نموده است). 

#. مجرمان 

قرآن درباره مجرمان مى فرمايد: 

(ِنَ الْمُجْرِمِينَ فى عَذَابٍ جَهَنّمَ خالِدُونَ» لا يُفَثَر عَهُمْ فيه لشو 31 
ص : 6/6٠١‏ 


.٠١9؟/دوه]١[-١‎ 


.18 ٠؟/ليل‎ ]5[-١ 
جرس يعر تود‎ 


«مجرمان در عذاب دوزخ جاودانه اند. عذاب از آنان قطع ته كردد وآنان در اتش از رحمت حق نوميد يا سرافكنده اند). 


دراين آيه» مجرمان به خلود در 71 تش محكومند ولى بايد ديد ابامقصود هر اشاتى الث كه دست كرد واه كناه الوده 


ماده وىاامتضيرة مجزهانى ايك كنافرمانياق الهن وا كد ةكياك ويه باغيراة انعاف تارود انل 

آيات قبل بر مطلب دوم كواهى مى دهدء زيرا مجموع آيات انسانها را به دو كروه تقسيم مى كند: 

.١‏ مؤمن به آيات الهى» كه سزاى او بهشت است. 

'. مجرمء كه سزاى او عذاب جاودانه است. 

واز تقابل اين دو كروه مى توان وضع كروه دوم را به دست آورد. 

درباره كروه نخست مى فرمايد: 

(يا عِبادٍ لا ححَؤْفٌ عَلَيكُمْ ايوم ولا أَنُم تَخْرنُونَ» الّذِينَ آمتُوا بآياتنا وكانُوا مُشلمين» ادْخُلُوا الجن َك وأُواجكم تُخيوت) 01١.‏ 
و درباره كروه دوم جنين مى فرمايد: 

(إِنْ المُجْرِمِينَ فى عَذابٍ جَهَنَم خالِدُونَ* لا يُفثَر عَنّْهُمْ وَهُمْ فيه مُتِلسُونَ* وَما ظَلَمْناهُمْ وَلكنْ كاُوا هُمْ الظَالِمِينَ).400 090 


6/١ : ص‎ 


.70_58/فرخز]١[-١‎ 

7-[1]1 اى بندكان من امروز بر شما ترسى نيست و شما اندوهكين نيستيد كسانى كه در دنيا به آيات ما ايمان آورده و تسليم 
قوانين (ما) بودند(يس به آنان خطاب مى شود) شما و همسرانتان در نهايت شادمانى وارد بهشت شويد). (زخرف//0/2-17. 
- [7]«مجرمانء جاودانه در عذاب دوزخ مى باشند» درعذاب آنان تخفيف داده نمى شود و آنان در آنجا از همه جيز 


مأيوسئد). 


از اد ودودان كوو كيك افيه اللو آمَنُوا) ياد كرده مى توان كفت كه مقصود از مجرمانء كروهى است كه به آيات 


الهى ايمان نياورده اند. 


علاوه براين ملاحظه مجموع آيات سوره كه از سوره هاى مكى است مى رساند كه محور سخنء مشركان و كافرانند كه به 
آيات الهى يشت يا زده و در عداد مجرمان كافر د رآ مده اند و غالب نكوهش هايى كه در سوره هاى مكى آمده است مربوط 


به مش ركان و كافران مى باشد. 
باز قرآن درباره مجرمان جنين مى فرمايد: 


1 ترى إذ الْمُخرِمُونَ ناكشوا دود عند بهم وبا أنصرنا ومغنا َاؤجغنا تعمل صالحاً إِنَامُوقنونَ» ب فدوكوا منا نيكم لقا 
تيك هذا إنَا اك وَذُوقُوا عَذَابَ الخد بعا كشع تسلرة) الف 


«اى كاش مى ديدى كه مجرمان نزد يرورد كار خود سرافكنده اند!(مى كويند) يروردكارا! ديديم و شنيديم! ما را باز كردان تا 
عمل نيكك انجام دهيم ما (به آنجه كه ييامبران دعوت مى كردند) يقين بيدا كرديم (به آنان كفته مى شود) سزاى اين كه لقاى 


٠‏ روز را قرامود ديد بجحشيد! ما د فراموم ديم» عذاب يبوسته را در مقابا آنجه انجام داده ابد» بحشيد!). 
اين روز را فراموش كرديد بجشيد! ما شما را فراموش كرديم, عذاب يبوسته را در مقابل انجه انجام داده ايد» بجشيد! 


مقصود از مجرمان در اين جا كروه غير مؤمن به سراى ديكر و شرايع ييامبران است و در خود اين آيات و آيات ديكرء قرينه بر 
اين مطلب موجود است مثلاً هنكامى كه اين كروه عذاب الهى را مى بينندء مى كويند(إِنَا مُوقنُونَ) واد ين كلمه حاكى از اين 


است كه يي از ابق به قوائين الهى يقين و اعتقاد نداشسند. 


6/7١ : ص‎ 


.15_1١١؟/هدجس‎ ]1[-١ 


در آيه بعد» اوصاف مؤمنان را متذكر مى شود و مى فرمايد: 
(إنّما يُؤْمنُ يآياتنا الِّينَ إذا ذكرُوا بها حَوُوا سيدا وَسَبيحُو بعد ربيخ وم لا يشتكيزوة) 00 


«به آيه هاى ما كسانى ايمان مى آورند كه هر موقع آنها را به يادشان بياورند» سجده كنان به زمين بيفتند و خداى خود رابا 


سياس تسبيح كنند» در حالى كه آنان كبر نميورزند).(2)70 

/. فرو رفتكان در خطا 

فى ع كك كسب مَيْعَهُ وَأَحاطْتُ به حَطِيُهُ فَأولتِك أَصْحابٌ الثار هُمْ فيها خالِدُونَ).() 

«آن كس كه بدى را كسب كند و خطاهاى او , بر او احاطه نمايد» آنان اهل آتش بوده و در آن جاودانه خواهند بود). 
اين آيه 1 ن كروة وا مخلد در نش دانسته كدادارائ دو خصوصيت باشند: 

افرتكب كناء شوتل: 


؟. آن قدردرا ين كار اصرار ورزند كه خطا بر آنان احاطه نمايد. 


احاطه خطا آن حالت نفسانى است كه از كناه برمى خيزد و در انسان حالتى را يديد مى آورد كه تمام طرق هدايت به سوى او 


بسته مى شود ديكر 


؟]اين آيه؛ از آيات قرآن است كه سجده واجبه دارد. خوانند كان كرامى در هنكام خواندن آيه» سجده واجبه را فراموش 


سخن ييامبران وديكر مناديان الهى در او توس كند. 


بنابراين آيه هر نوع مرتكب كبيره را شامل نمى شود و به همين خاطر به جمله نخست (كسَب سَيَئَهُ) اكتفا نكرد؛ بلكه جمله 
دوم را آورد و فرمود: (وَأحَاطتٌ بِهِ خَطَيئهُ) يعنى كناه و خطا بر قلب او احاطه كند به ونه لى كه انسان محاط خطا و خطا 
محيط بر او باشد يكك جنين انسانى كه غرق خطا و كناه است ديككر راه هدايت به روى او بسته مى شود. نه از درون به حق 
راهى بيدا مى كند و نه از بيرون قابل نفوذ است و يكك جنين فرد جز كافر و يا آن كروهى كه بر اثر اعمال زشت منتهى به 
ارتداد و تكذيب آيات الهى مى شوند» نيست. 


قرآن درباره كروهى از بدكاران يادآور مى شود كه سرانجام زندكى آنان به تكذيب آيات الهى منجر مى شود جنان كه مى 


فرمايد: 
(ثم كانّ عاقِبة الّذِينَ أساؤا السَؤى أَنْ كَذّبُوا بآياتٍ الله ...) .00 
«سرانجام كسانى كه عمل بد انجام داده اند اين شد كه آيات الهى را تكذيب نمودند). 


ازاين جهت بايد توجه نمود كه كناه اندكك با ايمان ناسازكار نيست ولى هركاه انسانى عملا ماديكرا شد و به احكام دين 
احترام نككذاشت سرانجام, اين ماديكرى عملى» سر از ماديكرى فكرى وعقيدتى بيرون مى آورد و يكك عمر كناه تبديل به 


كلشته از اين سياف آبات حاكن ان آن است كه مقطود كروه كافر ايتق اشرائيل است» آانجا كه من فرهايد: 
(فوَيْل لِلَذِينَ يكتبونَ الكتاب بِأَيْدِيِهمْ ثم يَقَولُونَ هذا مِنْ عِنْدِ الله 


ص : 6/5 


.٠١/مور‎ ]11-١ 


تقوو ان قبا قليلا فَويْل له نا كيت أبديية وويل لقه ايها يكيفرة) :131 


الوا ير كساق كفابه دست غرة كنات (نوراث) زاامئ لوستن و يس من كو تةانن اجاف مدا ات ا آنتزا دو ازا 


بهاى اندكى بفروشند واى بر آنان از آنجه كه با دست خود مى نويسند و واى بر آنان از آنجه كسب مى كنند). 
ودر آيه بعد از آيه مورد بحث مى فرمايد: 

[والقية موأ وها | الصَالِحات أولئك اعاة اله هم فيها خالِدُونَ).(70) 

«آنان كه ايمان آورده و عمل نيكك انجام داده اند اهل بهشت بوده و در آن جاودان خواهند بودا. 


از مقابله (وَالْدِينَ آمَنُوا) با آيه مورد بحث (بَلى مَنْ كُسَبَ سَريئَةٌ)مى توان كفت محور بحث در اين آيه ها كافر و مؤمن است 


كه اولى در اشن مخلدءو دومى در بهشت جاودان السب 
4. افراد بدكار 
قرآن در باره بندكان شايسته و وارسته الهى مى فرمايد: 


(وَالَذِينَ لاي دْعُونَ مَ الله إلهاً آحَرَوَلا يَْتلونَ النَفْسَ التى حَرَّ اللَهُ إلا بالق وَلا يَزنُونَ وَمَنْ يَفْعل ذلك يلق أثاما* يُضاعف لَهُ 
الْعَذَابُ يَوْمَ القناقه و تخلة ند خياا) +7 


ص : 60/6 
]١[-١‏ بقره/8ل. 


]و2 


"- ["] فرقان//ع_ وع. 


زنا نمى شوند وهر كس اين كناهان را انجام دهد» كيفرى را خواهد ديد. روز قيامت براى او عذاب مضاعف است وبا خوارى 


در آن جاودانه خواهد بودا). 


در اين آيه به«مشاراليه ذلك» بيم خلود در عذاب داده شده است ولى بايد ديد كلمه ذلكك به جه اشاره مى كند در آغاز آيه 


از سه عمل نكوهيده ياد شده كه افراد مؤمن آن را تركك مى كنند و آن سه عمل عبارتند از: 

.١‏ شركك» 7. قتل نفس محترمء *. زنا. 

سيس مى كويد: هر كس اين كار را انجام دهد كيفر مى بيند و كيفر او دو جندان بودن عذاب وخلود در آن است. 
اكنوة نايك فان :ابن كيفن ان كيت 

در اينجا احتمالاتى هست: 


القق تصنو عله اكع بد الليقار و لخد نو اذاو ابة نورت كو امير ادف الها كفمر فكي ادن كقاه كو دن اثقن يدان 


است. 
ب: مقصود مشركك و يا قاتل نفس محترم است. 
ج: مقصود همه اين اعمال نكوهيده است. 


احتمال نخست بسيار بعيد است ءزيرا اكر مقصود فرد زناكار باشد مضاعف بودن عذاب وجهى ندارد در حالى كه كناهان 


ار كر از آن عذاب دو حجندان ندارنك. 


احتمال دوم نيز از نظر قواعد زبان صحيح نيستء زيرا هركز صحيح نيست كوينده اى سه مطلب را بككويد سيس بدون قرينه» 
تنها به اوّلى و دومى اشاره كند و حكمى را به آن دو اختصاص دهد. 


ص : 6/8 


طبعاً بايد كفت مقصود احتمال سوم است. يعنى آن كس كه هر سه را مرتكب شود و در عين شرككء انسان محترمى را بكشد 
و مرتكب زنا كردد دراين صورت جاودانككى عذابء دليل بر جاودانه بودن عذاب مرتكب كبيره نيستء» زيرا شركك همان 


كونه كه در آغاز بحث كفتيم مورد اتفاق است. 
خلاصه: به دو قرينه مى توان كفت: اين حكم از آن كروهى است كه داراى سه رفتار نكوهيده باشند. 


؟. استثنايى كه يس از حكم به خلود آمده است و در آن استثنا سخن از ايمان و عمل صالح و توبه به ميان آمده است و اين 
حاكى از اين است كه محكومين به خلود در عذاب» فاقد ايمان و عمل صالح بوده اند» ولى در صورتى از اين عذاب» رهايى 
بيدا مى كنند كه نخست رابطه خود رااز كردار زشت خود قطع كرده و به خدا روى آورند(توبه) و ايمان بياورند و ايمان آنان 
ميوه شيرين خود (عمل صالح) را نشان دهد جنان كه مى فرمايد: 

(إلا مَنْ تاب وَآمَنَ وَعَمِلَ عَمالا صالحاً فَأولتك يُبدَّلَ اللَهُ سَيْئَاتِهمْ حسّنات وَكانّ اللَهُ غَفُوراً رَحيماً) .(21 

«بجز فردى كه توبه كند و ايمان بياورد و عمل نيكك انجام دهد خدا كناهان اين كروه را به عمل نيكك تبديل مى كند و خدا 


بخشنده و مهربان است). 


در اينجا ياسخ يكك برسش باقى است و آن اين كه: شرك به تنهايى كافى در خلود است و ديكر نيازى به انضمام دو عمل 
ديكر (قتل نفس محترم و زنا) ندارد» ولى ياسخ آن روشن است» زيرا انضمام اين دوء مايه«مضاعف بودن» كناه است نه خلود 


در اتن 


ص : /ا/6 


./١/ناقرف‎ ]١[-١ 


4. روى كردانان از قرآن 


م د بق وَقَد اتناك من لَدنًا ذكراً* مَنْ أَعْرَضٌ عَنْهُفَنَهُ يمل يَوْمَ القامه وزرا» غتالد نه فه 


«اين جنين بر تو اخبار كذشته را شرح مى كنيم از نزد خود قرآن را به تو داده ايم هر كس از آن روى كرداند روز قيامت بار 
مكن رزاخما اي كبن يوه ون فقث سمل آن تارم ناشد و جه بان يدف اسث كه روز فامت حبل من ثمايدة: 


دن انن آيه كلمه (خالدينَ فيه) آمده است و مرجع ضمير درافيه) كلمه«وزر) اسث كه مقصود ا أن كا سدك كاه سسحتت 
وجاوة انك دروو يز كناب الخلرة هن كش اناس باد لها آيه كواه برا ين است كه روى كردانان از قرآن در عذاب مخلد 


ولى بايد ديد مقصود از اعراض از قرآن جيست؟ مقصود اعراض از تلاوت و يا اعراض از عمل به برخى از احكام آن نمى 
باشدءبلكه مقتضود اين است كدابه آن ايمان تياورده و آن را ناديده بكيرة: زيرا محور آياث كروه كافر استث كه.يه رسالت 


ييامبر و روز معاد ايمان نياورده بودند. 


اضر لأسن نوك 13 انق عاق اراق اأطريا كف بورض اماق كنا فر سروه انث 1 لجا كقدص قرا بل 


2 ا 


(وَ مَنْ أَظْلّمُ مِمَنْ ذكرَ بآياتٍ رَيْهِ فأَعْرَض عَنْها وَنَيِ ى ما قَدَّمَتْ دا إنا جَعَلْنا عَلى قُلُوبهغ كن أن َ َفْقَهُوهُ وَفى آذَانِهم وَقرا وَإِنْ 
تَدْعْهُمْ إِلَى الْهُدى فَلْنْ يَهْتَدُ َهْتَدُوا إذاً أتداً).(1) 


ص : //6 


-1[١]طه/ة؟9 .3١١‏ 
-[؟] كهف//م. 


ائجة كن 'ستشمكر راق أن كس ايك كد وق يه آيات يرورد كارش يادآورى شود.ء از آن رؤى ب ركردانده و كارهاى يبشين 
خود را فراموش نمايدء ما بر دلهاى آنان يوششى قرار داديم از اين كه بفهمند و در كوشهاى آنان ستكينى است واكر به 


هذايث دعوت شوتد» هر كر غدايت تس شوند: 

.١١‏ سبك ميزانان در روز رستاخيز 

قرآن درباره اين كروه مى فرمايد: 

(وَمَنْ تَنّتْ موازيئة كوك الَّدِينَ حَِرُوا َنقُمهُمْ فى جهنم خالِدُونَ) 01١.‏ 

«آن كس كه سنجش اعمال او سبكك باشد آنان كسانى هستند كه زيان كرده اند و در دوزخ جاودانند). 


ظاهر آيه اين است كه هر سبكك ميزانى در دوزخ جاودان است حالا اكر مسلمانى كه عمل نيكك و بد هر دو را انجام داده ولى 
اعمال بد او بيش از اعمال نيكك او باشد» در اين صورت او در شمار سبكك ميزانان بوده و در دوزخ جاودان خواهد بود» نتيجه 
اين مى شود كه مرتكب كبيره در صورتى كه«سيئات» او بر«حسنات» وى فزونى يابد مخلد در دوزخ خواهد بود» وو در نتيجه» 
أدي منان يوقو 5 ومحامى الونان مركي كرو الت داية, 


البته اين ظاهر آيه است ولى اكر در سياق آيات دقت شود روشن مى شود كه مقصود كروه كافر است كه رسالت يبامبران را 
تكذيب مى كردند جنان كه در آيه بعد مى فرمايد: 


(ألغ تكن آياتى تثلى عَلتِكمْ فكنتم بها تكذبُونَ) . 
«آيا جنين نبوديد كه آيات من بر شما خوانده مى شد و شما تكذيب مى كرديد؟). 


ص : 6/9 


.٠١7”/نونمؤم‎ ]١[1-١ 


(إنَهُ كان فَريقٌ مِنْ عبادى يَقَولونَ رَبّنا آمَنَا فَاغْفِرْ لَنا وَارْحَمْنا وَأَنْتَ خَيْرُ الرَاحِمِينَ* فَائَ لْتْمُوهُمْ سدخْريًاً حَتّى أَنْسَوْكم ذكرى 


«همانا آنككاه كه كروهى از بندكان من مى كفتند يرورد كارا ايمان آورديم ما را بيامرز و بر ما رحم كن و تو بهترين رحم 
كتدد كات كما آكانوان ناد سروت كرقينة خا اين كه اتافاسيث شدقد كدطنها باطفرافراموش كيداو ب اتان من 


خنديديد). 


با توجه به اين آيات مى توان كفت مقصود از سبكك ميزانان كروههاى تكذيب كننده و غير مؤمنى است كه در روز رستاخيز 


از زيانكاران خواهند بود. 
.١١‏ رباخواران يس از تحريم 


(الْذينَ يَأكُلُونَ الثبوا لا بَقُومُونَ إل كما يَقُومُ م الذى ققطة السَيِطانٌ من الّعَس ذلك نهم الو نما ليع مل الوبوا وَأَعَل الله 


- 
ع 


ليخ وَحَوءَ لابوا فون جاةة مَوعِطَة ين رَبْهِ قَائتهى قَلَهُ ما ملت وام ْرْهُ إِلَى الله وَم نّ عاء فَأُواتِك أَمْ حاب النَارِ هُمْ فيها 
عالذون):110 


«آثان كه ربا هى خورتد: ازجاى برنمى خيزند مكر مانيد برخاسص انساتى كه شيظان: غره او را اشفنه سازة ابم حالت :يراق 
آن است كه كفتند بيع مانند ربا است با آن كه خداء بيع را حلال و ربا را تحريم كرده استء هر كس كه از سوى خدا براى او 
الدورع ابذو آن راترىك كتند يسن براق او استث كذشس(منشوده من نوة) و كار اوواكذان يه دا است وهر كس :به 


(رباخوارى) باز كردد اهل آتش بوده ودر آن مخلد خواهند بود). 


مقصود آن كروه از رباخوران هستند كه يس از شنيدن تحريم الهى باز به عمل رباخوارى ادامه داده و منطق آنان يس از 
تحريم همان منطق است كه قبل از تحريم داشتند اكر قبل از تحريم مى كفتند بيع و ربا يكسان است يس از تحريم به تشريع 
الهى اعتنا نكرده باز مى كويند بيع و ربا يكسان بوده و ميان آن دو تفاوتى نيست و نتيجه اين مى شود كه تشريع الهى را 
نيذيرفته ووحى الهى را تكذيب مى كردند. 

و به عبارت روشن تر قبل از آمدن آيه تحريم رباء رباخواران از دو نظر انحراف داشتند: 

.١‏ انحراف عقيدتى؛ كه بيع را با ربا يكسان مى انكاشتند. 


آيه مى فرمايد: تا قبل از تشريع حرمت رباء اين دو انحراف آنان مورد مؤاخذه واقع نمى شود ولى يس از تشريع هر كس باز 


هم دراين دو نوع انحراف (عقيدتى و عملى) باقى بماند مخلد در دوزخ خواهد بود. 


ارق اكز موضوع خلود در آتش رباخوارى يس از تشريع حرمت آن باشدء خواه از نظر عقيده انحرافى رخ دهد يا ندهدمٌ در 
اين صورت مى توان كفت آيه؛ بر مدعاى قائلان به مخلد بودن مرتكب كبيره در عذاب دلالت دارد» ولى هيج كونه قرينه اى 
در آيه مورد بحث و آيات ديككر دراين مطلب وجود ندارد و قدر متيقن ازجمله (فَمَنْ عادّ) اين است كه به هر دو نوع انحراف 


قبل از تشريع حرمت ربا ويا به انحراف نخست باز كردند و در كفر جنين فردى جاى ترديد نيست.(1) 


694١ : ص‎ 


]١[-١‏ به مجمع البيان:7/784 م و الميزان:1/816 رجوع نمابيد. 


.١١‏ قاتل مؤمن بى كناه 


قرآن درباره قتل مؤمن به صورت عمد جنين مى فرمايد: 
(وَمَنْ يَقثّل مؤمناً متعشدا فجراؤة جَهَنم خالداً فيها وَعْضبَ اللَهُ عَلَيِهِوَلَعَنَهَ وَأَعَدَ لَه عَذاباً عَظيماً) )١(.‏ 
«هر كس مؤمنى را ازروى عمد بكشدمٌ سزاى او دوزخ است كه جاودانه در آنجا بماند» وخدا بر او خشم كرفته واز رحمت 


خود دور نموده و براى او عذاب يود كن را آماده كرده است). 


اين آيه » بزركترين و شايد يككانه دليل قائلا-ن به ابدى بودن عذاب مرتكب كبيره است و در تمام كتابهاى كلامى براى اين 


نظريه با ايخ أيه استدلال شدة:است:واستدلال به ظاهر اين ايه نسبت به آيات كذشته از قوت ييشترى برختورداز اسة. 
شأن نزول نيز نظريه قائلان به خلود را در خصوص اين مورد تأييد مى كند. 


«طبرسى» مى نويسد:«هشام بن صبابه) به وسيله«بنى النجار» كشته شدء برادر هشام به نام قبس شكايت را به حضور رسول خدا 
برد حضرت رسول(صلكى الله عليه وآله وسلم) قيس بن هلال فهرى را همراه او به سوى قبيله بنى النجارءاعزام كرد و به«فهرى» 
كفت بدا التخار» بكو اكر قائل اوزاهى شباسيد:] مغرفى كيد ثاقيس) قصاض كنك واكر تن سناسيد رديه مقتول :زا بداو 
بيردازيد«فهرى» ييام رسول خمدا را به بتى التجار رسائد او آنان ديه برداخضد» مأمور رسول خدا (صلى الله عليه وآله وسلم) 
بااقيس» يس از اخذ ديه بازكشتند ولى در نيمه راه برادر مقتول دجار وسوسه شيطانى شد و با خود كفتء كارى انجام ندادى. 


ذنه برادوت را كرفى... جه بهتر ابن كرد كه هعراد ثواس يكشي ذا نفسن دو مقابل نفس كنشنه شوف ديه قي 


ص : 60947 


كا[ 1] نساءاكة 


در اين مورد مخالفان نظريه خلود ياسخهايى كفته اند كه يادآور مى شويم: 
اممو او تققد ارد بعك كداقرذى زم واه خاطر اباقن كلد وطعا قوابن ورك قاد كاذ كافك بود 


اامتصود الرعلوة اقافة تضدى انيف كدو عركته راان كرنة افامقينا عتر لتحاو اند تو كانس وود كل كبن كو خانة 


از مدتى عوض كند. 


*. آيه هر جند ظاهر در خلود در آتش است ولى هركز صريح در قطعى بودن اين جزا نيست ممكن است از طريق توبه يا 
شفاعت مشمول عفو الهى كردد دراين صورت با شرك كه حتمى بودن حكم درباره او اعلام شده استء تفاوت بيدا مى كند 


قرآن درباره مشركك با قاطعيت هر جه تمامتر مى فرمايد: 
(إنْ الله لا ينقد أن تش كك به 80 


با اعلاسم اين مطلب نمى توان كفت: ممكن است مشرك مشمول شفاعت قرار كيرد در صورتى كه در آيه مورد بحث مى 


كويد: او در آتش مخلد استء در اين صورت مى توان احتمال داد كه در يرتو شفاعت از اين عذاب جانكاه آزاد كردد. 


خلا-صه. فرق است بين اين كه مثلاً رئيس بككويد فلانى را نمى بخشم و بين اين كه بكدُويد او زندان ابد دارد. جمله نخست 


تاب اين كه از طريق 


ص : 697 


.4" مجمع البيان:2/97_‎ ]١[-١ 
نساء//؟.‎ ]١[-١ 


شفاعت خلاصى بيدا كند ندارد بالأخص كه شفاعت با رضايت خدا انجام مى شود وخدا عدم رضايت خود را اعلام نموده 


اين ياسخها همان ياسخهايى است كه مفسران در ذيل آيه بيان كرده اند. ولى در اين جا مطلب جهارمى نيز هست كه ه ركز 
ذور از اعثبار نيسث و آن اين كة در ميان هرتكبان كباير يكك كروه كه دست ود رانه جنين كناه يرك الوذه كرده:ائد 
محكوم به خلود در دوزخ باشند وما هركز از كروهى نيستيم كه قبلا مدعا را بسازيم آنككاه به دنبال دليل آن برويم, ما بايد 
عقايد راء بر قرآن عرضه بداريم» هركاه قرآن در مورد مسلمانى كنهكار او را محكوم به خلود در عذاب نمود, ما به حكم 
تسليم در برابر قرآن بايد يذيرا كرديم جيزى كه هست صدوق در كتاب توحيد از ابن ابى عمير نقل مى كند كه امام موسى بن 


الغخدادن انس جر اعسل كفر و انكار را مخلد تمن سازةة بعتن كمراهان ومش ركان حتى آن كس كدان كتاهان كبيره دووزئ 
جويد از كناهان كوجكك او سؤال نمى شود كويد ازاو يرسيدم شفاعت از آن جه كروهى از مؤمنان استء فرمود : يدرم از 
بدرانش نقل كرده اند كه ييامبر فرمود: شفاعت من مربوط به مرتكبان كبيره از امت من مى باشد و اما نيك وكاران از آنها يبس 
بر آنها مشكلى وجود ندارد.(10) 


ص : 60945 


]1[-١‏ سمعت موسى بن جعفر (عليهما السلام) يقول: لا كلد اللَهُ فى النارِالاً أهل الكقروالتسيرة. اهل الشيادل والشر كك ومن 
اجتنب الكبائر من المؤمنين لم يسئل عن الصغائر... فقلت له: يابن رسول الله فالشفاعه لمن تجب من المذنبين؟ فقال: حدثنى 
أبى عن آبائه عن على (عليهم السلام) قال: سمعت رسول الله (صلى الله عليه وآله وسلم) يقول: إنما شفاعتى لأهل الكبائر من 
أمتى فأمًا المحسنون منهم فما عليهم من سبيل (توحيد صدوق: باب 7 حديث © ص 607). 


بااين بيان روشن شد كه از موارد دوازده كانه اى كه قائلان به خلود در آتش استدلال نموده اند فقط يكك مورد مى تواند 
قابل تأمّى و ملا-حظه باشد اما جهار صورت نخست كه مورد اتفاق است و اما موارد ديكر قرائن روشن در سياق آيات ثابت 
كرد كه اين نوع ازخلودها از آن كافران و مشركان و منافقان است واين عناوين يازده كانه عنوان مشير و رمز آن عناوين 
جهار كانه است كه خلود آنها در عذاب مسلم است وامًا مورد دوازدهم كه قتل مؤمن است با توجه به جوابهايى كه مفسران 
كفته اند و دو مطلبى كه ما افزوديم: 


١.اين‏ حكم» قطعى و محتوم نيست و احتمال تأثير شفاعت را از بين نمى برد. 

". روايتى كه مرحوم صدوق در مورد مخلدان در آتش نقل كرد. 

با توجه به اين دو مطلب مى توان كفت نظريه عدم خلود مؤمن در عذاب به طور مطلق ثابت و يا برجا است. 

دراين جا صدر المتألهين سخنى دارد كه براى اهل معرفت قابل توجه است و ما سخن ايشان را بدون اظهار نظر نقل مى كنيم: 


كوشر هر السالى نر اساس تويك افرينء شده اسك و ابن سساألد'اق ات كد هر كر تايوه تن كوه حوري كدهفست كناهانو 
لغزشها يكك سلسله حالات يست و غير مناسبى است كه روى اين كوهر را مى يوشاند ولى آنككاه كه وارد دوزخ مى شود به 
تدريج اين يوششها وحجابها از بين مى رود و انسان به فطرت خود باز مى كردد» دراين صورت از دوزخ رهايى يافته و با 
فطرت ياكك وارد بهشت مى كردد.(١)‏ 


اين اجمال سخن است كه صدر المتألهين و بيش از او شيخ عربى درهفتوحات مكيه) آورده است و اككر هم به طور دربست 
يذيرفته نشود»مى توان آن 
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"01١ _و/”عا/:رافسا]١[-١‎ 


رادر مورد مرتكب كبيره يذيرفته وازاين طريق نجات او را از دوزخ» يس از معذب شدنء توجيه نمود. 


كناه موقت وكيفر ابدى جرا؟ 


از جمله اشكالات معروف در رابطه با مسأله خلود كافران در عذابء اين است كه بايستى ميان جرم و جريمه و كناه و كيفر 
نوعى موازنه برقرار باشد وكيفر به اندازه جرم و كناه تعيين كردد اين قانون ييوسته مورد توجه عقلاى جهان بوده و در قوانين 
جزايى مورد توجه واقع مى شود در اين صورت جككونه خلود كافر و مشرك در عذاب قابل توجيه استء با اين كه او در 


زمانى موقت مرتكب جرم شده است ولى در قيامت به طور ابدى در دوزخ خواهد بود. 

باسخ 

اين اشكال را مى توان به صورتهاى مختلف ياسخ داد كه يادآور مى شويم: 

.١‏ قانون موازنه ميان جرم و كيفر از قوانين عقلا-يى است كه به مجازاتها و كيفرهاى قراردادى ناظر است يعنى براى هر يكك 
رشته محاسبات براى جرم هاى مختلف جريمه هاى كوناكون در نظر كرفته مى شود و به همين جهت برخى از قانون كذاران 


كيفرهاى با كناه وجرم متناسب و برخى ديكر آن را غير عادلانه تلقى مى نمايند و اختلاف نظر در امور قراردادى كاملل موجه 


به نظر مى رسد. 


در حالى كه رابطه كناهان و عقوبت هاى اخروى رابطه قراردادى وجعلى نيست,ء بلكه در مواردى يكك نوع رابطه تكوينى ميان 
آن دو برقرار استء به كونه اى كه كيفر و عذاب بازتاب تكوينى و تجسم عينى كناه مى باشد در اين صورت مى توان كفت 
كفر و شرك به خدا كه ريشه اى نفسانى دارد و انديشه و روان انسان را در ظلمت وتاريكى مطلق قرار مى دهد در سراى 


ويكريهم 


ص : 6948 


عينى و اخروى آن رنكك جاودانككى وابديت را دارد» و مايه عذاب وكيفر هميشكى او مى كردد. 


'. اصولا نمى توان كفت رابطه خطا و آثار آن همه جا جنبه قراردادى دارد و با قرار دادن مى توان آن را كم و زياد كرد 
بلكه در همين دنيا نيز رابطه لغزشها و خطاها با آثار و عواقب آن رابطه اى تكوينى و«توليدى» بوده و خطاى لحظه اى عواقب 


تلخ هميشكى را به دنبال دارد. 


انسانى كه در يكك لحظه (به خاطر يكك رشته عوامل روانى يا اجتماعى و غيره) دست به خود كشى مى زند براى هميشه از 
زندكى دنيوى محروم خواهد بود ويا اكر همان انسان خود را نابينا سازد» در تمام عمر از نعمت بينايى محروم مى باشد و 


نمونه هاى بسيار ديكر. 


البته اين رابطه در مورد همه خطاها تحقق ندارد و در ياره اى از آنها همان كونه كه لغزش و خطا موقت استء اثر ناخوشايند 
انك مو فك ان «الحد تناك هر كاك اتنا ثمادة تلك | ذو دهان بكداره وى :ذرفك انرا يرون اورةسمان كوه كه 


كذاردن ماده تلخ آنى و كذرا است اثر رنج آور آن نيز موقت و لحظه اى مى باشد. 


حال اين دو نوع رابطه توليدى .١(‏ رابطه توليدى ابدى» ؟. رابطه توليدى موقت) را در مورد كناهان و آثار اخروى آنها مطرح 
نموده مى كوييم: كفر و شرك از آن نوع كناهانى است كه اكر جه در دورانى موقت انجام يافته استء ولى خود مبدأ توليد 
وبيدايش رنج وعذاب هميشكى در سراى ديكر باشد اين نوع رابطه را مى توان از برخى تعبيرات كه قرآن و روايات درباره 
اعمال نيك و بد و آثار زيبا و زشت آنها در قيامت» آمده است بدست آورد جنان كه اعمال انسان در اين جهان به عنوان بذر 


ودانه اى شناخته شده است كه محصول آن در سراى ديكر برداشت مى شود. 


ص : /691 


معن يك تروف فوع نش كوفةزاللتا مَزْرَعَهُ الآخرّا دنيا نسبت به آخرت بسان مزرعه اى مى باشد وعلى (عليه السلام) عمل 


نيكك راء كشت و زرع آخرت به شمار آورده مى فرمايد: 

الْعَمَلُ الصَالِحُ حرَثٌ الاخرو.(1) 

قرآن كريم نيز مى فرمايد: 

(مَنْ كانّ يريد ححوْتٌ الاخرّه نَرِدْ لَه فى عَوْيِهِ ...) .250 

«آن كس كه كشت و زرع آخرت را طلب كندء بر آن مى افزاييم). 
*. در منطق و فلسفه قاعده معروفى است كه مى كويد: 


«ذاتى شىء لا يختلف ولا يتخلف» جيزى كه ذاتى وحقيقت جيزى به شمار آيدء هركر دستخوش تغير قرار نكرفته و تخلف 
بذير نيست» يعنى نمى توان آن را از جاى خود به كلى زايل كرد در اين صورت همان كونه كه انسان در آفرينش با خود با 
يكك رشته خواص ذاتى همراه است كه هركز از او جدا نمى شوند ممكن است كفر وشرك مداوم (به ويه آن كفر و شركى 
كه آكاهانه و عمدى باشد) در طول زندكى بسان طبيعت ثانوى انسان در آمده و ذاتى او كردد به كونه اى كههلا يختلف ولا 


يتخلف» و در نتيجه مايه عقوبت و عذاب ابدى كردد.() 


ص : /694 


.؟57١ نهج البلاغه» خطبه‎ ]١1[-١ 
.5١/ىروش‎ |]١[1- ١ 

*- ["] اين ياسخ را حكيم سبزوارى در ياورقى هاى اسفار يادآور شده اند و در ياسخ صدرالمتألهين كه هر جند معتقد به 
خلود كفار در دوزخ است ولى عذاب آنان را هميشكى نمى داند و معتقد است كناه از هر نوع كه باشد قسرى است نه ذاتى و 
در نتيجه دايم نخواهد بودء حكيم سبزوارى مى كويد:«وما يقول المصنف ان القسر لا يدوم وان الطوارئ والعوارض تزول 
فجوابه انّه ليس قسراً ولا-عروضاًء بل تصير الكيفيه الظلمانيه» جوهريه والعرضيه السيئه ذاتيه فان الفطره الإنسانيه ذاتيه لا تزول 
والقطرغ الغانيه أنضاً ذاقيف إذا صارت ملكه حوهر به إذ العاده ظبيعة ثانوية (اسنقان يعم رة), 


17 ؟- تجسم اعمال و ملكات 

آيات موضوع 

.١‏ (إِنَّ الْذِينَ َكتمُونَ ما أَنْرّلَ الله مِنَ الكتاب وَيَشْتَوُونَ به نما قلا أُولئِك ما يَأْكلُوقَ فى بُطُونهمْ إلا النار. ١).‏ (بقرة/ع17) 
#الدفانتوا آلثاء الى وترقها لقانت والسحاوة ا اشر 

*.(يَوْمَ تَجدُ كل نفس ما عَمِلَتْ مِنْ خَيِر مُحْضَراً وَما عَمِلْتْ مِنْ سوء تَوَدُ ل أن بها وَبَنَهُ أمداً بعيدً...) . (آل عمران/:") 
؟. (وَلا يَخسَينٌ الّذِينَ يَبِحَلُونَ بما آتيهُم اللَهُ مِنْ فَضْلِهِ هُوَ حَيرا لَهُمْ بل هُوَ شد لَهُعْ سَيْطَوٌَقُونَ ما بَخلُوا به يوم القيامه...). 
(آل عمران/١186)‏ 


إن الّذِينَ كمَرُوا لَنْ نذى عله أنوالهم ولا أُولادُهُمْ مِنَ الله سَيِن 5 ينا وَأولئك هُمْ وَقُودُ الثار) . (آل عمران/١٠)‏ 


عبان الذيى با كلوق أذ موالَ التامى ظَلْماًإنّما أكون فى يطوتهة نار سا5 شع )ساد 


/.). وَالْذِينَ بكيرُونَ لذب وَالفِضّه ولا نوها فى سيل الله َشْرْمُْ يعوذاب أليم» يَوْمَ يخمى عَلَيِها فى نار جَهَنّمَ قتُكوى بها 
جباهْهم وَجْتُوبهُمْ وَطَهُورُهُمْ هذا ما كَتَزتع لأنْفيكم َذُوقُوا ماكم تَكيرُونَ) . (توبه/6” ه") 


اوها تعر قن رتك ون شان وق الخقفي والخاقق الفبنا ولك ام ديت الكت ولك | عير الاق كدات ييه 
(يونس/١8)‏ 


5 
و ع 


.يو تَبَدّل الآ رض غَيرَ الأض وَالصّماواتٌ وَبَرَزوا لِّ الواحجد الْمَّهَارِ) . (ابراهيم /8©) 

.٠‏ ل(وَمَنْ جاء بالسيكه فَكبِتْ وُجُوهُهمْ فى النار هَلْ تُجْرّونٌ إلا ما كتع تَْمَلُوقٌ) . (نحل/40) 

)94// إنكُمْ وَما تَعيِدُونَ مِنْ دُونٍ الله حصب جهنم َع لها وارِدُونَ). (انبياء‎ ١ 

”.ا د ني إِنّها إنْ نُك مِنْقالَ حبّه مِنْ حَودَل قَتَكنْ فى صَحْرَه أَوْ فى الصّماوات أَوْ فى الأرض يَأتٍ يها الله ..) . (لقمان/128١)‏ 
(فَالْيوْمَ لا مُظْلَمْ نَفْسٌ سَيناً ولا تُجِرَونَ إلا ما كنم تَعْمَلُونَ). (يس /6ه) 

؟1.الْقَدْ كنت فى عَفْلَه مِنْ هذا فَكشَفْنا عَنْك غطاءكّ قَبِصَرٌ كالْيوم حديدٌ) . (ق/1١1)‏ 


6. (يو م ترى الْمَؤْمِِن وَالْمَؤْهناتِ تشع تُوَدمُع ين أنديه وبالمازهة: 8 . (حديد/17) 


5...ارْجَعُوا وراك فَالْتَمِسُوا ثُوراً...) . (حديد/؟1) 
لاازيؤ د كد كد الأنسان وَآلى له الذكرى) ‏ (قد 2 
(فَمَنْ يَعْمَلٌ مِتْقالٌ دوه خَثراً يَرَه* وَمَنْ يَعْمَلْ مِثْفالٌ دوه شَوَأْ يرَهُ). (زلزله//1.م) 


ترجمه آيات 


١كسانى‏ كه به خاطر به دست آوردن مالى اندكء آيات الهى را كتمان مى كنند» جيزى جز آتش در شكم خود جاى نمى 


دهنك). 
".از اتش دوزخ كه مواد مشتعل كننده آن انسانها و ستككها (بتان) مى باشدء بيرهيزيد). 


”.«روزى كه هر انسانى هر كار نيكى كه انجام داده است, نزد خود حاضر مى يابد» وهر كار بدى را كه انجام داده است نيز» 
حاضر و آماده مى يابد» و آرزو مى كند كه ميان او و آن عمل ناروا فاصله مكانى يا زمانى بسيارى وجود مى داش ت(و او آن 
عمل ناروا را كه در دنيا انجام داده است در قيامت مشاهده نمى كرد)). 


.«كسانى كه به آنجه خدا از فضل خود به آنان عطا كرده است, بخل ميورزند» كمان مى كنند كه اين بخل و امساكك براى 
آنان بهتر استء بلكه اين كار براى آنان بدتر مى باشد(زيرا) به زودى آنجه را به آن بخل ورزيده اند» به صورت طوقى بر 


كردن آنان خواهد افتاد). 


د.«كسانى كه كفر ورزيدند روز قيامت اموال و فرزندانشان آنان را از خدا بى نياز نكرده(از عذاب الهى نمى رهاند) و آنان 


خود اتش افروز دوزخ مى باشند). 
2.آنان كه از روى ستم اموال يتيمان رامى خورند در حقيقت اتش مى خورند و در آينده وارد دوزخ خواهند شد). 


ص : ١١م‏ 


/«كسانى را كه طلا و نقره را مى اندوزند ودر راه خدا انفاق نمى كنند به عذاب دردناكى بشارت بده» روزى كه آن طلاها 
ونقره ها در آتش دوزخ سرخ كرديده و بر بيشانى و يهلو و يشت آنان نهاده مى شود. و به آنان كفته مى شود: اين همان 


داز علم يرورد كار تو حتى هم وزن ذرّه اى از آنجه در زمين و آسمان است ينهان نيست و نه جيزى كوجكتر از آن و نه 


بزو قن ان انئيسة مكر أن كدو "كتاب مبين " ثبت و محفوظ است». 


9<روزى كه زمين و آسمان به كونه اى ديككر مبدل خواهد شد و همه انسانها از قبرها بيرون آمده و در يبشكاه الهى ظاهر 


خواهند شد). 


٠.نان‏ كه كنهكار و زشت كردار كام به محشر مى نهند» به صورتء در جهنم فرو مى افتند آيا به جيزى جز آنجه انجام 


داده اند» جرا داده مى شوند؟ يعنى وضعيت ناكوار آنان در دوزخ در حقيقت تجسم همان كارهاى نارواى آنان در دنيا است). 
١.٠شماو‏ آنجه جز خدا يرستش مى كنيد» اتش افروز دوزخ خواهيد بود ووارد آن خواهيد شك). 


7.فرزندم (هر كارى كه از انسان سر زند) هر جند به اندازه سنكينى خردلى در ميان صخره ها و يا آسمانها و زمين باشد. 


خداوند آن را در روز رستاخيز مى آورد). 
١.«امروز‏ (قيامت) به كسى ستم نمى شود وجزاى شما جيزى جز اعمالى كه در دنيا انجام داده ايد » نيست)». 


5١.هبه‏ كنهكار خطاب شده و كفته مى شود) توازاين روز (قيامت وحقايق آن) غافل بودى يس يرده غفلت را از تو بر 


كرفتيم يس ديد كانت تيز كرديده» حقيقت ها را دركك مى كنى). 
6 <روزى كه مردان و زنان با ايمان را مى بينى كه نور وجود آنان در بيشاييش و 


ص : ١١م‏ 


جانب راست آنان در حركت است): 
8١.«به‏ عقب (دنيا) بازكرديد و براى خود نور به دست آوريدا. 


.اين روز انسان (از خواب غفلت) بيدار شده ويادآور حقايق اعمال خود مى شود» ولى آن تذكر ويادآاورى جه سودى 


دارد؟). 


هر كس به اندازه سنكينى ذره اى كار نيكك انجام دهد آن را مى بيند» و هر كس به اندازه سنككينى ذره اى كار بد انجام 


دهدء آن را مى بيند). 
تفسير آيات 
اشاره 


مسأله تجسم اعمال از مسايل مربوط به جهانٍ يس از مركك است اين مسأله, اككر جه شاخه اى از كيفر و ياداش اخروى استء 
ولى در بحث شهود و كواهان قيامت نيز مى تواند راهكشا باشدء زيرا هركاه كردار انسان كنهكار در سراى ديكر تجسم يابد 
خود بهترين شاهد و كواه بر جرم بودن وراه هر كونه انكار را براو مسدود مى سازدء ما هر جند در كذشته در بخش يرسشها 
ياسخ اين كه (جرا كيفر فزونتر ازاجرم) و كناه است؟) بيرامون«تجسم اعمال» بحث نموديم وازاين طريق به يرسش ياد شده 
ياسخ كفتيم» ولى جون بحث در آن جا كامالاجنبى) بودء اكنون به طرح آن به صورت كامل مى يردازيم: 


قبل از هر جيز لازم است حقيقت«تجسم اعمال» را تبيين نماييم» آنكاه دلايل و مداركك آن را مورد بررسى قرار دهيم: 


مقصود از تجسم يا«تمثل» اين است كه آنجه را انسان در اين جهان انجام داده است در جهان ديكر به صورتى متناسب با آن 
جهان نمودار كردد. 


و به عبارت ديكر: ياداشها و كيفرهاء نعمتها و نقمتهاء فرح و سرورء 


ص : 07م 


درد و شكنجه. همان حقايق اعمال دنيوى انسانها است كه در حيات اخروى خود را نشان مى دهند. 


وبه ديكر سخن: هر كردارى كه انسان انجام مى دهدء خواه خوب باشد و خواه بد. يكك صورت دنيوى دارد كه ما آن را 
مشاهده مى كنيم» و يكك صورت اخروى دارد كه هم اكنون در دل و نهاد عمل نهفته است و روز رستاخيز يس از تحولات و 
تطوراتى كه در آن رخ مى دهد شكل كنونى و دنيوى خود رااز دست داده و با واقعيت اخروى خود جلوه مى كند وباعث 


لذت وفرح عامل يا آزار واندوه وى مى كردد. 


بنابراين » اعمال نيكك اين زندكّى در روز رستاخيز تغيير شكل داده و به صورت باغ و راغ و جمن و سوسنء و حوريان زيبا 
اندام وكاخهاى مجلل در خواهد آمد جنان كه اعمال بدء قيافه دنيوى خود را د كركون كرده و به صورت آتش و زنجير و 


انواع عذاب نمودار خواهند شد. 

كوتاه سخن آن كه : جزاى اعمال هر انسانى عين اعمال او خواهد بود و در اين جمله ذره اى مجا زكويى نيستء.و جيزى در 
محكمه عدل خداوندء بهتر از اين نيست كه عين عمل انسان را به خود انسان باز كردانند از اين مطلب در اصطلاح علمى 
بهاتجسم اعمال) تعبير آورده مى شود. 

در كنار«تجسم اعمال» كه غالباً ناظر به كردارهاى مربوط به جوارح انسان استء مسأله ديكرى مطرح مى شود كه از آن به 
خصلت ها و ملكات نفسانى او دارد» و بر اين اساس اككر جه انسانها از نظر صورت ظاهرى يكسانند ولى از نظر صورت باطنى 
يعنى خصلت ها و ملكاتء انواع يا اصناف كوناكونى دارد. 


8٠5 : ص‎ 


حكيم سبزوارى در اين باره مى كويد: 


انسان به اعتبار اخلاق وملكاتش يا فرشته است و يا حيوان و درنده ويا شيطان. 


بنابراين اكر جه انسان از نظر صورت دنيوى يكك نوع بيش نيست ولى از نظر صورت اخروى جهار نوع خواهد بودء هركاه 
شهوت و غضب براو غلبه نمايد و كارهاى او بيوسته از اين دو غريزه صادر كردد» صورت اخروى او حيوان و درنده است» و 
اكر مكر و حيله حكمران وجود و كارهاى اوباشد». صورت اخروى او شيطان استء و اككر اخلاق يسنديده در نفس او رسوخ 


كرده است» به صورت هاى زيباى بهشتى تمثل خواهد يافت.(21 

وما براى روشن شدن اين بحث دو مطلب را مورد بررسى قرار مى دهيم: 

.١‏ تجسم اعمال از نظر قرآن و روايات. 

". تجسم اعمال از نظر عقل وعلم. 

نخستءدلايل و مداركك اين مطلب را از نظر قرآن و روايات اسلامى از نظر خوانند كان كرامى مى كذرانيم: 
تجسم اعمال در آيات قرآن 

آيات متعددى در قرآن بر اين مطلب كواهى مى دهند كه نمونه هايى را 

ص :8:6 


]١[ -١‏ فباعُتبار ليه الإنْسانٌ 2 ملك 3 أَعْجَمٌ أو شيطان فَهُوَ وَإِنْ وَحَدَ نيا وَرْعا 2 أربعة عُقَبىَ فكان 55 بَهِيمهة مع 


كون شَهُوه غضب *** سيمَتّهِ وإن عَليه قد غلب مَكرٌ فشيطان وَإِذْ سَجِيّه #** سَييّهِ فضُوَّرٌ بَهِيّه شرح منظومه: مقصد © فريده ع 


و أنَّ تتنها وَبَينَهُ أمَداً تعيداً...) )١(.‏ 


«روزى كه هر انسانى هر كار نيكى كه انجام داده است, نزد خود حاضر مى يابد» وهر كار بدى را كه انجام داده است نيز» 
حاضر و آماده مى يابد» و آرزو مى كند كه ميان او و آن عمل ناروا فاصله مكانى يا زمانى بسيارى وجود مى داش ت(واو آن 


عمل ناروا را كه در دنيا انجام داده است در قيامت مشاهده نمى كرد).72) 


همان كونه كه ملاحظه مى نماييدء ظاهر آيه مزبور و آيات ياد شده در ياورقى اب ين است كه خود عمل در قيامت حاضر مى 


شوة:و انسان ير آن كاه مى كردة: 
'. (إِنَّ الْذِينَ َكتُمُونَ ما أَْرَلَ الله مِنَ الكتاب و َشْتَرَونَ به تنا فيلا أولئكك ما يَأكلُونَ فى بُطونِهم إلآ النار...) .00 


«كسانى كه به خاطر به دست آوردن مالى اندكء آيات الهى را كتمان مى كنند» جيزى جز اتش در شكم خود جاى نمى 


دهنك). 


أ 


*. (إِنَّ اين يَأكلونَ أَمْوالَ التتامى ظَلماً إنّما يَأكلونَ فى بُطْونِهم ناراً وَسَيَضْلُونَ سَعيراً) .(5) 


«آنان كه از روى ستم اموال يتيمان را مى خورند در حقيقت آتش مى خورند و در آينده وارد دوزخ خواهند شدا. 


صريح اين دو آيه آن است كه آنجه را افرادى از راه كتمان حقايق الهى و 


]1١[1-‏ آل عمران/:". 
]نظي اند ابه ابتك أنه عاق (239 وما غيلواها ضدراً وَلا يَظْلمٌ رَبُكك أعداً) 4؟ از سوره كهف. و ٠١‏ ١عَلِمَتْ‏ نَفْسٌ ما 
ا سوره تكوير. 
من ]بره //11. 
ع- [ع] نساء/١٠١.‏ 


ياازراه ستم بر يتيمان به دست آورند در حقيقت آتش را در درون خود جاى مى دهند. شكى نيست كه صورت ظاهرى و 
دنيوى اموال ياد شده آتش نبوده؛ بلكه به صورت انواع لذتهاى دنيوى نمودار مى باشند بنابراين بايد بككوييم اين كونه اموال 
صورت ديككرى دارد كه اكنون از جشم ظاهر بين انسان يوشيده است ولى در سراى ديكر كه برده ها بال-مى رود وحقايق 
ينهان آشكار مى كردد«(يَوْمَ تبلَى السَرائِدُ) جهره واقعى ايخ اغمال ثمايان كرديدهو آن خيرزئ جر اقش وعذاب خداوندى 


سسث. 


ذوغزاير اين كفسيرة "كروهى دست هه تأويل ايق آياث ؤده ورهن كوييد: 


مقصود از اين آتشء آتش دوزخ است كه به عنوان كيفر در آن مى سوزند در حالى كه يكك جنين تفسير مخالف مفاد 
ومدلول ظاهرى آيه است. 


؟. (يَومَ تَرَى الْمُؤْمِنِينَ وَالمَؤْمِناتِ يَشعى نُورُهُمْ بَينَ أئدِيهم وَبأئِمانِهغ...010.0 
«روزى كه مردان و زنان با ايمان را مى بينى كه نور وجود آنان در ييشاييش و جانب راست آنان در حركت است». 


آنجه از ظاهر اين آيه استفاده مى شود اين است كه در قيامت» وجود انسانهاى با ايمان به صورت منبع نورى در آمده كه بيش 


رو و اطراف آن را روشن مى سازد. 


اكنون بايد ديد آنان. اين نور را از كجا آورده اند؟ ياسخ اين سؤال را مى توان از كفتار خود آنان به دست آوردء زيرا آنكاه 
كه هنافقان از آثان دوخواست من كشد كه اند كى دونك تمايند» تا اين كروه تيز در يرثو نور آثآن حركت تماينده به منافقان 


مى كو يند: 


(...ارْجْعُوا وَرائَكم فَالْتَمسُوا ثُوراً...) .50 


«به عقب (دنيا) بازكرديد و براى خود نور به دست آوريد). 


يعنى ما اين نور را در دنيا كسب كرده ايم » و شما اكر مى توانيد (كه نمى توانيد) به دنيا باز كرديد وبراى خود تحصيل نور 


تماسد: حال حكوته ابن توو از دثيا نشأت كرفته اسك : دو احتمال وجو ذارد: 


.١‏ شخصيت والاى آنان در يرتو اطاعت و عبادت به صورت كانون ملكات زيبا د رآ مده و در جهان ديكر به صورت نور تجلى 


. جهره واقعى اعمال صالح و صفات نيكك آنان نمايان كرديده و به صورت نور تجسم يافته است. 


قرآن به مستكبرانى كه طلاها و نقرها را به كنز مى زنند واز كردش در دست مردم در مسير توليد و مصرف جلوكيرى مى 
كنند» هشدار مى دهد كه همين اندوخته ها در سراى ديكر سرخ كرديده و بر يبشانى و يشت و يهلوى آنان نهاده مى شود 
.ولذِينَ يكيزُونَ الذَهَبّ وَالَفِصَه وَلا- يُنفِقونّها فى سَبيل الله فبَسْرْهُمْ بداب أليم* يَوْمَ يُخمى عَليِها فى نار جَهَنّم فتتكوى بها 
جباههة وَجتُوثهَة وَطْهُودهُعَ هذا ها كتزئع لأتفيكغ فدُوثوا ما كتقم كَكيرُون) .(3 

«كسانى را كه طلا و نقره را مى اندوزند و در راه خدا انفاق نمى كنند به عذاب دردناكى بشارت بده» روزى كه آن طلاها 
ونقره ها در آتش دوزخ سرخ كرديده و بر بيشانى و يهلو و يشت آنان نهاده مى شود و به آنان كفته مى شود: اين همان 


8١: ص‎ 


1-[1] تون بعموة 


نكته قايبل دقت در اين آيه اين است كه مى فرمايد: 
(جعذاننا كزله اليك 
«اين آتش و عذاب همان است كه شما براى خود اندوخته ايد). 


كويى طلا و نقره در دو نشأه (دنيا و آخرت) به دو صورت مجسم مى كردد دراين جهان به صورت فلز خيره كننده جشمهاء و 


در جهان آخرت به صورت عذاب دردناك خداوندى. 
. (...وَلا يَحْسَبْنَ الذينَ يَبِحَلونَ بما آتيهُمٌ اللَهُ مِنْ فَضَلِهِ هُوَ خَيراً لَهُهْ بل هُوَ سَرٌ لَهُهْ سَيْطْوّقونَ ما بخلوا به يَومَ الْقِيامَه...) )١1(.‏ 


«كسانى كه به آنجه خدا از فضل خود به آنان عطا كرده است,. بخل ميورزند» كمان مى كنند كه اين بخل و امساكك براى 
آنان بهتر استء بلكه اين كار براى آنان بدتر مى باشد(زيرا) به زودى آنجه را به آن بخل ورزيده اند» به صورت طوقى بر 


كردن آنان خواهد افتاد). 


اين آيه نيز بسان آيه قبل مى رساند كه اموالى كه انسان بر خلاف حكم الهى روى هم انباشته كند» در قيامت به صورت طوقى 


آزار دهنده تجسم خواهد يافت ومايه عذاب بخلورزان مى شود. 
لقمان در نصايح خود به فرزندش مى كويد: 
لازبا يع إنها إن تكه متقال غدية خزدل فشكن فى صخبم أذق الناوات أذ الأرضى عاك يها انتب +81 


«فرزندم (هر كارى كه از انسان سر زند) هر جند به اندازه سنكينى خردلى در ميان صخره ها ويا آسمانها و زمين باشدء 


خداوند آن را در روز رستاخيز مى آوردا. 
ظاهر اين آيه نيز اين است كه روز قيامت خداوند خود عمل انسان را 
ص :8:4 


[1] آل ععرانة 141 
؟"-[1] لقمان/12. 


مى آورد و آن را ملاكك ياداش ويا كيفر قرار مى دهد. 


در آيه ديكر همين واقعيت را به كونه اى ديكر يادآور شده مى فرمايد: 


- - 
24 24 5 7 


8 (فْمَنْ يَعْمَل متقال ذرَّه خَيرا يَرَهُ* وَمَنْ يَعْمَل مثقال ذرَّه شَوَاْ يَرَهُ).١1)‏ 


«هر كس به اندازه سنكينى ذره اى كار نيكك انجام دهد آن را مى بيند» و هر كس به اندازه سنككينى ذره اى كار بد انجام دهد. 


آن را مى بينك). 


نكته قابل توجه در اين آيه كلمه (يَرَهُ) استء زيرا ضمير در آن به خود عمل كه از كلمه يعمل استفاده مى شود. ويا به 
كلف كرا وشم اابرس كردت وق هر فو ستووك ظاهى انع البرك كه الساة و سراف درك عو و عمل را فى يعن كنا 


قرآن در باره مواردى كه اتش دوزخ از آن شعلهور مى كردد(وقود) جنين مى فرمايد: 
5 ترا اناق الى وترذها القالك والحجارة :23 
«از اتش دوزخ كه مواد مشتعل كننده آن انسانها و سنككها (بتان) مى باشدء بيرهيزيد).0) 


قرآن به كافران هشدار داده مى فرمايد: 


ين 2 


(إنَّ الْذِينَ كَمَرُوا لَنْ تَغْنى عَنْهُعْ أمْوالْهُعْ وَلا أُولادُهُمْ مِنَ اللّهِ سَيناً وَأولك هُمْ وَقَودٌ النار) .(6) 
ص ٠ه‏ 


]١[-١‏ زلزله/ 17م 
7-[1؟] بره /78. 

*- [5] اين آيه در سوره تحريم آيه 8 نيز با اندكك تفاوتى آمده اتيت 1لنها كه مى فزماية اكوا انف كة 
الثاءك #الجعاوةب) تكردا ال اتقى كه انسن كرد آنه افاتهاو سكيان باشل شظ ماين 

*- [ع] آل عمران/١٠.‏ 


«كسانى كه كفر ورزيدند روز قيامت اموال و فرزندانشان آنان را از خدا بى نياز نكرده(از عذاب الهى نمى رهاند) و آنان خود 


آتش افروز دوزخ مى باشندا. 

فعين هشدار رادر آيةديكرنيزية آنان دادم عن فرهايد: 

(إنَكُمْ وما تَعبدُوٌ من دُون الله حصب جهَتُم أَكمْ لها واردوة).010) 

«شما و آنجه جز خدا يرستش مى كنيد» تمن افروز دوزخ خواهيد بود ووارد آن خواهيد شد). 


مفاد ظاهر اين آيات آن است كه دوزخيان خود عامل مشتعل شدن آتش دوزخ مى باشند» يعنى كفر و شرك و ملكات رذيله 


اى كه در اثر كناهان در نفس آنان رسوخ نموده است و در شرايط خاص رستاخيز به صورت«آتش كيره) در مى آيد. 


.٠‏ آيات بسيارى درباره جزاى اعمال وارد شده است كه ظاهر آنها اين است كه خود آن كارهايى كه در دنيا انجام كرديده 


است» جزاى عاملان خواهد بود كه در اين جا نمونه هايى را يادآور مى شويم: 
الف. (وَمَنْ جاءَ بالسيكّهِ فَكبْتُ وُجوهُهُمْ فى النَارِ هَل تُجِرونَ إلا ما كنثّم تَْمَلونَ) .50 


«آنان كه كنهكار و زشت كردار كام به محشر مى نهندء به صورت»ء در جهنم فرو مى افتند آيا به جيزى جز آنجه انجام داده 


اند» جزا داده مى شوند؟ يعنى وضعيت ناكوار آنان در دوزخ در حقيقت تجسم همان كارهاى نارواى آنان در دنيا است). 
ب. (فَالِْوْمَ لا تُظْلَم نَفْسَ شين وَلا ُِرّونَ إلا ما كعم تَعْمَلُونَ).(09 

«امروز (قيامت) به كسى ستم نمى شود وجزاى شما جيزى جز اعمالى كه در دنيا 

فن 211 


]١[-١‏ انبياء/48. 


]1[-١‏ نمل/50. 


9 ["”] يس /28. 


انجام داده ايد . نيست).(11١)‏ 
از جمله آياتى كه مى توان آن را دليل روشنى بر نظريه تجسم اعمال دانست آيه ياد شده در زير است جنان كه مى فرمايد: 
١‏ لَفَدْ كنْتَ فى غَفْلَه مِنْ هذا فَكسَّفْنا عَنْك غطاءك فَبِصَرٌ كَالْيُوم حديدٌ).(؟) 


(«به كنهكار خطاب شده و كفته مى شود) تواز اين روز (قيامت وحقايق آن) غافل بودى يس يرده غفلت را از تو بر كرفتيم 


نس ديد كانت تيز كرديد»» حقيقت هارا ذر كف مى كتى د 


كلمه هاى«غفلت» و«كشف غطاء» مى رساند كه جيزى در دنيا ييوسته با انسان همراه بوده و اواز آن غفلت داشته است در روز 
رستاخيز كه يرده هاى انانيت و غرور كنار مى رود به روشنى مشاهده مى شود. بنابراين وراى اين صورت ظاهرى و دنيوى 
اعمال» صورتى اخروى تحقق دارد كه انسان سركرم به ظواهر زندكى مادى و بى خبر از حقايق غيبى آفرينش به كلى از آن 
غافل است ولى ذو حههاة رستاخيز أنها زا مشاهده حواهك كره ولى السوس كه ذيكر دين شد قن و تذكر ديك سودق تدارد 


جنان كه مى فرمايد: 

(يَؤْميِذ يكل كر الإنْسانٌ وَأَنْى لَهُ الذّكرى) . 

«اين روز انسان (از خواب غفلت) بيدار شده ويادآور حقايق اعمال خود مى شودء ولى آن تذكر ويادآورى جه سودى دارد؟). 
ص : ١١م‏ 


و١58 تحريم *8/ قصص/‎ /٠ طورم‎ /١8 جاثيه]‎ /١8 آيات دراين باره بسيار است از جمله به آيات 4"/ صافات‎ ]1[ -١ 
عراف , 7/سبأء رجوع شود.‎ 


1-1 ا 


تجسم اعمال در روايات 


مسأله تجسم اعمال نه تنها مورد تصديق وتأكيد قرآن استء بلكه در روايات نيز مورد توجه قرار كرفته است كه به برخى از 


1 وسول كراهن (صلى الله عليه وآله وسلم) فرمودند: 

«تّقُوا لظم إن ظَلْماتٌ يَوْمَ القِيامّه».(1) 

١از‏ ستمكرى بيرهيزيد» زيرا ظلم وستم در روز قيامت به صورت تاريكى ها نمايان خواهد شدا. 
همين طور كه ملاحظه مى شود ظاهر اين روايت اين است كه خود ظلم در قيامت به صورت ظلمت و تاريكى تجسّم مى يابد. 
".على (عليه السلام) فرموده اند: 

اوَعفَال العباد فى عاجلهْ نْضِثٌ اديه فى اجِلهُم210.0 

«كارهايى كه افراد در دنيا انجام مى دهند» در آخرت در برابر آنان قرار داده خواهد شدا. 

اين روايت در صورتى بر مقصود دلالت دارد كه مربوط به ياداش و كيفر باشد نه محاسبه افعال. 
“.ابو بصير كويد از امام صادق (عليه السلام) شنيدم كه مى فرمود: 

١مَنْ‏ أكلَ مال أخيه ظُلْما وم يردَهُ لي أكلَ حَذْوَةَ مِنَ انار يَوْمَ الْقيامه».(9) 

«هر كس مال برادر خود رااز روى ستم بخورد و عوض آن را به اوباز نككرداند» روز قيامت 

ص : "ام 

.١١_ه كافى: جه كتاب الإيمان والكفر» روايت‎ ]1[-١ 


؟-1[1] نهج البلاغه» كلمات قصارء شماره 8. 
7 ["] كافى: ج 2.5 روايت 16. 


قطعه اى از آتش را مى خوردء يعنى مالى كه ظالمانه تصرف شود در قيامت خود به صورت آتش دوزخ تجسم مى يابد و 


ع امام صادق (عليه السلام) مى فرمودند: جبرئيل نزد ييامبر (صلى الله عليه و آله وسلم)آ مده » به اوكفت: 
«عش ما شد شِْتٌ فنك م ميت وَاحبِبْ ما ث 2 ِتْتٌ فَإنك مُفارقه وَاعْمَلٌ ما ث؛ 0 شِنْتٌ فَإنَك مُلاقيه:.(1) 


«هر طور كه ميل دارى زندكى كن ولى سرانجام بايد بميرى و هر جه و هر كس را مى خواهى دوست بدار» سرانجام از او جدا 
حراس شد و شر فيلك كد خر اهن بحاى آرء هنا كدير دن قايت اق واملاقات شواهعى كرمد 
شاهد بر مدعاى ما جمله اخير روايت انك واه ناج ل شِنْتٌ فَإنّكك مُلاقيه) يعنى نجه در قيامت انسان ملاقات خواهد كردء خود 


عملى است كه در دنيا انجام داده است. 


در اين رابطه مى توان رواياتى را كه در مورد قبر وعالم برزخ آمده است. نيز دليل بر تجسم عمل دانستء زيرا در اين روايات 
نيز سخن از اد يناست كه در عالم برزخ آنجه مصاحب و قرين انسان است همان اعمال اواست كه مايه خرسندى ويا 


آزردكىء و سعادت و شقاوت برزخى او خواهد بود كه برخى را يادآور مى شويم: 


ه. امام صادق (عليه السلام) فرمودند: وقتى انسان مؤمن را در قبر مى كذارند درى از جهان غيب به روى او كشوده مى شود و 
أو جايكاه كوه رادو بيشت حراس ديةه وردنا ين حال مردى را با جهره زيبا مشاهده مى كند كه هركز زيباتر از او را نديده 


است يس به او مى كويد: تو كيستى؟ 


ص : 5١م‏ 


]١[-‏ كافى:"/ بابالنوادر/108. 


در ياسخ مى كويد: 
«أنا رَأيِك الحَسَنٌ اذى كنْتٌ عَلَيِهِ وَعَمَلَك الصَالِحُ الّذى كنت تَعْمَلهُ. 


«من نيت يا عقيده يسنديده و عمل شايسته تو مى باشم آنككاه درباره انسان كافر هم يادآور مى شود كه او نيز عقيده باطل و 


كردار زشت خود را به صورت زشت روترين انسان مشاهده مى كند).12) 


#. در روايت ديكر از رسول كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) روايت شده است كه وقتى انسانها از قبرها بيرون مى آيند 
عملى كه انسان در دنيا انجام داده است او را همراهى خواهد كردء زيرا اعمال او در قبر قرين و همراه او بوده است.70) 

. در حديثى از امام صادق (عليه السلام) نقل شده است كه فرمودند: آنككاه كه مؤمن از قبر بيرون مى آيد. مثالى نيز او را 
همراهى مى كند و بيوسته او را به شادمانى و كرامت بشارت مى دهدء و در مواقع و مواقف اضطراب آور او را دلدارى مى 
دهد تااين كه سرانجام او را به بهشت بشارت مى دهد در اين هنكام آن مؤمن از او مى يرسد تو كيستى كه در همه اين 


مراحل هولناك مرا دلدارى داده و همراهى نمودى؟ در ياسخ مى كويد: 
دنا الشّرودٌ الّذى كنت تذخلة على إخوانك فى الدَّئيا لقت منّهُ لأبشدك وأونس وخمتك» .ا 


«خداوند مرا از آن شادمانى هايى كه تو در دنيا براى برادران خود فراهم نمودى آفريده تا در اين هنكام مونس تو باشم و تو را 


به رحمت الهى بشارت دهم). 
ص : 8١6‏ 


]١[-١‏ كافى:8/761. 
؟-[1] تفسير برهان:17/. 
بوك ["] بحار::ج 34 باب ىو روايت 6 


در كتاب محاسن از ابو بصير از امام باقر يا صادق (عليهما السلام) نقل شده است كه فرمودند: هنككامى كه انسان مؤمن را 


دز قبرمى كذارتدة شن صووت نا او داخل قير مى شوئد كه يك از انها از ديكرزاة زيائر وعنوشن بوثرى ياكيره تراسة: 


كه در جانب جب است مى كويد: من زكات هستمءو صورتى كه در روبه رو است مى كويد: من روزه مى باشم» و صورتى 
كه يشت سر است مى كويد: من حج و عمره هستم و صورتى كه نزد ياى او است مى كويد من بر و نيكى هاى او هستم در 


اين هنكام صورت هاى ياد شده از آن صورت برتر مى يرسند تو كيستى؟ ياسخ مى دهد من ولايت خاندان ييامبرم.(1١2‏ 


4. رسول كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) در ضمن وصايا و نصايح خود به قيس بن عاصم فرمودند: 


3 


١إنْهَ‏ لابْدٌ لكك يا قيس مِنْ قرين يذَفِنٌ م مَك وَهْوَ حَىٌ» وَتدفنٌ مَعَهُ وَأَنتَ مَيِّثْء فإِنْ كانَ كريما أ 7 


كرّمَكك وَإِنْ كان ليما أشلممك» 


2 لا بُحْشَّر إلا مَعكك ولا نُبِعَتٌ إلا مَعَهُ وَلا تُسْكَل إلا عَنْهُ قلا تَجِعَلَه إلاصالحاً».(1) 


«جاره اى نيست كه همنشينى زنده با تو به خاكك سبرده شود» يس اكر كريم باشد تو را اكرام مى كند و اككر لئيم و يست باشدء 
تو را تسليم دشوارى ها مى كند و آن قرين جز با تووبا كسى محشور نخواهد شد و تو جز با او برانكيخته نخواهى شد وجز در 


مورد او از تو سؤال نخواهد يس قرين و همنشين صالح بركزين). 
ص : 8١8‏ 


1-[1] مامه برق رار 
]١[ 3‏ امالى صدوق: مجلس اول» حديث ع 


تجسم اعمال از نظر عقل وعلم 


اشاره 


تا اينجا با دلايل نقلى نظريه تجسم اعمال آشنا شديم واز مطالعه مجموع اين دلايل مى توان كفت: اصل اين نظريه به عنوان 
يكى از معارف مخصوص قرآن و جهان بينى اسلامىء قابل انكار نيست» هر جند ما با دانش اندكك و فكر ناتوان خود نتوانيم 


يكك جنين مطلبى مواجه با اشكال نيست»ء و آيا در يرتو علم و دانش بشرى مى توان اين مسأله دقيق را به كونه اى روشن 


نظريه برخى از مفسران و متكلمان 


كروهى از مفسران و متكلمان اسلامى تجسم اعمال را غير ممكن دانسته و همه آيات و روايات دال بر آن را به كونه اى تأويل 
كرده اند عمده دليل آنان بر اين مدعا اين است كه اعمال انسان از مقوله هاى اعراض مى باشند و بر اين اساس نظريه تجسم 
اعمال از دو جهت مواجه با اشكال است: 


.١‏ وجود عرض قائم به خود نمى باشد و در نتيجه يس از تحقق يافتن از انسان نابود مى كردد و ديكر جيزى نيست تا اعاده 


كردد. 
". بنابر نظريه تجسم اعمال» خود اعمال بدون تكيه بر جوهر تحقق مى يابند و اين امرى غير ممكن است. 


مرحوم طبرسى در ذيل آيه ٠‏ آل عمران (يَوْمَ تَجِدُ كل نَفْس ما عَمِلَتْ مُحْضّراً..) مى كويد در كيفيت حضور عمل در قيامت 
آرا مختلف استء برخى كفته اند مقصود صحيفه هاى عبادات و كناهان است كه هركس آن را 


ص : /اام 


مى يابد» و برخى ديكر كفته اند مقصود ياداش و كيفر اعمال است و اما خود اعمال به حكم اين كه از مقوله عرض مى باشند 
معدوم كرديده و اعاده آنها ممكن نيست و در نتيجه حاضر شدن آنها در قيامت محال خواهد بود.(١)‏ 


علامه مجلسى رحمه الله يس از نقل نظريه شيخ بهايى درباره تجسم اعمال مى كويد: 


محال دانستن انقلاب عرض به جوهر در اين دنيا و ممككن دانستن آن در سراى ديكر نوعى سفسطه استء زيرا دو نشأه دنيا و 
آخرت باهم تفاوتى ندارند مككر ازاين جهت كه مركك و احيا دوباره ميان آن دو فاصله ايجاد كرده است و اين تفاوت نمى 
تواند وجه اختللاف احكام باد شده باشد.(2 207 


بنابراين مخالفان نظريه تجسم اعمال به دو مطلب تمسكك كرده اند: 


.١‏ اعمال از مقوله هاى اعراض مى باشند و يس از صدور از انسان(يا يس از مركك) معدوم مى شوند و جيزى نمانده است تا 


در سراى ديككر تجسم يابد. 
؟. اصولا تجسم عمل از قبيل تبدل عرض به جوهر است كه امرى غير ممكن مى باشد. 
تحقيق و بررسى 


حق اين است كه هيج يكك از اين دو اشكال بر نظريه تجسم اعمال وارد نيستء زيرا به مقتضاى براهين عقلى آنجه تحقق يافت 


و لباس هستى بر اتن كردء ديكر به هيج وجه معدوم نمى كردد ودر آن مرحله ودر ظرف خود كه 


8١1/8: ص‎ 


]١[-١‏ مجمع البيان:1/17. 
1[ لسار الأدو رع اد 


علاوه براين قرآن كريم به صراحت مى كويد: همه جيز در (إمام مُبين) ثابت و باقى است و اعمال انسان هم از اين حكم كلى 
(بوها يفت عن رتك هذ ملقال ذَرَّهِ فى الأزض ولأقن الكتماء ولا امك يق :ذلك ولا اكد إلافى كان يي نه 

«از علم يرورد كار تو حتى هم وزن ذرّه اى از آنجه در زمين و آسمان است ينهان نيست و نه جيزى كوجكتر از آن و نه 
ركان افعست فك آن كددن "كثابت عبن " قث و ميعفوظ اسك 


بنابراين اشكال نخست كه كارهايى كه انسان انجام داده استء معدوم كرديده و ديككر اعاده آنها ممكن نيست بى يايه و 
موهون است همان كونه كه اشكال دوم نيز صحيح و يا برجا نيستء زيرا ما هر جند به معاد جسمانى معتقديم لكن معنى اين 
سخن آن نيست كه همه قوانين مربوط به نظام دنيوى در حيات اخروى نيز جريان خواهند داشت و يككانه فرق ميان اين دو 
جهان فاصله شدن مركك و احياى دوباره مرد كان است قرآن به صراحت مى كويد: 

(يَوْمَ ندل الأَرْض غَيِرَ الأزض وَالسَماواتٌ وَبَرَزوا للّهِ الواجدٍ الْقَهَار) .250 


«روزى كه زمين و آسمان به كونه اى ديكر مبدل خواهد شد و همه انسانها از قبرها بيرون آمده و در ييشكاه الهى ظاهر 


خواهند شد). 
ص : 9١م‏ 


./0/ سبأ/” و نمل‎ ْ2١/سنوي‎ ]١1[-١ 


.6 ابراهيم/‎ ]1[-١ 


و نيز آيات بسيار ديككرى كه از آنها استفاده مى شود كه نظام اخروىء قوانين مخصوص به خود را دارد. 


آرى ياره اى از اصول عقلا-نى مانند اجتماع دو نقيض و ارتفاع آنها امورى هستند كه اختصاص به حيات دنيوى يا اخروى 
ندارند» ولى اين مانع از آن نيست كه يكك رشته قوانين كه عقلانى محض نيستند و با مطالعه واقعيت موجود در اين جهان به 
دست آمده اتذة در سراق ذيكريه كوئة اىديكن باشيد ابن كه برغى از موجودات امكان جهنو برخ د يكز عرض من 
باشند و اعراض در هستى خود قائم به جوهرند و نمى توانند روى ياى خود بايستند مطلبى است كه انسان يس از مطالعه نظام 
آفرينش بر آن دست يافته استء حال اكر شرايط حيات دكركون شد جه مانعى دارد كه آنجه در اين نظام نمى توانست قائم 
به نفس باشدءدر نظام ديكر قائم به نفس بوده و به صورت آتش وغل و زنجير ويا باغ وحور و قصور تجسم و تمثل يابد؟ 

مطلب ياد شده اختصاص به تجسم اعمال نداردء بلكه همان كونه كه در بحثهاى كذشته نيز اشاره نموده ايم» در همه حقايق 


مربوط به جهان آخرت از قبيل صراطء ميزان» اعراف و مانند آن جارى است و نبايد در تفسير آنها وضع موجود در نظام 


دنيوى را مقياس قرار داد. 


كوتاه سخن آن كه: از نظر عقلى هيج كونه اشكالى در رابطه با مسأله«تجسم اعمال)به نظر نمى رسد در اينجا مناسب است 


آراى برخى از صاحب نظران را يادآ ور شويم: 


.١‏ صدرالمتألهين درباره تجسم و تمثل ملكات اخلاقى انسان در سراى ديكر مى كويد: هركاه صفتى در نفس انسانى غلبه بيدا 
كرد و راسخ كرديدء آثار آن به طور قهرى نمودار مى كردد ولى تفاوتى كه ميان دنيا و آخرت هست اين است كه جون دنيا 
دار تحصيل و اكتساب است تبديل ملكات رذيله به 


ص :١٠م‏ 


ملكات فضيله ممكن است ولى در سراى ديكر كه دوران تحصيل واكتساب سيرى شده استء جنان كه قرآن بر اين مطلب 
كواهى مى دهد(1), در نتيجه انسان با هر صفتى كه با آن به قيامت محشور كرددء آثار آن صفت و ملكه نفسانى به طور 


كرديد. 


آنكاه براى تقريب اين مطلب به اذهان .مثالى را يادآور شده مى كويد: 


ماهيت رطوبت در جسم اثر خاص خود را دارد و در قواى ادراكى حسى و خيالى به كونه اى ديكر ظاهر مى شود و در نشأه 
ادراك عقلى به صورت ديكرى ظاهر مى كردد سيس اضافه مى كند: 


جانب خداوند و رسول كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) و شريعت اسلام در مورد صورتهاى اخروى كه مترتب بر عقايد حق 
يا باطل» و اعمال زيبا و زشت مى باشند» وارد شده است ايمان آورد هر جند خود از اهل مكاشفه و مشاهده نباشد و نتواند 


واقعيت آنها را دراين جهان ادراكك نمايد.71) 


آرى كسانى كه مى خواهند به معرفت تفصيلى برسند و حِكُونكّى تحقق يافتن وعد و وعيدهاى الهى را در مورد صورتهاى 
لذت بخش يا مولم اخروى درك نمايند بايستى خويشتن را از علايق مادى برهانند و با عالم غيب ارتباط بيشترى بيدا كنند و 
نيز در مورد صفات نفسانى خود تأمل كامل نمايند و جكونكى صدور آثار آنها را دراين جهان به دقت مطالعه كنندء تا بر 


نحوه 
ص : حرف 


]1[-١‏ ١لا‏ يَنْقَعٌ فسا إيمانها لَمْ 0 اذاي قل اذ كييك فى إيمانها خَيراً...) (انعام/188). 
"-[1] (كلا لَو تَعلّمُونَ عِلْمَ اليقين * لَتَرَونَّ اْجحيم) (تكاثر/0 ©. 


تحقق آثار آنها در سراى ديكر واقف كردند. 


مثلاً- غضب و خشم هركاه برافروخته مى كردد» هر جند در حقيقت مربوط به روح انسان و بعد ملكوتى (غير مادى) او استء 
ولى آثار آن در همين بدن عنصرى نمايان مى كردد خون او به جوش آمده صورتش سرخ مى شود و حرارت فوق العاده اى 
بدنش را مى سوزاند و اينها همه مربوط به جنبه ملكى ومادى او است بنابراين هيج جاى شكفت نيست كه همين صفت نايسند 
در سراى ديكر به صورت آنش دوزخ تجسم يابد وفرد غضب آلود را بسوزاند» واز همين جا مى توان ساير صفات نايسند و 


نيز ملكات حميده را مورد مطالعه قرار داد. و نحوه تجسم اخروى و ترتيب آثار آنها را در سراى ديكر تصوير نمود. 
اى دريده يوستين يوسفان *** كركك برخيزى ازاين خواب كران 

كشته ك ركان هر يكى خوهاى تو *** مى درانند از غضب اعضاى تو(١)‏ 

".فقيه و عارف نامى اسلامى شيخ بهاءالدين عاملى در اين باره جنين مى كويد: 


در روايات بسيارى از شيعه و سنى مسأله تجسم اعمال مطرح كرديده است آنكاه يس از نقل روايت قيس بن عاصو( كه در 
كذشته نقل نموديم رجوع شود) مى كويد برخى از اصحاب دل كفته اند مارها وعقرب ها و آتشهايى كه در قبر و قيامت 
ظاهر مى شوند در حقيقت همان كارهاى زشت وصفات نايسند وعقايد باطل است كه در اين نشأه (برزخ و قيامت) به صورت 
هاى ياد شده ظاهر مى كردند همان كونه كه روح و ريحان» حور و ميوه هاى لذت بخش در حقيقت همان اخلاق حسنه و 


اعمال شايسته وعقايد حقه است كه در اين جهان (برزخ و قيامت) بدان صورت نمايان كرديده اند» زيرا حقيقت يكك جيز 


ص : 17م 


]١[1-١‏ مبدأ ومعاد» ص ١ع7‏ “ع". 


است كه در نشأه هاى مختلف آثار كوناكونى دارد. و به همين جهت كفته اند اسم فاعل (كلمه (محيطه) در آيه (وَإنَّ جَهَنّم 
لمُحيطةٌ بالْكافِرينَ)به معنى استقبال نيستء بلكه مقصود اين است كه هم اكنون جهنم بر كافران احاطه داردء زيرا عقايد باطل و 
صفات و اعمال زشت آنان در همين نشأه آنان را احاطه نموده است و همين ها در حقيقت دوزخ آنان است كه در سراى 
ذيكر به ضووث آاتقن و مانو عقرب ومائند آن تثمابان من كردفة اتكاهيرفى از آياث و رواياق راكه مادور كذشته نقل 


كرديم به عنوان شاهد بر مدعاى مزبورء يادآ ور مى شود.(1١)‏ 
تجسم اعمال و دانش امروزين بشر 


در عين حال كه دلايل نقلى متضافر بر وقوع آن كواهى مى دهد. ولى در اينجا مى توان براى اثبات امكان تجسم اعمال از 


علوم تجربى امروز بشر نيز بهره جست و اين مسأله دقيق عقلى و دينى را به كونه اى تقريب به ذهن نمود. 


توضيح آن كه: آخرين نظريه در باره«ماده» و«انرزى)» اين است كه ماده و نيرو دو مظهر از يكك حقيقت استء وماده انرزيهاى 
متراكم و فشرده است كه در شرايط معينى به نيرو تبديل مى كردند» كاهى انرزى متراكم در يكك كرم ماده» معادل با قدرت 
انفجار متجاوز از سى هزار تن ديناميت است و در يكك كرم خاكك به قدرى انرى ذخيره شده كه از محصول يكسالٍ كارخانه 


برو كشيرق كجاوز هى كتدوايق هناة ماده ات كه در صووت الساط بهضورت اترقى 


ص : 17م 


]سان الات ار 


جلوه مى كند كه اككر حالت انبساط آن از ميان برود و به حالت متراكم و فشردكى بركردد بازحالت جرميت و جسميت به 


خود مى كيرد. 


در سال 1400 انيشتاين فرضيه نسبيت را اعلام و رابطه بين جرم انرزى را كه تا آن موقع فكر مى كردند از هم متمايز مى باشند 
مطرح نمود و نشان داد كه جرم و انرزى قابل تبديل به يكديكرند.(1) 


«مفهوم بقاى انرزى)» يكك قانون بنيادى است كه بنابر مشاهده براى تمام يديده هاى طبيعى برقرار است و بقاى انرزى را براى 


انرى مى تواند به صورتهاى مختلفي وجود داشته باشد. اين صورتهاى خد مختلف شامل انرزى ثقلى» جنبشي + كرهاء الكتريكى: 


ش شيميايى» تابشى» هسته اى وجرم مى باشند.(2 27 
حقيقت كار در انسان جيست؟ 


ياسخ اين است كه حقيقت كار در انسان كه خودجزئى از جهان ماده است اين است كه در انجام هر كار خوب يا بد. ذخاير 
بدنى خويش را به صورت انرى خرج مى كندء اكر نماز مى خواند» در حقيقت در تمام لحظه ها و حالات نماز مقدارى از 
ماده حيات او به صورت انرزى در مى آيد واكر انسان بى كناهى را زير ضربات خود قرار مى دهدء نيزبه وسيله شلاق زدن 


ص : 15م 


]١1[-١‏ جه مى دانم؟ زلد كن وم ر كك ستا ركان ص ع8. 


؟-[؟] دايره المعارف بريتانيكا: 89 / به نقل از معاد از نظر روح و جسم. 


خواه كارهاى عضوى و بيرونى او و خواه كارهاى نفسانى و فكرى و درونى او. 

از مطالب مزبور نكات ياد شده در زير به دست مى آيد: 

.١‏ حقيقت كار در انسان عبارت است از تبديل ماده به انرزى. 

". مقدار انرزى از نظر علم امروز ثابت و يابرجا است. 

". ماده و انرى دوجهره از يككث واقعيت مى باشند. 

*. همان كونه كه ماده به انررى تبديل مى شود انررى هم در شرايط خاص به ماده مبدل مى كردد. 


نتيجه طبيعى و منطقى مقدمات مزبور اين است كه تبديل شدن اعمال انسان (كه مواد تبديل يافته به انرزى مى باشند) در 
شرايط خاص قيامت امرى ممكن و شدنى است همان كونه كه در جهان كنونى امرى ممكن و بلكه از نظر علم ازواقعيات عالم 
طبيعت بشمار مى رود.(١)‏ 


بنابراين مسأله«تجسم اعمال» يكى از معارف عميق و بلند قرآن است كه اككر جه دركك آن براى انديشه هاى ظاهر بين دشوار و 
ياغير ممكن است ولى انديشمندانى جون صدرالمتألهين از طريق مطالعه عميق در حالات نفس انسانى و بريايه اصول مسلم 
فلسفى به دركك آن نايل آمده اند همان كونه كه دانش امروز بشر نيز به نوبه خود مى تواند در تصور و دركك آن بشر را يارى 
نمايد. 


البته نبايد فراموش كرد كه حوادث و حقايق مربوط به جهان آخرت از حقايق غيبى بوده و درك درست و كامل آن براى بشر 
محبوس ومحصور در حصار طبيعت و ماده ممكن نيست مككر آنان كه ييوند مستحكمى با جهان غيب داشته و حقايق آن جهان 
رااز نزديك مشاهده مى نمايند كه تعدادشان بس 


ص :816 


17١ دراين باره به شماره ؟ سال هفتم مجله مكتب اسلام, معاد انسان و جهان» ص 7*4 معاد از نظر روح وجسم:؟/‎ ]١11-١ 


اند كق.و نادو اسبت. 
باسخ به دو يرسش 


.١‏ در اينجا يرسش دقيقى مطرح مى شود و آن اين كه اكر جه مسأله تجسم اعمالء از نظر عقلى و علمى كاملاً امكان يذير 
استء ولى در مقابل آياث و رواياتى كه به نوعى (ظاهرء نص) دلالت بر اين دارند كه واقعيت ياداش وكيفر در حقيقت. همان 
تجسم اعمال و تمثل ملكات و انديشه ها استء آيات و روايات بسيارى نيز ظاهر يا صريح در اين مطلب مى باشند كه كيفر و 
ياداش اخروى به صورت«وضعى» و«جعلى) است و خداوند بريايه علم وحكمت براى كناهان مجازاتهاى كوناكونء و از روى 


تفضل و رحمت خود براى طاعات و عبادات ياداشهايى را مقرر نموده است. 
باسخ 


ما نبايد در مسأله قيامت وحقايق مربوط به آن مطالبى را در ذهن خود ترسيم نموده؛ و آن را ملاكك تفسير آيات و روايات 
وارده درباره آن قرار دهيم» بلكه راه صحيح در فهم آيات قرآن و جكونكى وقايع مربوط به عالم قيامت اين است كه مجموع 
آيات رادر كنار هم مطالعه كنيم و به حكم اينكه قرآن از هركونه اختلا.ف كويى (1) ييراسته است و نيز به حكم اين كه 
آيات قرآن برخى كواه و بيانكر برخى ديكر مى باشند(!) قطعاً نتيجه اى كه به دست مى آيدء بيانكر يكك واقعيت بوده و 


اختلافاتى كه به جشم مى خورد ناظر به ابعاد و جوانب كوناكون آن واقعيت مى باشند. 
ص : 818 
]1[-١‏ (أقَلا يَتَدَبَدَونَ الْقَرآنَ وَلَوْ كانّ من عِنْدِ غَثِر الله لَوَجَدٌوا فيه اختلافاً كثيراً) (نساء/857). 


هرو 


.18 وَيَنْطق بَعْضْهُ ببِْض وَيَشْهَدُ بَعْضْهُ على بغض' . نهج البلاغه » فيض الإسلام» خطبه‎ ١171-1 


براين اساس بايد كفت: ما از اين آيات و روايات الهام كرفته و درباره خصوصيات مربوط به آخرت كه جز از طريق وحى 
نمى توان درباره آن اظهار نظر قطعى كردء نظر مى دهيم و مى كوييم هر دو نوع از ياداش و كيفر تحقق خواهد يافتء زيرا 
هيج مانعى ندارد كه در كنار ياداش ها وكيفرهايى كه نتيجه طبيعى خود اعمال استء(به صورت توليدى يا به صورت تجسم و 
تمثل) ياداشها وكيفرهاى قراردادى و جعلى هم باشد كه خداوند بر اساس علم و حكمتء و فضل و رحمت خود مقرر نموده 


است. 


؟. هركاه عقوبت هاى اخروى تجسم كناهان باشدء عوامل تكفير كناهان مانند شفاعت ونظاير آن جكونه قابل توجيه استء 
زيرا تجسم اعمال در حقيقت بريايه اصل عليت ومعلوليت و رابطه كار و نتيجه آن استوار استء ولى عوامل تكفير در صورتى 
قابل توجيه است كه كيفرها امورى قراردادى و جعلى باشند همان كونه كه در اين جهان آنجه قابل عفو و كذشت استء» 
احكام تكليفى و آثار قراردادى جرايم است ولى آثار وضعى آنها قابل بخشش نيستء انسانى كه باده مست كننده مى نوشد» 


مى توان از مجازات مقرر براى او جشم يوشى كرد ولى اثر مستى و ديكّر عوارض تكوينى آن در بدن شرابخواره قابل بخشش 


باسخ 


آنجه از آيات و روايات مربوط به تجسم اعمال به دست مى آيد اين است كه اعمال خوب يا بد انسان در شرايط خاص جهان 
ديكر» به صورتى غير از صورت دنيايى آن تجسم يافته و مايه سرور و شادمانى يا رنج وعذاب فاعل آن مى كردد واين قانونى 


است كه آفري دكار انسان و جهان آن را استوار تموده اسقه ولك هر كنانابى قاتوق قوانين كرف قز دارك و قاين 5 


ص : 17م 


يادشده فقط در شرايط معينى تحقق خواهد يذيرفت و نه به طور مطلق و در هر شرايطى و اين دو قانون هيجكونه منافاتى با 
يكدركر تارك 


و به عبارت ديكر هر دو اصلء امكان ذاتى دارند و تنها جيزى كه لازم است اين است كه بر موازين عدل و حكمت استوار 


باشدء كه با توجه به اين كه هر دو قانون را خداوند حكيم و عادل استوار و بريا نموده است» شرط مزبور محقق و قطعى است. 


و به عبارت ديكر: همه آنجه در اين جهان و جهان ديكّر تحقق مى يابد از مشيت حكيمانه خداوند سرجشمه مى كيرد» و همان 
كونه كه توبهءقبل از فرا رسيدن مركك مانع از تجسم و تمثل كناه در سراى ديككر استء شفاعت و مانند آن نيز در جهان ديكر 


از موانع آن بشمار مى روند» و اين خود يكك قانون استوار از جانب آفريد كار دانا و حكيم است. 


ص :8310 


4 حالات مختلف انسان ها در رستاخيز 

آيات موضوع 

١إذْ‏ تبأ لَدِينَ اتبعُوا مِنَ الّينَ انعو وَرََوا الاب وَتَقَطَعَتُ بهم الأشباتٌ) . (بقره/128) 

'قالَ اللَهُ هذا يَوْم يَنْفَعَ الصَادِقينَ صِدْقَهُمْ...) . (مائده/119) 

*.(يَوْمَ لا يَنْفَعٌ مال ولا بتُونَ) . (شعراء /8/1) 

.إلا عن أقى الله يقب كليم) : (شعراء/5) 

د (فيومئِذ لا يَنْقعٌ الْذِينَ ظَلْمُوا مَعذِرَتهُعْ وَلاهُمْ يُسْتَغبونَ). (روم //1ه) 

6 ٠(فَالْيوءَ‏ لا يلك بَعْضْكعْ زبغض تفع ولا ضرا وَنَقُولُ لِنّذِينَ طَلَمُوا ذُوقُوا تهذاب الارِ الى كنم بها تُكَذَبُونَ) . (سبا/؟©) 
(الآخلاء يَؤْمَئِذ بَعْضْهُمْ لبغض عَدُوٌ إلا الْمَنَقِينَ) . (زخرف//20) 


ص :819 


(لَنْ تَنْفَعَكمْ أرحامكة وَلا أولادُكم يَوْمَ القيامه يَفْصِلْ بَيتَكم...). (ممتحنه/*) 


. 
6. 0 


بيه وَصاحبته وَكنيه + لكل اشرء مِنْهُمْ يو معد ن تغنيه). (عبس /78 كخرة 


3 فد الع ا « وَأْمّهِ وَ أبيه 


م 


6 يز لا تلك نفْس لنفس مَيناً والأهز يؤمقة لله , (اتفطارية‎ 0١ 


١‏ إن الذوق أخرقوا كانوا مِنَ الْذِينَ آمَنُوا يَضْ َكونَ* وَإذا مَرُوا بهم يَتَعْامَرُونَ* وَإذا الْقَلتّوا إلى أَهْلِهمٌ الْقَكبُوا فكهِينَ* وَإذا 


رَأَوْهُمْ قالُوا إنَّ هؤلاء لَضالُونٌ). (مطففين/79 0) 

7 قَالْيَوْمَ الْذِينَ آمَنُوا مِنّ الكمّارِ لتشكرقه على الأراكك ينظررقه هل لوت الكناذ ما كاثوا تعلو ة): 
(مطففين /ع" عم) 
ترجمه آيات 


١نكاه‏ كه بيروى شدكان از ييروان خحود بيزارى مى جويندءعذاب الهى را مشاهده كرده واسباب (دنيوى) مقطوع و بى اثر 


مى كردند). 

ادا فى فرهابك امروة روقق ات كه ضدق ورافس راستكريانيه آثان سرش يخهه ب 

*.«روزى كه مال و فرزندان سود نمى بخشند). 

.«مكر آنان كه با قلبى سليم به محضر الهى راه يابند). 

ه.«در اين روز(قيامت) عذرخواهى ستم كنندكان به آنان سودنمى بخشد واز آنان درخواست رجوع به حق نمى كرددا. 


8٠٠١ : ص‎ 


«امروز كسى قادر بر رساندن سود يا زيان به ديكرى نيستء و به ستمكران مى كوييم عذاب دوزخ را كه انكار مى نموديد. 


بجشيد). 
/.«دوستان (در دنيا) امروز برخى دشمن برخى ديكرند مكر متقيان). 
4.«روز قيامت ميان شما و خويشاوندان و فرزندانتان جدايى مى افتد» و آنان به شما سود نخواهند رساند). 


5(:رستاغيز) ووؤى اسث كه انسان» ار برادن: مادن يدو زن وفرزتندان خوه مى. كريرد وبراق هر يكك ال آثان امريى است. كه 


توجه به آن او را از توجه به ديكران بى نياز نموده است(هركس به فكر خويش است)). 
٠.«روزى‏ كه فردى براى فرد ديككر قادر به انجام هيج كارى نيست» و كسى جز خداوند مالكك امر وفرمان نيست). 


١«سجرمان(از‏ ووق تمستكر) به مؤمتان مى ختدندء وهركاه مؤمتان از مقابلشان بكذرند» با ديده تحقير واسههزا به آثان هى 
نكرئلة هر كاد كروه كافزيه سوق خاندان يا سمكشان كود :برس كرتل شادفان و ختدائند: وه ركاه عؤمتان وا مئ بيتند عى 


كويئك آثان از طريق ضبوات كمراهتدة: 


.در اين روز(قيامت) مؤمنان به كافران مى خندندء و از جايكاه مخصوص خود به عذاب كافران مى نكرند و مى كوينل: 


اين عذابها نتيجه همان كارهايى است كه در دنيا انجام مى دادند(و از آن جمله مؤمنان را به استهزا مى كرفتند و...)). 


بحث هاى مربوط به مسأله معاد و رستاخيز متفاوتند» برخى را مى توان بربايه برهان عقلى به روشنى اثبات كرد مانند 


مسأله«امكان معاد و«لزوم رستاخيز) و برحى ذيكر را فقط ال طريق وعى هى :توان اثبات نمود. 
دسته دوم نيز دوكونه اند: 
ا سايلن كد عقل اتسان مى تواندديه كونهاائ يدسجكوكى آنها دست 


5 


يايد ماننئك: مباحث مربوط به صراطء ميزان ياداش و كيفرء حساب و.... 


.١‏ مسايلى كه جكونكى آنها بسان اصل واقعيتشان از توانايى فهم بشرى بيرون است واعتقاد به آنها مصداق بارز«غيب» به شمار 


مى رود از قبيل آيات و رواياتى كه جِحُونكّى وضعيت انسانها را در محشر ويس از ورود به بهشت يا دوزخ بيان نموده اند. 


قرآن كريم در آيات بسيارى به بيان اين مسأله يرداخته و حالات مختلف انسانهاى صالح و تبهكار را يادآور شده استء بديهى 


است اصرار قرآن بر اين مطلب متضمن نكته اى حكيمانه است كه تأمين كننده هدف نهايى قرآن مى باشد. 


توضيح آن كه هدف نهايى قرآن (كه از مطالعه آيات قرآن به روشنى به دست مى آيد) فراهم ساختن حدّاعلاى زمينه و 
شرايط مساعد براى يرورش روحى و فكرى انسانها و كرايش آنان به خوبى و نجات از قيد وبند شهوت و بيروى از شيطان 
استء بدون شكك اعتقاد به سراى ديكرواين كه در آنجا كارهاى خوب و بد انسان به طور دقيق محاسبه خواهد شدء تأثير 
بسزايى در يرورش روح ياكى و فضيلت در انسان دارد» ولى هركاه اين مطلب به صورت مشروح بيان كرددء و حالاءت 
كوناكون صالحان ومفسدان به طور دقيق بازكو شود در تحصيل هدف ياد شده تأثير بيشترى خواهد داشتء به همين خاطر ما 


و براى آن كه اين مطلب به طور كامل تر و در عين حال آسان تر انجام كيرد ما آيات را به دو دسته تقسيم مى كنيم: 


.١‏ آياتى كه وضعيت رستاخيزى انسانها را به طور كلى بيان نموده 


9 آياق كه وضعيت رستاخيزى انسائها واباعناوين مشخص ياد آور شده اسح 
ابتك آآناك فربوط به يفش قوت 

وضعيت كلى انسان ها در رستاخيز 

اشاره 

دراين جا ما نمونه هايى از آياتى را كه بيانكر اين مطلب مى باشدء يادآور مى شويم: 
أ. هر كس به فكر خويش است 

[ 


(يَوْمَ يَفرٌ المَوْءُ مِنْ أخيه* وَأْمّهِ وَ أبيه* وَصاحبته وَبَنيه:* لكل امرء مِنْهُمْ يَومَئِذ شَأَنْ يُغْنيهِ).(1) 


(«رستاخيز) روزى است كه انسان. از برادر» مادر» يدرء زن و فرزندان خود مى كريزد و براى هر يكك از آنان امرى است كه 


توجه به آن او را از توجه به ديكران بى نياز نموده است(هركس به فكر خويش است)). 
؟. كسى نذمى تواند به ديكرى سود يا زيان برساند 
(فَالْيومَ لا يلك بَعْضك لبغض نَفْعا ولا ضَرَاَ وَتَقُولَ لِلذينَ طَلَمُوا ذوقوا عَذابَ النَار الى كنْتُمْ بها تُكذَبُونَ) 20١.‏ 


«امروز كسى قادر بر رساندن سود يا زيان به ديكرى نيست. و به ستمكران مى كوييم عذاب دوزخ را كه انكار مى نموديدء 


بجشيد). 


ص : ام 


]112١‏ عيش بور 
١-[؟]‏ سبأ/؟؟. 


در آيه ديكر مى فرمايد: 
(يَوْمَ لا تلك نَفْسٌ لِنفس شَيئاوَالأمرٌ يَؤْمَئذ لله .011 
«روزى كه فردى براى فرد ديكر قادر به انجام هيج كارى نيستء و كسى جز خداوند مالكك امر وفرمان نيست'. 


با مراجعه به آيات ديكر قرآن مى توان برمقصود واقعى اين آيات دست يافتء زيرا از آيات مربوط به نشانه هاى قيامت جنين 
استفاده مى شود كه نظام حاكم بر زندكَى دنيوى به كلى د كركون مى شود و اسباب و عوامل ظاهرى از تأثير باز مى مانند 
علاوه براين قرآن در آيات ديكرى اين مطلب را با صراحت يادآور شده مى فرمايد: 


5 
عم 


لَذينَ اتَبعُوا مِنّ الْذينَ اتبَعُوا وَرَأَوًا الَْذاتٍ وَتَقَطعَتُ بهم الأشبابُ).(1؟) 


«آنككاه كه ييروى شدكان از ييروان خود بيزارى مى جويند»عذاب الهى را مشاهده كرده و اسباب (دنيوى) مقطوع و بى اثر مى 


كردند). 


شاهك بر انق كة مقضوه از اثر كرديدق اسباب و عوامل» مطلق امباب ليسة؛ يبلكه مؤثر تبودن اسباب:دتيوق است ايخ است 


كه در برخى از آيات قرآن» جيزهاى مفيدو غير مفيد در آن جهان را بيان نموده است. 
". آنجه نفع نمى رساند 

الف: مال و ثروت. 

ب: فرزندان وخويشاوندان. 


ديد 


١-[١]انفطار/19.‏ 
؟- [؟] بقره/1282. 


جنان كه مى فرمايد: 

(يَوْمَ لا يَنْقعُ بان لا 11 

«روزى كه مال و فرزندان سود نمى بخشند). 

و در جاى ديكر مى كويد: 

(لَنْ تنْفَعَكمْ الحاتكة دلا أولاد كم يو القبافة بنضل بيككن...).(010 

«روز قيامت ميان شما و خويشاوندان و فرزندانتان جدايى مى افتد» و آنان به شما سود نخواهند رساند). 
. عذرخواهى بى فايد است 

(قِومَئذ لا يَنْقمٌ الّذِينَ ظَلْمُوا مَعْذْرَته وَلا هُعْ يُستَغتبونَ)(0) 

«دراين روز(قيامت) عذرخواهى ستم كنند كان به آنان سودنمى بخشد و از آنان درخواست رجوع به حق نمى كرددا. 
0. آنجه نفع مى بخشد 

الف: قلب سليم 

(إلا مَنْ أَنَى الله بقَلْبِ سَليم) .() 

«مكر آنان كه با قلبى سليم به محضر الهى راه يابندا. 


دراين كه مقصود از قلب سليم جيست؟ كفته اند مقصود قلب بيراسته از شركك و شكك يا آلودكى به كناه است در روايتى 


امام صادق (عليه السلام)مى فرمايد: مقصود قلبى است كه از حب دنيا بيراسته باشد. 


1ن 


.8// شعراء‎ ]١ 

"| ممتحنه/"”. 
*] روم //ل. 

١! 





؟] شعراء /84. 


كواه بر اين مطلب حديث معروفى است كه از بيامبر (صلى الله عليه وآله وسلم)نقل شده است كه: 
وت الدَّنْيا وَأسنَ كل خطكهة: 


« علاقه به دنيا عامل ومايه هر كناهى است)00(.2) 


ب: صدق و راستى 

(قالَ اللَهُ هذا يَوْم يَنْفَع الصَادِقِينَ صِدْقَهُمْ...) .(5) 

«خدا مى فرمايد امروز روزى است كه صدق و راستى راستكويان به آنان سود مى بخشد). 
#. برخى از دوستان به يكديكر دشمنى مى ورزند 


نمونه ديكرى از د كركونى شرايط وروابط اين جهان در سراى ديكر اين است كه برخى از دوستى ها مبدل به دشمنى مى 
كردد» آنان كه در اين جهان به يكديكر محبت ميورزيدند» در قيامت دشمن يكديكر مى شوند. 


قرآن در اين باره مى فرمايد: 

(الآخِلاءٌ يَؤْمَئِذ بَعْضْهمْ لبغض عَدُوٌ إلا الْمُتِّينَ) .90 

اقوستاق لوز دتيا) امروز برعي وضع برعى ديكرتد مكر متقياث: 

/".برخورد متقابل مؤمنان وكافران 

قرآن كريم برخورد استهزا آميز كافران را نسبت به مؤمنان در دنيا اين كونه يادآور شده است: 
عل + 

]١1-١‏ مجمع البيان:6/19. 


؟-[؟] مائده/9١11.‏ 


9 ["| زخرف//2. 


(إنَّ الذِينَ أَجْرَمُوا كاُوا مِنّ الّذِينَ آمنُوا يَضْ حكونَ* وَإِذا موا بهم يَتَعامَرُونَ* وَإذا الْقَلبُوا إلى أَهْلِهمٌ الْمَلبُوا فَكهِينَ* وَإِذا رََوْهُمْ 
قالوا إِنَّ هؤلاء لَضالُونَ).(1) 


«مجرمان(از روى تمسخر) به مؤمنان مى خندندء و هركاه مؤمنان از مقابلشان بكذرندء با ديده تحقير واستهزا به آنان مى 
نكرنده شر كاه كروه كاقر يه سوق خاتدان يا همكيشان هود برس كردئله شادهان و خسدالتد وهر كاه موسان راهن سد ع 


كوينك آثان از طريق ضوافت كمراهتد: 


اين وضع دنيوى كافران وبرخورد آنان با مؤمنان است ولى در آخرت وضع كاملا دكركون شده و اين مؤمنانند كه به شقّاوت 


(فَاليوْمَ الْذينَ آمَنُوا مِنَ الكفار يَضْحَكونَ* عَلَى الأرائك يَنْظرونَ»* هَل نوب الْكفَارٌ ما كاثوا يَفْعَلُونَ) .(؟) 


«در اين روز(قيامت) مؤمنان به كافران مى خندندء و از جايكاه مخصوص خود به عذاب كافران مى نكرند و مى كويند: اين 
عذابها نتيجه همان كارهايى است كه در دنيا انجام مى دادند(و از آن جمله مؤمنان زآابية مها فى كر قد و 


نمونه هاى ياد شده همكى بيانكر يكك مطلب كلى است و آن اين كه اسباب و شرايط مؤثر در اين دنيا در رابطه با زندكى 


اجتماعى انساتها وبرخوردهائى كوناكون آتانة از نظر سوه و زيان دوسي و دشهى و:.دز سراي دركر د كر كون شذدة 


ومقررات و شرايط جديدى جايكزين آن مى كردد. 
در اينجا دسته ديكرى ازآيات نيز وجود دارند كه حالات مختلف انسانها را در قيامت به كونه اى كلى يادآور شده است. 


ص : اا 


."0_ ١9/نيففطم‎ ]١1- 
-[؟] مطففيه إعمعم,‎ 


كروهى شادمان وخندان0١)‏ وكروه ديكرى غمكين وافسرده.70) 


عده اى سرافكنده و شرمكين() برخى سرفراز و خشنود() جمعى سببدرو و خوش منظر(0) وكروهى زشت رو و بد 
منظر(2)» دسته اى از اصحاب يمين(/) ودسته اى از اصحاب شمال(8) و برخى نيز در رديف سابقان(4) ومقربانند. 


يووثدة 383) عمل برعى :را به دست واست آثان و بركى ديكررا لاست نحن انها فى دهند. 


ولى از آنجا كه مفاد اين آيات به كونه اى در بحث بعدى خواهد آمد, از نقل آيات مربوط به آن صرف نظر نموده و به اشاره 
اى كه در ياورقى به آيات آن كرديد اكتفا مى كنيم. 


ص : /"8 


1-[1] عبس /2 :8 قيامت 18197 
؟-[7] عبس/8” 5٠‏ قيامت/77 70. 
“| غاشه؟ 1١‏ 


ع-[ع] غاشيه/؟ .٠١‏ 


ع-[8] آل عمران/7١٠_8١٠.‏ 
/ا- [لا] واقعه/4_١٠.‏ 


ا 
ا 
ا 
ا 
ه-[ه] آل عمران/7١٠_8١٠.‏ 
ا 
١‏ 
4-[8] واقعه/4_١٠.‏ 
ا 





.٠١_م/هعقاو‎ ]4[ -4 


.٠١ حاقه/29, اسراء/ الا و انشقاق//1‎ ]٠١[-٠ 


4- سعادتمندان در قيامت 

آيات موضوع 

١‏ اللَهَ يْحِبٌ الْمُحْسِنينَ) . (بقره/198) 

1(رَينا فَاغْفوْ ّنا ُنُوَنا وَكَفَو عَنا سَيئاتناوَتوَفَنا مح الا . (آل عمران/19191) 
*(إنَّ الْمتَّينَ فى جنات وَعُيُون) . (حجر/62) 

؟.(..وَلنْجزِينَ الّذِينَ صَبِرُوا أَجْرَهُْ بأَحْسَن وكاتوا بعلرة )ندا رع 
أولئك الْذينٌ يَسَارَعُون فى الكبرات وَهُع لها سابقوة)+ (مؤمنون/٠غ)‏ 

6( وَأْصْحابُ الْيَمِينَ ما أصحابٌ الييمين) . (واقعه/90) 

1..يوْمَ لا يُخَزَى اللَُ الىَ). (تحريم /8) 


إلا المُصَلِينَ #الذينَ هُمْ عَلى صَلاتِهِمْ دائمُون). (معارج/19 8*) 


قرجمه آيات: 

١خدا‏ نيك وكاران را دوست مى داردا. 

".ايرورد كاراء كناهان ما را بيامرزء و بدهاى ما را برٌداى و ما را در زمره نيكان بميران». 
".ابى كمان؛ يرهيكاران در باغها و جشمه سارانتد). 

.«و قطعاً كسانى راكه شكيبايى كردند به بهتر از آنجه عمل مى كردند» ياداش خواهيم داد!. 
0«نانند كه در كارهاى نيكك شتاب ميورزند و آنانند كه در انجام آنها سبقت مى جويندا. 
5.«و ياران راستء ياران راست كدامندؤ). 

/«در آن روز ييامبر(خود) خوار نمى كردند). 

الاغير ان تمازكرزاران: همان ناض كدير تمازشان بابدارى عى كد 

تفسير آيات 

اشاره 


آياتى كه وضعيت اصناف مختلف انسانها را در قيامت بيان نموده اندء خود به دو دسته تقسيم مى شوندء آياتى كه بيانكر وضع 
يارسايان وسعادتمندان استء و آياتى كه بيانكر وضع تبهكاران و شقاوتمندان مى باشند ولى در عين حال هر يكك از اين دو 
كروه با عناوين مشخص ترى معرفى كرديده اند بررسى جامع و كسترده در اين مورد ويادآورى آيات مربوط به همه اين 
اصصتاف وكروههحا از خوفسله بحث كتنوقى متا يرون اسث»وسا يبه ذكر لموثه هاي ازعتساؤيق اين ذو كروة 


(سعاد تمندان»شقاوتمندان) بسنده مى كنيم: 
سعادتمندان در قيامت 
الف: ييامبر و مؤمنان 


(...يَوْمَ لا يُحَزِى الله النَبىَ وَالِذِينَ آمَنْوا مَعَهَ نورُهُمْ يَسْعى بَئْنَ 


ص : ٠6م‏ 


يدهع وَبِأئِمانِهة بَقُولُونَ رينا نمع لنا تُورَنا وَاغْفدِ نا إنُك على كل شَْء قدية). 01١‏ 

«روزى كه خداوند بيامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) را بى مقدار نخواهد نمود(عزيز و كرامى خواهد داشت) و مؤمنان با 
اويند. نور (ايمان و عمل صالح) يبشاروى و در كنار آنان در حركت استء آنان (مؤمنان) مى كويند: خداوندا نور ما را تام و 
كال قرما ونم رامخشام و كنا دح سر فارص انان يه 

ب: متقيان و برهي زكاران 

درباره وضعيت متّقيان و مقام و منزلت والاى آنان در قيامت آيات بسيارى در قرآن آمده است كه برخى را يادآور مى شويم: 
.١‏ جايكاه آنان خوب ونيكو است:(...وَلنِعْمَ دارٌ الْمَتَّقِينَ) .(*) 

؟. در امنيت كامل خواهند بود:(إِنَّ الْمَتَقِينَ فى مَقَام هده ذا 

(أَدْخُلُو ها بسَلام آمِنينَ) .(8) 

*. در باغ هاء جشمه ها و سايه ها بسر مى برند:(إنَّ الْمتََينَ فى ظلال وَعُيون). (2) 

(إنَّ الْمَتّقِينَ فى جنات وَعُيُون) .(/9) 

ص : اعع 

.// تح ريم‎ ]١[-١ 

-١‏ [1] مضمون اين آيه در سوره حديد نيز آمده است جنان كه مى فرمايد: (يَوْمَ تَرَى الْمَؤْمِنِينَ وَالْمُؤْمِنَاتِ يَشِعى تُورُهُمْ بَينَ 


أَيْدِيِهمْ وَبأئمانهم...) (حديد/١1).‏ 


*7-["] نحل/ 730. 
]| دخان/١6.‏ 


زه 


.5١/تاللسرم‎ 





ا 
ا حجر /7]. 
ا 
ا 


7 حجر /0؟. 


؟. آنجه بخواهند برايشان آماده مى باشد:(...لَّهُمْ فيها ما يَساؤُونَ كذْلِكك يَجْزِى الله الْمَتّقينَ) .(1) 

ه. به نعمتهاى الهى شادمانند:(فاكهينَ بما آتاهُمْ رَبهُمْ) .(3) 

8 فحكوقه حسادك وكبعد ا فثك نه يكليكر تدارقل: 

(وََرَعْنا ما فى صُدُورِهِمْ مِنْ غِل إِخُواناً على سُرّر مُتَقَابلِينَ .0 

/. احساس رنج نكرده و از بهشت بيرون نمى كردند: 

(لا يَمَسّهُمْ فيها تَصَبٌ وَما هُمْ مِنْها بمُخْرَجِينَ) .(5) 

موارد ياد شده نمونه هايى از جايكاه عالى و منزلت والاى متقيان در قيامت استء و كذشته بر آنها موارد ديكرى نيز در آيات 
قرآن برائ آثان ببان كرديدهاستث كه مجال ذكر همه انها نبست:(48 

ج. صابران 


.١‏ فرشتككان رحمت با درود و سلام از آنان استقبال مى كنند وجايكاه عالى و مقام والايشان را به آنان تبريكك مى كويند: 


ا 


(سَلامٌ عَلَيِكمْ بما صَبَوْتُمْ قَنِعْم عُقْبَى الدّار) .(2) 

(دروة برشما باد به خاطر صبر و يايداريتان» منزل ابدى جايكاه خويي اسث). 
ص : 67م 

]١‏ نحل/1". 


ا 

؟] طور/18. 

*] حجر //51. 
ا 





زع حجر //5. 
ه- [ه)] آيات: "١‏ عر نبأ اع 57 مرسللات ,م م6 ؟/حجر 0١‏ /اة/ دخان ,م 760/رعدر 6 /فرقان, 6١/محمد,ر‏ ارال عمران, 


“1١/توبهز‏ ١“/نحل‏ 40/شعراء/ ه“7/زخرف: 0١/ذاريات: ١٠‏ /طور» 05/قمر و ©"/قلم. 


؟. خداوند به آنان ياداش مضاعف خواهد داد. 

(أولتكك مز تون أَجْرَهُعْ ونين د بما صَبَرُوا...) .20102 

«آنان دو مرتبه ياداش داده مى شوند به خاطر آن كه (بر انجام تكاليف الهى) صبر نموده اند). 
. ياداشى بهتر و برتر به آنان داده مى شود. 

(..وَلنَجْزِيّنَ الّذِينَ صبَرُوا أَجْرَهُمْ بأخسن ماكاُوا يَْمَلُونَ) .(؟) 

«قطعاً صابران را بهتر از آنجه انجام داده اند» ياداش خواهيم دادا. 

؟. در غرفه هاى بهشت منزل مى كنند و مورد احترام شايان قرار مى كيرند. 


(أُولئِك بُخْرّوْنَ الْعُوقَه بما صَبَرُوا وَُلقْنَ فيها تح وَسَلاماً) .(9) 


«ياداش آنان به خاطر صبرشان در راه اطاعت خدا غرفه هاى بهشتى استء فرشتككان الهى با تحيت و سلام به ملاقات آنان مى 


رونك). 


لازم به يادآورى است كه صابران كروه خاصى در عرض متقيان و ابرار و صالحان نيستند و به همين جهت غالباً ياداشها 


ومقامات عالى بندكان مطيع و صالح خداوند به صبر و يايدارى آنان تفسير شده اسع ةمقل آنه ال 


صايران است يس از بيان حالاءت و صفات«عباد الرحمن» استء.ويا در سوره دهر يس از توصيفء ابرار و اين 


مسرور وشادمان خواهند بود مى فرمايد: 
(وَحَرَاهُمْ بما صَبَرُوا جَنَهٌ وَخريراً) .() 
ص : “اع 

1[21] قصص م 


ا 
١-[؟]‏ نحل/42. 
* ["] فرقان/ه/. 
ا 





ع-[ع] دهر/؟١.‏ 


د: نمازكزاران 


نما زكزارانى كه نماز را اهميت داده» هيج كاه (بدون عذر) آن را ترك نمى كنند و در انجام آنءوقت وديكر شرايط لازم آن 
را كامال رعايت مى نمايند وحقيقت و روح نماز در انديشه وكردار وزندكى آنان تجلّى يافته استء مورد ستايش قرآن قرار 


كرفته و در قيامت در باغهاى بهشتء كرامى و عزيز خواهند بود. 


(إنَّ الإنْسانَّ خُلِقَ هلوعاً» إذا مَْسَهُ الشَّرُ جرُوعاً « وَِذا مَسَهُ الْخَيِرُ م مَتُوعاً * إلا المْصَ لْينَ اين هم على ص لاتهم دانموت: فوالنية 
فى أَنْوالِهم عق مَغلوم» لِلسَائل المخروي وَالْذبِيَ يَصَدقُونٌ عدم الذّين: «ولنيق فين عذاب َه مُشْفِقَونَ: * إن عَذابَ رَيهمْ 
َي أمُون: وَالَّدينَ هع لِفُوجِهمْ حافظون: * إلأعَلى أَزوا عيذ اساماكة السالكك تي > 00 * كَمَن ابتَعَى وَراء ذيِك 
وليك هُمْ العاذون: * وَالَذِينَ هُمْ لأماناتِهه وَعَهْدِهِمْ راعُونٌ: #وَالدِينَ هُمْ بشَّهاداتِهِمْ قا ِمُونَوَالَّذِينَ هُمْ على صَلاتِهمْ بُحافِظونٌ* 
وليك فى جنَات مُكْرَمُونَ).(1) 


«انسان بر منابع خود بسيار حريص استء هركاه بدى (جيزى كه مخالف نفع او است) به او برسد جزع و بى تابى مى كند» و 
هركاه نفعى عايد او شود (آن را به خود اختصاص داده) و از ديكران منع مى كندء مكر نمازكزاران» آنان كه بيوسته (و در هر 
شرايطى) نماز را بريا مى دارند» و آنان كه در اموال خود براى محرومان حق و سهمى را معن نموده اند» و آنان كه (عملل) 
روز قيامت را تصديق مى كنند( در 


ص : عم 


.88 معارج/19‎ ]١[-١ 


انجام هر كارى قيامت را مد نظر دارند) و از عذاب الهى بيمناكند»(زيرا مى دانند كه) كسى جز با خواست خداوند از عذاب او 
در امان نخواهد بودء آنان به آميزش با نامحرمان دامن خود را الوده نمى كنند» يس آن كس كه جز از اين راه كامجويى 
كندء از قانون الهى تجاوز نموده استء آنان كه امانت و عهد و ييمان را رعايت مى كنند(در امانت خيانت نكرده و ييمان 
شكنى نمى كنند)» آنان كه به اداى شهادت بر حق قيام مى كنندء آنان كه آداب و شرايط نماز را كاملا رعايت مى كنندء آنان 


در قيامت "كرا وهو نوق ها (باغهاى بهشت) متنعمند). 

از آيات ياد شده درباره جايكاه اخروى نمازكزاران نكات جالبى استفاده مى شود كه يادآور مى شويم: 
.١‏ نقش مؤثر نماز در تصفيه و تزكيه روح از حرص و آز. 

". تأثير نماز در عفت و ياكدامنى وسالم سازى محيط زندكى از بى بند وبارى و زشت كارى. 

. نقش نماز در ايجاد تعهد نسبت به محرومان و مستمندان و انفاق و رسيدكى به آنان. 

؟.رابطه نماز با امانتدارى و وفاى به عهد و بيمان. 

«. نماز واداى شهادت بر حق و كتمان نكردن آن. 


در آيات قرآن و روايات معصومان (عليهم السلام) مطالب مهم وجالبى ييرامون نماز و آثار تربيتى آن بيان شده است كه 


بررسى آنها به كتاب و رساله جداكانه اى نياز دارد واز حوصله اين بحث بيرون است. 
ه_: الشابقون 
اشاره 


در قرآن مجيد كروهى از مؤمنان به عنوان«سابقون» توصيف شلده اند اينكك در اين باره سخن مى كوييم: 


ص : 0عء 


قرآن در سوره واقعه افراد محشور در روز رستاخيز را به سه كروه تقسيم مى كند: 
أ الساقرة: 

امعان البمدة. 

*. اضحاب الشمال. 

اينكك با صفات سابقون و ويزكى هاى آنها آشنا مى شويم: 


«سابق» در لغت عرب به معنى بيشتاز وييشرو است اكنون بايد ديد متعلق سبق جيستء. و آنان در دنيا درباره جه موضوعى بر 


ديكران سبقت جسته اند كه در نتيجه در نيل به مقامات عالى اخروى نيز بر ديكران بيشتاز خواهند بود؟ 


ازبرخى آيات استفاده مى شود كه متعلق سبق كارهاى خير و نيكك است كه اين كروه در انجام آنها بر ديكران سبقت مى 


جويند جنان كه مى فرمايد: 

(أولفك سارو فى الكترات ومع لها بنابتوة) :010 

«آنان كسانى هستند كه در انجام كارهاى خير شتاب نموده و در انجام آنها ذيكران سيقت من كرتن 

در ايه ديكر مى فرمايد: 

(ثمَ أَوْرَثنًا اْكتابَ الَّذينَ اصْطَفَينا مِنْ عبادنا فَمِنْهُعْ ظالِمٌ لنَفْسِهِ وَمِنْهُمْ مُقْمصِدٌ وَمِنْهُعْ سابقٌ بالْحَهراتِ بإذْنٍ اللَه...) .000 
سيس كتاب را به بند كان بركزيده خود سيرديم و آنان به سه كروه تقسيم مى شوند: 

.١‏ (ظَالم لنفسه) :استم كنند كان برخويش هستند). 


ص : 868 


.2١/نونمؤم]١[-١‎ 
فاطر/؟”.‎ ]١[-١ 


3 (وَمِنْهُمْ مُفَتَصِدٌ) :لكروه ميانه رو هستند). 
*. (وَمِنْهُمْ سابقٌ بِالحَتِراتِ) :«كروهى كه به اذن يروردكار در انجام خيرات بر ديكران سبقت مى كيرند). 


امير مؤمنان(عليه السلام) سخنى دارد كه به روشنى مى تواند مفسر اين آيه باشد و او كروههاى سه كانه را به شكل ياد شده 


در زير تفسير مى كند. 
١ساع‏ سَرِيْعُ نجامْكروهى كه به خاطر يبشى در كار خير نجات مى يابدا. 
".٠وَطالتٌ‏ بَطىءٌ وجا كروهى كديا كيد در عمل اميد مغفرت داردا). 


*'«وَمُقَصَرٌ فى النار هَوى )١1(:‏ كروهى كه در انجام وظايف كوتاهى كرده و بر اثر ييروى از هوى و هوس در آنش سرنكون مى 


شوند). 


در هر حال متعلق«سبق» كارهاى نيكك» و توصيف آنان به اين نام به خاطر سبقت و ييشتازى آنان در كارهاى نيكك است. 


ولى در قرآن سابقون معنى ديكرى دارد كه در آن متعلق سبق يذيرش اسلام و تركك كفر وبت يرستى معرفى شده است و در 


آيه زير به اين مطلب جنين اشاره شده است: 
(وَالسَابِقَونَ الأوّلونَ مِنَ الْمُهاجرينَ وَالأنصار وَالّذينَ اتَبعُوهُمْ يإخسان رَضِىَ الله عَنْهُمْ وَرَصُوا عَنُْ...) .250 


«ييشتازان نخست از مهاجر و انصار و كسانى كه به نيكى از آنها ييروى كرده اند از آنان خشنود شده و آنان نيز از خدا خشنود 


مى باشند). 
البته به كونه اى مى توان كفت كه سبقت در اسلام نيز يكى از مصاديق 


ص : اام 


.18 نهج البلاغه» خطبه‎ ]١[-١ 


.٠٠١/هبوت‎ ]؟١[-؟‎ 


سبقت در خيرات و كارهاى نيكك است و در حقيقت اين قسم از سابقون» يكى از مصاديق«سابقون در خيرات» مى باشند و 
شايد آيه وارد در سوره واقعه يعنى (السابقون السابقون) ناظر به هر دو جهت باشد جه كسانى كه در كرايش به اسلام بر 
ديكران سبقت جسته اند وجه آنان كه در انجام امور نيكك بر ديكران بيشتاز بوده اند. 


خلا-صه: سبقت در كار خير و ربودن كوى سبقت در انجام وظايف از ديكران يك نوع نشان شايستكى وصفاى روح و 
روشنى عقل و خرد است كه صاحبان عقل و خرد با بصيرت وواقع نكّرى خير رااز شر تميز داده وبر كارهاى خير سبقت مى 


جوينك. 


تااينجا با متعلق سبق آشنا شديم وروشن شد كه مقصود از«السابقون» جيست اكنون بايد ديد كه ويزكى هاى اين افراد در 
قرآن جكونه مطرح شده است. 


قرآن براى اين كروه ويزكى هايى در دنيا و مزايايى در آخرت بيان نموده است كه به طور فشرده يادآور مى شويم: 
ويزكى هاى سابقون در دنيا 


اكر سبقت در انجام كارهاى نيكك نشانه فروغ عقل و صفاى قلب مى باشدء طبعاً يكك جنين كوهر كرانبها آثار ديكرى نيز 
خواهد داشت و قرآن مجيد آنكاه كه سابقون را مطرح مى كند قبلا ويزكى هاى آنان را يادآور مى شودء كه عبارتند از: 


ب: به آيات الهى ايمان دارند:(...بآ يات رَبْهُمْ يُؤْمِنُونَ) : 


ص : /58 


ج: به يرورد كار خود شركك عور ولد حولي لا شر كرة): 

د: وظايف مالى خود را انجام مى دهند:(...يُؤْنُونَ ما آنّوا) . 

وواعفرف عدا وا جريقةه دزدل وارقدا ل وللوئهة وعلة) + 

و: ين ترس به خاطر اين است كه ايمان به معاد دارند:(أنّهُْ إلى رَبهِمْ راجعُوتَ) . 
آنكاه قرآن مركز ومبدأ اين صفات معنوى را يادآور مى شود و مى فرمايد: 

(أرلفك تسارقوة فى الكيرات وعم لها سابئرة) 131 

«آنان در انجام كارهاى خير شتاب نموده و در انجام آن از ديكران سبقت مى كيرند). 


تا اينجا با ويزكى هاى دنيوى سابقان آشنا شديم اكنون لازم است جايكاه اخروى آنان را كه در واقع نتيجه همين خصاتهاى 


فكرى و روحى و عملى است,ء ياد آور شويم: 
جايكاه سابقون در آخرت 


مضا ينه ويوةة دن ضام كارعات ولد دوه ككررى اراد يدانه لتمار دح كدو ار 1ناز اين رمقادررد عط توا باد 


(ارافكك امن تة) 1ه 


البته مقربان دركاه الهى علاوه بر سابقون بر كروه ديكر نيز اطلاق مى شود مانند فرشتككان كه از قلمرو بحث فعلى ما بيرون 


است. 


ص : ةعم 


.2١ ها//نونمؤم]١[-١‎ 


؟-[؟] واقعه .١١/‏ 


توصيف نموده است براى عقل وخرد به طور كامل قابل دركك نيست وما در اين جا به نقل وترجمه آيات مربوط به آن بسنده 


(فى جَناتٍ النّعيم*... عَلى سور مَوضوئّه * مُتَكِئِينَ عَلَيها مُتَقابلِينَ يَطوف عَلَتِهِمْ وان مُحَلِدُونَ* بأكواب وَأَباريقَ وَكأس مِنْ 


- 


7 


مَعين + لا يض لدعون عَنْها وَلا يُثْرْفونَ* وَفاكهّه مما يَتَخَيّرونَ «وَلخم طيْر مما يَشتَهُونٌ * وحور عينٌ * كأمْثالٍ اللؤلؤالمكنون* جَرَاءَ 
يما كائوا تعمل نه لآ شيفوة قبها لوا فل تأتساء الكقياة شلها مكنا 1 


(«مقربان) در بهشت هاى نعمت وارد مى شوندء و بر تخت هاى استوار روبه روى يكديكر تككيه مى زنند» و نوجوانانى زيبا كه 
عسة زيباين آنا ببوسته وجاوداتى اسكةه باعنامهان يراق شراب ذوو آثان سن عر كد (خدسكران انان ممقد) از توشيدن أن 
شرابها نه بيهوش مى كردند و نه به سر دردو سركيجه مبتلا مى شوند(و نيز آن خدمتكراران) هر نوع ميوه اى كه آنان برك زينند 
وهر نوع يرنده بريانى كه به آن اشتها داشته باشند براى آنان مهيا مى سازند» و براى سابقون است حوريه هاى بهشتى كه در 
زيبايى اندام بسان لؤلؤ محفوظ در صدف كه بسيار شفاف است مى باشند واين نعمتها ياداش كارهايى است كه در دنيا انجام 
داده اند و آنان از يكديكر سخن بيهوده و ناروايى نمى شنوند و تنها سخنى كه ميان آنان رد وبدل مى شود درود و سلام بيابى 
مى باشد). 


در اينجا از يادآورى نكته اى ناكزيريم و آن اين كه قرآن از كروه ديكرى به 
ص : 86١٠‏ 


-١‏ [1] (لَنْ يَثِ تنكف الْمَسيحٌ أنْ يكونّ عَبداً لِلْهِ وَل الْمَلائِكةُ الْمَقَرَبُونَ...)(نساء/177):«مسيح و فرشتكان مقرب الهى از بندكان 


عدا لبانس عمد 


نام ١مَقَرَّبينَ)‏ نام مى برد ودر آخر سوره واقعه جنين مى فرمايد: 
(أمَا إنْ كانَ مِنَ الْمَقرَيينَ فَرَوْحٌ وَرَيْحانٌ وَحَنَّهُ نَعيم).(1) 
وو كر از-مقربان باشند برا آثان (يش ان مرككق) اسايس و نعمت هاف الهى اسث». 


ولى بايد توجه نمود كه مقصود از مقربين در اين آيه همان (السابقون)است كه در آغاز سوره وارد شده است. از اينجا جنين 
نتيجه مى كيريم كه انسانهاى مقرّب در دركاه الهى همان«السابقون» مى باشند.و به خاطر همين» ياداشى كه براى مقربان در 
اين آيه بيان شده استء با ياداشى كه براى«السابقون)» در آغاز سوره ياد كرديد» يكسان است در هر دو مورد فرمود جايكاه 


آنان«جنات نعيم) اسث. 

واكر قرآن حضرت مسيح را جزء مقربان شمرده مى فرمايد: 

النوجييا نى الذانا والاضيو وو لمكي ) 21 

«او در دنيا و آخرت از افراد خوشنام و مقربان است)». 

به خاطر اين است كه وى مانند ديككر بيامبران در انجام كارهاى نيكك بر ديكران سبقت مى كرفت واز نخستين روز در مهد 
توحيد و ايمان يرورش يافته ولحظه اى از خطمستقيم توحيد كنار نرفت. 


ويزكى هاى مقربين در قرآن 


اكر جه ما سابقون را با مقربان يكسان دانستيم و به حكم اين كه در آغاز سوره واقعه خداوند افراد را به سه كروه تقسيم مى 
كند» واز كروه جهارم نامى نمى برد ازاين جهت بايد كفت كه مقربان همان سابقون مى باشند ولى قرآن 


ص : ١م85‏ 


.,528 _١١/هعقاو]١[-١‎ 


؟- [؟] واقعه//84_4, 


براى مقربين ويزكى هايى را بيان كرده است كه يكى را يادآور مى شويم: 
شاهدان كتاب اعمال نيكان 


مقربان از جنان جايكاه والابى برخوردارند كه نامه اعمال نيكان (يا جايكاه) آنان را مشاهده مى كنند »يعنى در مرتبه اى بالاتر 
اق اثاةاقرار دارتك عتان كه هن قرساين: 
لجان كتات الأثرار لَفى عِلَييِنَ * وَما أذريكك ما عَليُونَ ؛* كتاتٌ مَوْقُومٌ* سْهَدَةُ الْمْقَدَيُونَ) ل 


«كتاب نيكان در عليين است و جه مى دانى عليين جيست؟ كتابى است نوشته شده و مقربان آن را مشاهده مى كنند). 


ذرادة كه مقضو !از انه كتاكت بخسة؟ مفنب أن ف كو تتل: مقضوة تأمه اعمال ا از است كة نا ؤندن آن شاذمان م ك6 دتك 
راين كه مقصود ازاين كتاب جيست؟ مفسران مى كُويند: مقصو برار با دي مى كر 
فرزهةا نا تاق اضبال فقان كد حاب هيرك او اليه اثان هى باشلد 


تا اينجا با كروه«سابقون» و١مقربون»‏ آشنا شديم اينكك به بررسى صفات و مزاياى اصحاب اليمين مى يردازيم: 
و: اضحاب اليمين 

اشاره 

قرآن كريم كروهى از انسانها را در قيامت به عنوان ( اصحاب اليمين)معرفى مى كند جنان كه مى فرمايد: 
(وَأْصْحابٌ الْيمِينَ ما أصحابٌ اليمين) .50 


ص : "م8 


.5١ 18 مطففين/‎ ]١[1-١ 


١‏ [؟] واقعه//1؟. 


«اصحاب يمين كيانند؟). 

سيس نعمت هاى بهشتى آنان را در ضمن ده آيه بيان نموده و مى فرمايد: 

(ثلهَ ِنَ الأوَلِينَ* وله مِنَ الآخرين) .(1) 

ااصحاب يميق از كروهى از يشيننان وكروهنى ان يسيتيان(انت اسلامى تشكيل من كردتدة: 
اكنون بايد ديد مقصود از اصحاب يمين جه كسانى است؟ مفسران دو نظريه مطرح نموده اند: 


.١‏ مقصوداز آنان افرادى است كه نامه هاى اعمال آنان در قيامت به دست راستشان داده مى شود قرآن دراين باره مى 
فرمايك: 


يوم تُدَغوا كل أناض يإمايهع تفل أونن كتابة مين فأولئك يَقْرَؤْنَ كتابهغ وَلا يُظْلَمُونَ قتيلاً) هذا 


«روزى كه هر دسته و كروهى را با نام ييشوايشان فرا مى خوانيم يس آن كسى كه نامه عمل او به دست راستش داده شود 


نامه خود را مى خواند و ذرّه اى از ياداش آن كاسته نمى شودا). 

و نيز مى فرمايد: 

(فَأمَا مَنْ أوتّى كتابهُ ييمينه فقول هاومٌ اهْرَؤُوا كتايبة).590) 

«آن كس كه نامه عمل او به دست راستش ش داده شود. مى كويد 311 بياييد و يرونده اعمال مرا بخوانيد). 
ص : 887 

.68٠ ”9/ هعقاو]١[-١‎ 


23[ امراف ابد 


عت [م] عافد 15 


و باز مى فرمايد: 
(فأمَا مَنْ أوتى كتاتَُ يَمينِهِ #فَسَوْفَ يُحاسَبُ جسابا يقسيرا).(1) 
«هر كس نامه عمل او به دست راستش داده شود به آسانى محاسبه خواهد شدا. 


اين كروه(كسانى كه يرونده اعمال آنان به دست راستشان داده مى شود) در قيامت از جايككاه رفيع و منزلت عالى برخوردارندء 


وقرآن كريم موقعيت اخروى آنان را اين كونه توصيه نموده است. 
لافيت إلى أخله تعدو 1 

«يس از حسابء با شادمانى بسيار به سوى همنشينان بهشتى خود باز مى كرددا. 
7 مرق عيشه راضيه) ,كلد 

لدو ودوك “كامالوفابك يخكن سر هن راد 

" (فى َنَّه عاليه* قَطُوفها دانية) .(©) 

ادر بهشتى رفيع كه ميوه هاى آن نزديكك است(تناول آن هيج مشقتى ندارد). 
ع. (كلوا وَاشْرَبُوا هَيِيئاً بما أَسْلفتم فى الأينام الْخَالِيه) .(ه) 


«به آنان كفته مى شود بخوريد و بياشاميد؛ اين نعمتها بر شما ككوارا بادء و اين ياداش كارهاى شما در روزكار كذشته (دنيا) 


است)». 


.١‏ نظريه دوم اين است كه«يمين » به معناى«يُمن)» و مباركى است و مقصود از آنان همان افرادى هست كه قرآن از آنان به 


عنوان«اصحاب مَيئِمنه) ياد كرده است. جنان كه در آغاز سوره واقعه كه كروههاى سه كانه انسانها را در 


ص : 8805 


]١‏ انشقاق//ا. 


؟]|انشقاق/53. 


]| حاقه /7؟ 77. 


ه] حاقه/؟”؟. 





ا 
ا 
"| حاقه/١71.‏ 
ا 
ا 


قيامت بيان نموده است مى فرمايد: 
(وَكنْتَمْ أرواجا تَلامك أ قأصحاتٌ الْمَثِمَنَه ما أصحابٌ لْمَيِمَنه) لظف 


«شما سه كروه خواهيد بود (كروه نخست) اصحاب ميمنه(مبار كى و سعادتمندى) هستند). 


وباتوجه بهاين كه در مقابل آن اصحاب«مَشئمه) «(شومى و شقاوتمندى) قرار دارند مقصود از اصحاب ميمنه نيز همان 
سعاد تمندان هستند كه با مباركى و شادمانى ياداش اعمال خود را دريافت مى كنند. 


در برخى از آيات قرآن«اصحاب ميمنه» توصيف شده اند و برخى از ويد كى هاى آنان بيان كرديده است جنان كه مى فرمايد: 


فال نحم الْعَقَبَةَه وَما أذريك مَا الْعَقَبَةد فكك رَقَبَه 2 أو 


متَالذينَ آمَنْوا وَتَواصَوًا بالصَِّر وَتَواصًوًا بِالْمَوْحَمَهه أ 


3 4 م 1 2 ة َ 4 2 92 
طعامٌ فى يَوْم ذى مش خبه* كتيما ذا مَقَرَبَه* أو 6 مشكينا ذا مَتْرَيَه* م كان 


إ 


وليك أَصْحاتُ الْمَتِمَته) .(9) 


«از كردنه عبور نكرد؛ و نمى دانى كه آن كردنه جيست؟ آزاد نمودن بنده يا اطعام در روز كرسنكى و تنكدستى به يتيم 
خويشاوند يا مسكين بينواء آنكاه از مؤمنانى باشد كه يكديكر را به صبر و مهربانى توصيه مى نمايند» اين كروه همان اصحاب 


ميمنه مى باشند). 


ولى از مجموع آيات قرآن كه درباره اصحاب يمين و اصحاب ميمنه وارد شده است به دست مى آيد كه مقصود از اين دو 


عنوان يكك كروه از انسانها است وهر يكك كروه جداكانه اى نيستند» زيرا در سوره واقعه يس از آن كه يكك صنف 


ص : 9806 


./ واقعه/ لا‎ ]١[-١ 


؟-[5؟] بلد/١١1‏ 18. 


از افراد را در قيامت به عنوان اصحاب«ميمنه) معرفى كرده است»ء آنككاه كه جايكاه و مقامات اخروى و نعمتهاى بهشتى آنان را 
بيان مى كندء از آنان به عنوان (أصحاب اليمين) نام مى برد. 


حاصل آن كه: قرآن كريم اصحاب يمين را در سه مرحله توصيف نموده است: 
أ. در زندكى دنيا 


آنان افرادى هستند كه تسليم اوامر و نواهى الهى بوده وبا صلابت و يايدارى كردنه هاى فرايض دينى را در مى نوردند» و 
علاوه براين كه خود آداب ورسوم بندكى خدا را به جاى مى آورندء ديكران را نيز به انجام آن توصيه وسفارش مى كنند 


جنان كه فرمود:(قَلا اقَتَحَمَ الْعَقَّه...) . 

؟. به هنكام مرى 

در اين لحظه در نشاط و آرامش كامل بسر مى برندء و هيجكونه امر هول انككيز و نكدّران كننده اى آنان را نمى آزارد جنان كه 
مى فرمايد: 

(وَأْمَا إِنْ كان مِنْ أضحاب الْيِمين* فَسَلامٌ لك مِنْ أضحاب الْيِمين) !1 


كننده اى در مورد آنان مشاهده نخواهى كرد)».(50) 


ص : 8068 


.4١ واقعه/90_‎ ]١[-١ 


1-[7] مجمع البيان:8/77. 


". در سراى ديكر 


.١‏ يرونده عمل آنان به دست راستشان داده مى شود. 

؟. حساب آنان آسان انجام مى كيرد. 

اساسا ثرو ستشيان طوبه باز من كردلك: 

؟. در مرتبه اى بلند از بهشت مستقر مى شوند. 

د. انواع نعمت هاى بهشتى بدون كمترين زحمت و رنجى در اختيار آنان قرار داده مى شود. 
وآيات مربوط به موارد ياد شده را قبلا ذكر نموده ايم و نياز به تكرار نيست. 

ز: نيك وكاران (ابراره محسنين) 


«ابرار؛ و«محسنين» نيز دو عنوان از عناوينى مى باشند كه به واسطه آنها كروهى از انسانهاى صالح و با ايمان توصيف شده اند 
واكر جه نمى توان اين كروه را نيز در عرض كروهها واصناف ياد شده قرار داد »زيرا آنان نيز درجات ومراتبى دارند كه در 
برخى از آن مراتب در عداد و شمار مقربان و در برخى از مراتب در زمره اصحاب اليمين خواهند بود ولى از آنجا كه در قرآن 
دو عنوان ياد شده به طور جداكانه مورد توجه قرار داده شده اندء ما نيز به طور فشرده آيات مربوط به آنان را يادآور مى 
شويم: 

قرآن كريم از محسنان به عظمت ياد كرده و در آيات بسيارى مى فرمايد: 


ص 


نون لفوت اكيوب الال 


إ 


«خداوند نيك وكاران را دوست دارد). 


ص : اام8 


-[1]بقرورقة 188 6ل و آباث :سيار ديكر 


در جاى ديكر مى فرمايد: 

(...إنَّ رَحْمَه الله قَرِيبٌ مِنّ الْمَحْسِنينَ) 1١.‏ 

«رحمت الهى به نيك وكاران نزديكك است). 

وبه ييامبر مى فرمايد: تا آنان را به لطف و ياداش خداوندى بشارت دهد: 
ور الفقيدين) 11 

وياداور مى شود كه بيوسته عنايت و لطف الهى با آنها است: 

(...إنَّ الله لَمعَ الْمْسِنِينَ) .80 

و به آنان اطمينان مى دهد كه نتيجه اعمال خود را به طور قطع خواهند يافت: 
(...إنَّ الله لا يُضيعٌ أَجْرَ الْمَحْسِنِينَ) .(ع) 

و برغى از ضفات آنان زا دز ديا ببان كرده مى فرمايد: 

(كانُوا قَليلاً مِنّ َل ما يَمْجَعُو ل باصا هُمْ يَسْتَعْفْرُونَ* وَفى أمْوالِهم م لِلسَائِلٍ وَالْمَخوُوم) 1 


وسائلان حق وبهره اى بودا). 


و سرانجام ياداش اخروى آنان اين است كه در سايه هاى دل انككيز درختان بهشتى متنعم و در كنار جشمه هاى زلال وبا صفاى 


آن مسرور و شادمانء» واز 


ص : /56 





تمام ميوه هاى مورد يسند خود برخوردارند» وفرشتككان رحمت به آنان مى كويند همه اين نعمت ها بر شما كوارا باشد اين 


ياداش اعمال صالح شما در دنيا است جنان كه مى فرمايد: 
(إنَّ الْمَتّقِينَ فى ظلال وَعُيُون*وَقواكة مِمًا يَشْتَهُونَ* كلوا وَاشْرَبُوا َنيئاً بما كنْتمْ تَعْمَلونَ* إِنَا كذلك نَجْرى الْمُحْسِنينَ) 2١١.‏ 


قرآن ازهابرار» نيز ستايش و تمجيد فراوان نموده است و آنكاه كه از متفكران عابد سخن مى كويد يادآور مى شود كه آنان 


دست دعا به د ركاه بلند كرده وازا خواهند تا آنها را همنش.“«ابرار) قرار دهد جنان كه مي فر مابد: 
به در كاه ربوبى د واراومى حو را همنسين«ابرار) فرار 7 م كرما 


(إنَّ فى لق السّماواتٍ وَالأرْض وَاخْتِلانٍ الليلوالنّهِارٍ لآيات لأ-ولى الألباب الْذينَ كرون اللَهَ قباماً وَقعُوداً وَعَلى جُُوبِهمْ 
وتتفكدوة فى خاق القساواك والأاضن وتنا ها خلقت هذا باطاك شعداتك فثنا عذات الثار:. وكنا فاخو نا ذثوتنا وكفة هنا 


سَيئاتّنا وَنوَفَنا مع الأثرار) )0 


ادر آفرينقن آسماتها و زميق.و د كركوتى شب و ووز ثشائه هابى از قدرت وكمال مطاق ععداوند براي خخردمتدان است» آنان 
كه ايستاده ونشسته وخوابيده(در همه حال) به ياد خدا مى باشند ودر آفريدنش آسمانها و زمين مى انديشند(و به هدفدارى 
آفرينش اذعان كرده مى كويند) يروردكارا! تواين جهان را باطل و بى هدف نيافريده اى... يرورد كارا! كناهان ما را ببخشاى 


وبدى هاى ما را بيوشان وما رابا ابرار محشور نما). 


ص : 8094 


1-[1]أمرسلات باع 
؟-[1] آل عمران/191 *19. 


قرآن كريم«ابرار» را نيز در دو مرحله توصيف كرده است: 

.١‏ در دنيا. 

؟. در آخرت. 

صفات ابرار در دنيا 

.١‏ هركاه براى خدا عهد و نذرى را عهده دار شوند به عهد و نذر خود وفا مى كنند: 
(يُوفُونَ بالَذّرِ) . 

ان وسفة اذ شول وهر ان قباعف ها رفت و اتكرافنن. 

(وَيَخَاقُونَ يَؤماً كانّ سَرْةُ مُشتَطيراً) (إنَا نَخافٌ مِنْ رَبنا يَؤماً عَبُوساً قمطريراً). 

". براى رضاى خدا به يتيمان و مستمندان اطعام و انفاق مى كنند. 


ٍ 


(وَيُطْعِمُونَ الطّعامَ عَلى حَبْهِ مشكيناً وتتيماً وأسيراً) . 

عدو كارهاض خود مو رضاى خالق انكيزه اى تديكر تدارتد: 

(إنْما تُطصمكع لِوَجه الله لا ثريدٌ كم جزاء ولا شُكورً) 01١.‏ 

آتحه را دوست وارتك در راة عدا انفاق مى كنند. 

(لَنْ تَنالُوا الب حّى تُنفِقُوا مِمَا تُحِبُونَ...) 9١.‏ 

*. تقوا رذن همه كارها وبع .دن ووو در متازل دبكران تيز رعايت 


886٠: ص‎ 


.٠١_ال/رهد]١[-١‎ 


؟-[5؟] آل عمران/47. 


(لمرؤلكة الوفع لقي واندا وكيا إتوابهانة) بنك 


قرآن در يكك آيه به كونه اى جالب و جامع:برًا و نيكى را تعريف كرده و در آن همه صفات و نشانه هاى ياد شده براى«ابرار) 
بيان كرديده است جنان كه مى فرمايد: 


«اركان و يايه هاى بِرّ) و نيكى در اين آيه عبارتند از: 

١‏ ايان به ذا فرشتكان» ببامبران الهىء كتنب آسهاتق :و قيامت. 

(..مَنْ آمَنَ بالل اليم الآخر وَالملائكه وَالْكتاب وَالنينَ). 

". انفاق مال در راه خداء به خويشاوندان» يتيمان» تهيدستان» در راه ماند كان» سؤال كنند كان نيازمند» و رهايى اسيران. 
(وَانَى المال عَلى حُبهِ ذّوى الْقَربى وَاليتامى وَالّمساكينَ وَابَالَبيل وَالسَائِلِينَ وَفِبالرٌّقاب...) . 

*. برايا داشتن عاو لوأف الصّلاة) . 

ع برداتضيق وكات: (واتى الزكاة) . 

وووقاى ب غيين خر اهارا أنساقها و كراد عد ازقد و ):(والفتوفون بعَهْدِهِمْ إذا عامَدٌوا) . 

#. صبر ومقاومت در برابر شدايد و ناملايمات در راه انجام وظيفه: 


(وَالصَابرِينَ فى البأساءِ وَالضّرَاءِ وَحينَ اليَأس...) .(21 


صفات ابرار در قيامت 


اكنون كه با نظر قرآن درباره صفات و نشانه هاى«ابرار» در دنيا آشنا شديمء به مطالعه صفات و نشانه هاى آنان در قيامت مى 


يردازيم: 

١.ازهول‏ وهراس قيامت در امان خواهند بود. 
(فوَقِهُمُ اللَهُ شَّرَ ذلك اليوم...) 41 

؟. جايكاه(يا نامه عمل آنان) درهعليين» است: 

(...إنّ كتات الأثرار لَفَى عَلْيينَ) 271١.‏ 

*. در بهشت بر تختهايى نشسته وا نعمت هاى الهى را نظاره مى كنند: 
(ِنَ الأواز لتى لعن * عَلَى الأرايكك يَنْطدُون) .ا 
#فقاط وفاساتى دوءرخيا زان سابان اسع 
(َغرِفُ فى وجوحِهمْ نَضْرَة النّعيم) اا 

ه. شرابهاى ناب و خوش بو مى نوشند: 

(يُسْقَونَ مِنْ رَحيق مَحْيُوم* عدا مشكه.. بها 

(ِنَ الأزرات مفرتوق وق كأس كاة متاختها كافرر)) 21 
(وتشقوة فيها كأسا كان مراخيا وتيك :3 
(..وَسَقَاهُمْ رَبُهُمْ شَراباً طهُوراً). (4) 


عن 720 


.١١/رهد‎ ]1١[ 
مطففين/18.‎ ]"[ 
.78 مطففين/77‎ ]"[ -* 
[ع؟] مطففين/55.‎ 

[0] مطففين/70 18. 





ع-[28] دهر/ه. 
/ا- [/ا] دهر//7؛١.‏ 


.؟١/رهد‎ ]8[- 


*. درختان بهشتى بر بالاى سر آنان سايه افكنده. نه از كرما رنج مى برند و نه از سرما: 
شيامنيا لا َمهَريراً* وَ داتيه عَلَيِهِمْ ظِلالها...).(1) 

. هر ميوه اى كه بخواهند بدون تحمل هيج رنج و زحمتى براى آنان فراهم و آماده است: 
نو ذَللك قطوفها تذنية :83 


لمخدمتكرزارانئ زيبا زوف وبا اتذام نس لطيق و .دورخشان بر كرد آثان ى جرخيل وجامهاى نقره از شراب كوارا به آثآن م 


(وَيَطوف عَلَيِهِمْ ولّدانٌ مُحَلَدُونَ* إذا رَأَبتَهُمْ خينققة واوا تور 1 


فضه وَأ 


(وَبَطافٌ عَلَتهِمْ بائِه مِنْ فِضَّه وَأكواب كانت قواريرً* قَوارير مِنْ فِضّه قَدّرُوها تَقُدِيراً) .(6) 
4. جامه هايى از حرير بر بالاى آنان است (بر تن يوشيده اند). 

(عالَيَهُمْ قات تدس خط وا :)1ه 

.٠‏ زيورهايى از نقره بر دست دارند: 

واوا أَساوِرَيِنْ فضّه...) .(2) 


.١‏ به آنان كفته مى شود اين ياداش كارهاى نيكك شما در دنيا است» و 


ص : 887 





كرامت نموده است و در حقيقت اين جمله خود از جنان ارزش معنوى و لذت روحانى برخوردار استء كه از همه آن نعمت 


هاى حسى فراتر و برتر است جنان كه مى فرمايد: 
(إِنَّ هذا كانّ لَكُمْ جزاءٌ وَكانّ سَعْيَكُمْ مشْكوراً) ١1١.‏ 


ومااين بخش (سعادتمندان در قيامت) را در همين جا يايان مى دهيم. وحالات شقاوتمندان در قيامت و عناوين مختلفى را كه 


قرآن در مورد آنان بكار برده است مورد بررسى قرار مى دهيم. 


ص : 886 


.؟؟/رهد]١[-١‎ 


٠٠‏ شقاوتمندان در قيامت 

آيات موضوع 

)١؟8/ءاسن( إن الْمُنافِقِينَ فى الدَّرْك الأسفَلٍ مِنَّ النَار...)‎ ١ 

وَيَوْمَ نوم السَاعَهُ يُتِلِسُ الْمُجْرِمُونَ) (روم/1؟) 

...ما لِلظَالِمِينَ مِنْ حميم وَلا شَفيع يُطاح) . (غافر/18) 

#(وأضيدات الال ما أضيداث الشحال) (زاقعه/ةع) 

هاما إِنْ كان عن الفكدي الشالي ف تل مِنْ حميم* وَتَضْلِيَهُ جحيم). (واقعه/97 95) 
*....وْجوةٌ يَومئذ عَلَيها عَبرَة* تَرْهَفُها قترَة* أُولئِك هُمْ الْكفَرَه لْمَجَرَه) . (عبس/50 67) 
إن الِّينَ كمَُوا مِنْ أَهْلٍ الْكتاب وَالْمَمْر كين فى نار جَهَنّم خالِدينَ فيها أُولئِكٌ هُعْ شَوٌ لْيريِه) . (يتندبع) 
ترجمه آيات 

١آرىء‏ منافقان در فروترين درجات دوزخندء و هركز براى آنان ياورى 


ص :886 


نخواهى يافت). 

".٠و‏ روزى كه قيامت بريا شود مجرمان لومي فى 35 11): 

# براق ستمكران ثه بار ات ونه شفامسكرئ كد موود اطافة باشنة: 

ع.«و ياران جبء كدامند ياران جب). 

0 اما اكر از دروغزنان كمراه است. يس با آبى جوشان يذيرايى خواهند شداو(فرجامش) در افتادن به جهنم است). 
#او هن آن رون جهره هابى استث كه بر آنها غبار نقسته. و آنها واتاريكى بوشائده انت. آثآن هكان كافران يدكارئدة: 


/.«كسانى از اهل كتاب كه كفر ورزيده اند» و (نيز) مشركان در اتش دوزخند» ودر آن همواره مى مانندء اينانند كه بدترين 


آفريد كانند). 
اشاره 


در مورد شقاوتمندان وحالاءت آنان در قيامت نيز در قرآن كريم عنوانهاى مختلفى بكار رفته است كه در اين فصل به نقل و 


بررسى آيات مربوط به آن مى يردازيم: 

الف: اصحاب شمال 

همان كونه كه قبلا يادآور شديم در سوره واقعه انسانها در قيامت به سه كروه تقسيم كرديده اند: 
.١‏ (الشابقُون) . 

؟. (أصحاب اليمين) . 

(اصحات الشمال), 

ودر فصل قبل آيات مربوط به دو كروه نخست را ياد آور شديم و آن دو 


ص :888 


كروه هر دو از سعادتمندان و اهل بهشت مى باشند» ولى كروه سوم يعنى اصحاب شمال از انسانهاى شقاوتمند و بد فرجام و 


اهل دوزخند جنان كه مى فرمايد: 

(وأطحات الغمالبنا اجات الشبال) :213 

«واصحاب شمال جه بد فرجامند اصحاب شمال). 

آنكاه وضعيت دنيوى و اخروى آنان را توصيف مى ثمايد. 

ما نخست آيات مربوط به وضع دنيوى اصحاب شمال و سيس آيات مربوط به وضع اخروى آنان را ياد آور خواهيم شد. 
أوصاف دنيوى اصحاب شمال 

درباره وضع دنيوى آنان مى فرمايد: 


(إنَهُمْ كانُوا قَبِلَ ذلك مُتْرَفينَ* وَكانُوا يْصِدوُونَ عَلَى الْحِنْثِ الْعظيم#وَكانُوا يَعَولونَ إذا متنا وَ كنا ثُراباً وَعظاماً َإنا لَمتِعُونُونَ* أو 
آباءنا الأولونَ).(7) 


«آنان قبل از وقوع رستاخيز رفاه طلب بودند و از انجام فرامين الهى امتناع مى كردند, بر ييمان شكنى بزركك اصرار 


ميورزيدند(ييمان بندكى با خدا) و 

مى كفتند آيا ما و يدرانمان يس از آن كه به خاكك و استخوان مبدّل شديم, برانكيخته مى شويم؟. 
ودر آيات ديككر نيز برخى از خصوصيات روحى و عملى آنان را بيان نموده است جنان كه مى فرمايد: 
(إنَه كان لا يُوْمِنٌ بالله الْعظيم #وّلا 9 عَلى 


ص : الع 


.؟١/هعقاو‎ ]١[-١ 


؟-[7] واقعه/هع م6. 


طعام الْمِشكِين).(1) 


«او (كسى كه نامه عملش به دست جب او داده مى شود و از اصحاب شمال است) به خداى بزركك ايمان نداشتء و به اطعام 


مساكين تشويق نمى كرد(نسبت به وضع نككران كننده بينوايان بى تفاوت بود)». 


ظاهراً مقصود از«اتراف» در آيات كذشته. وبى توجهى نسبت به مساكين در اين آيه يكك جيز است» زيرا«اتراف» تمايل شديد 
و دلبستكى بسيار به مال و ديكر تمتعات دنيوى است و يكك جنين روحبه باعث مى شود كه انسان فقط به خود بينديشد و 


نسبت به شرايط نامساعد زندكى ديكران بى توجه و بى تفاوت باشد. 

تابرايق نزي كى اضحات شمال دن دنا عباوت است اذ 

.١‏ زير يا كذاشتن ميثاقهاى الهى. 

3. لكي بى اندازه به دنيا و تمتعات دنيوى. 

*. بى توجهى نسبت به سرنوشت ديككران و بى تفاوتى نسبت به مساكين وبيجا ركان. 
ع. انكار معاد و عالم قيامت. 

وضعيت اخروى اصحاب شمال 

اوصاف اخروى آنان به شرح ذيل است: 


.١‏ آنكّاه كه نامه عمل خود را مى نكرند؛ آرزو مى كنند كه اى كاش هركز آن را به او نمى دادند واز حساب اعمال خود 


مطلع نمى كرد يدند. 


ص :/88 


]1[-١‏ حاقه 8# عم 


(وَأْمَا مَنْ أوتى كتابَة شْمالِهِ فََقَول يا لَيتَنِى لّمْ أوت كتابية* وَلَمْ أذر ما جسابية) )١(.‏ 


3 اآرزوهى كلد كه اى كاش يس أن فركك يه كلن تابوة شذه بود و .ذيكر بارة ؤثده تمى شد: 
(يا لَّينَها كانت القاضيّة) .(؟) 


*. براى او كاملا روشن مى شود كه مال و ثروت او به حالش سودى ندارد و قدرت و توانايى او به كلى درهم شكسته و ناتوان 


"كرؤيلة اميك 

(ما أَغنى عَنّى مالية» هَلَك عَنى سُلْطائيَة) .() 

*. او را در غل و زنجير كرده و وارد دوزخ مى كنند: 

(حُذوة قثلرة» © السيع صلرة» فى ليله كذغها شتفرة وراعاً ماملكرة) ,(88 

ه. بادى كرم و سوزان (يا آتشى سوزان) بر آنان مستولى خواهد بود.6. در آبى سوزان و جوشان قرار خواهند كرفت. 
(فى سَمُومِ وَحَميم) .(2) 

/. دودى غليظ وسياه كه نه خنكك كننده است و نه مايه آسايش و 


ص :غ88 


.18 ١6/هقاح‎ |] ١ 


]| حاقه/7؟. 


ع] حاقه/:* 807 





١ 
١ 
.594 حاقه/78‎ ]* 
ا‎ 
١ 


0] واقعه/7؟؟. 


آرامشء بر آنان سايه مى افكند: 

(وَ ظِلَّ مِنْ يَحْمُوم* لا بارد ولا كريم) له 

از درخت زقوم و آب جوشان دوزخ مى خورند و مى نوشند: 

«انكاه شمااى كمراهان و اى تكذيب كنند كان آيات وحقايق الهى از درخت زقوم() خواهيد خورد و شكمتان از آن ير 
خواهد شد آنككاه از حميم دوزخ خواهيد نوشيدا. 

اصناف ومراتب اصحاب شمال 

اشاره 

ظاهر آياث سوره :واقعه ايخ استث كه الساتهاى سعادقبتد دوضنف ود وكروهتد:(سابقون: اضحاب يمين ) و اتسانهاق شقاوتمئد 


يكك كروهند(أصحاب شمال) و همان كونه كه ملاحظه كرديد. اوصاف و ويزكى هايى كه براى آنان در دنيا بيان شده است» 


شامل همه افرادى كه مستوجب دوزخ خواهند بود نمى باشد» زيرا اوصاف ياد شده تنها كافران» 
ص : ١لا‏ 


]1[-١‏ واقعه /59 ع6. 

.06 واقعه/1ه‎ ]1[-١ 

*- [] اين درخت را قرآن كريم در جاى ديكر جنين توصيف كرده است:(إنّها َي تَخْرْج فى أَصْل الْجحيم * طَلعُها كانه 
و الشَّياطينِ) (صافات/8_ 68): درختى است كه از قعر دوزخ بيرون مى آيد وميوه هايش مانند سرهاى شياطين است. در 
اين كه مقصود از شياطين جيست اقوالى كفته شده است كه مناسب ترين آنها اين است كه جون شيطان در اذهان مردم هيئتى 
زشت وناخوشايند دارد» در حقيقت مقصود از تشبيه بيان ناخوشايندى وبدى ميوه زقوم است و در اين صورت تشبيه به يكك 


مش ركان ومُترفان آنان را شامل مى شود ولى مسلمانانى كه مرتكب كناهان كبيره شده اند وبدون توبه از دنيا رفته و مشمول 


شفاعت و مانند آن هم نككرديده اند نمى باشد. 


و به عبارت ديككر دوزخيان تنها كافران ومشركان نيستند» بلكه به حكم صريح آيات قرآن و روايات برخى از مؤمنان كنهكار 


نيز وارد دوزخ خواهند شد هر جند مُحَلد در آن نخواهند بود.(1) 


اكنون اين سؤال مطرح مى شود كه با توجه به اين كه ظاهر آيات سوره واقعه اين است كه همه دوزخيان در زمره اصحاب 
شمالده حكوته فى كران أن دسغة اق دوزخيان را كد كاف ششر كفو متافق قودهو ال مترقان تيز بشمان تمن ووقد را درازهرة 
اصحاب شمال جاى داد؟ (البته با توجه به وي كيهايى كه قرآن از آنها ياد كرده). 


ياسخ اين است كه اصحاب شمال همه دوزخيان را شامل است و اوصاف وويز كيهايى كه در آيات ياد شده براى آنان بيان 
كرديدة است مربوط به غالب آثان استث يعنى غالب دوز خخيان زا كروههاىئ كافر» مشركده هافق ومترف تشكيل مى دهندة واز 
نظر كيفيت عذابء نيز آنان وضع بدترى دارند» زيرا همان كونه كه بهشت داراى مراتبى استء دوزخ نيز مراتبى دارد و 


دوزخيان درجات متفاوتى خواهند داشت قرآن در اين باره مى فرمايد: 
(هُمْ جات عنن الس )1 
ص : الا 


١-[١]از‏ جمله كسانى كه وعيد دوزخ داده شله اند» افرادى هستند كه مؤمن بى كناه را به قتل برسانند(نساء/7)97 از ميدان 
جهاد فرار كنند(انفال/5١):‏ طلا و نقره را به كنز بكشند(توبه/8") و.... 


؟-[؟] آل عمران/*18. 


«آنان (بهشتيان و دوزخيان) به حكم يروردكار درجات كوناكونى دارند). 

بنابراين ويزكى هاى ياد شده براى«اصحاب شمال» بيانكر سه مطلب است: 

تقداك و كف نورخا كه غانا ال كات اك كه داراى حيفاك باد شعن القند 

؟. كيفيت و مراتب عذابء كه آنان عذاب شديدترى خواهند داشت جنان كه درباره منافقين مى فرمايد: 
(إنَّ الْمَنَافِقِينَ فى الدَّرَْكِ الأسفَلٍ مِنّ الثار...) 21١.‏ 

«منافقان در يايين ترين درجه دوزخ خواهند بود). 

ودر مورد كافران مى فرمايد: 


00 74 


(..وَيَوْمَ الْقِيامَهِ يُرَدُونَ إلى أَشَّدَّ الْعذاب...) .(؟) 
«روز قيامت به سوى شديدترين عذاب باز كردانده مى شوند). 


#ا ريتك وعلرة آثآن در عذاب:. 


خصوصيات ياد شده موجب شده است كه قرآن كريم در توصيف«اصحاب شمال» تنها ويكى هاى كفر وشرك واستكبار و 


اتراف را بيان نمايد. 
واينكك يس از بررسى عنوان كلى«اصحاب شمال» به بررسى عناوين ديكرى كه از مصاد يق «اصحاب شمالنك) مى يردازيم: 
الف: ظالمان وستمكران 


بحث كامل درباره ظالمان در قرآن و بررسى اوصاف وحالات دنيوى و اخروى آنان خود به رساله جداكانه اى نياز دارد اينكك 


به طور فشرده حالاات 


ص : "لا 


ت[ 1 انساء مقع 


١-[؟]‏ بقره/8. 


اخروى آنان را يادآور مى شويم: 

.١‏ كسى از آنان حمايت و شفاعت نخواهد كرد. 
زاوم الظالفية بق اتنينار 31 

(...ما لِلظالِمِينَ مِنْ حميم وَلا شَّفيع يُطاٌ) .(5) 

". عذابى دردناك خواهند داشت. 


أ 


نو اغقذنا للظالية غذايا اليما 25 


". عاقبت و جايكاهى بد دارند. 

وض مَتْوَى الظَالِمِينَ) .() 

(..وَلَهُمْ سُوءٌ الدار) .(8) 

ا وحمت الهى مأوس شتواهدن شد 

(...فأَذنَ مُوَذْنَُ بَيَهمْ أن لَعْنَه الله عَلَى الطَالِمِينَ) .() 
د. اتش دوزخ از هر طرف آنان را احاطه خواهد كرد. 


- 
0 أ 


...إن غكذنا للا لميق قار أخاط بهم شرادقها...) .201/0 

.از شدث حسرت و اندوه دست غود را به.دتدان مى كريد 
نوي بعص الطاله على يدهي )4 

#خدرخوافى انان فاده اسك 

(فْيوْمئِذ لا يَنْقَعَ الّذينَ ظَلْمُوا مَعْذْرَتهُ ولا هُعْ يُسْتَغتبوت) .(9) 
ص : "لا 


]١[-١‏ به آيات 1"/مائده] ا؟/فاطر ‏ /اشورى. رجوع شود. 
؟- [؟] غافر/1. 


ابر 
5 


َه 





ا 
ا 
]اغا 
[2] اعراف/6. 
ا 
ا 


فرقان//9" و ابراهيم/١1؟.‏ 
يوان /381 
فر/07. 


[8ا فرقان//77. 


94 روم //ا6 و مؤمن/67. 


4 به آنان كفته مى شود جزاى اعمال خود را بجشيد. 


اين سخن در واقع نوعى عذاب روكى اسث همان كوثه كه وقتى مه بهشتبان كفته فى شود ثواب وياداشهاى الهى» نتايج اعمال 


است كه در دنيا انجام داده ايد» خود نوعى ياداش معنوى و روحانى است. 

(ثم قِبلَللِّينَ ظَلَمُواذُوقُوا عَذابَ الْحُلْدِ هَل تُخِرّونَ إلا بما كثم تَكيدبُونَ) (01 

ة. از شدت هول و هراس قيامت قدرت ير سخن كفتن تدارئد. 

(..وَقَمَ الْقَولَ عَلَيهُمْ بما ظَلّمُوا فَهُعْ لا يَنْطِقُونَ) 9١.‏ 

.٠‏ ستمككران و همفكران ومعبودانشان روانه دوزخ خواهد شد. 

3 خْمُّدوا الذِينَ ظَلْمُوا وََرُواجَهُمْ وما كانُوا تبون #*مِنْ دُونٍ الله فَاهْدُوهُمْ إلى صراطالْججحيم). 080 

ب: كافران و مشركان 

داقر ذا كريم كافراق و مشر كا را تلد عر دوخ و ازيتاترين اثبيائها محرقى كرده ايك عاق كد بنى قرمايدة 
(إنَّ الّذِينَ كَمَرُوا م ِنْ أَهْلٍ الكتاب وَالْمَمْركينَ فى نار جهنم خالِدينَ فيها أُولِيِك مع د شَرٌ الْبِيه) .(6) 


«آن كروه از اهل كتاب كه به توحيد و نبوت ييامبر اسلام كفر ورزيدند ونيز كسانى كه به خدا شرك ورزيدند مخلد در 


دوزخ خواهند بود و آنان بدترين مخلوقات 


ص : علا 


11-1 ]يونس اق 


أ] 
١-[1؟]‏ نمل/8. 
[] ضافات اا 8 
[؟] 





ع- [ع] ينه /5. 


مى باشند). 


". كافران در قيامت كر و كور و لال محشور مى شوند و يبوسته بر عذاب آنان افزوده مى شود: 


واع موه 


د #تعشوقة توغ القاتا علق وخرههة غنا ودكماً وظرها ما تأويقة جوت كلما حَيث 3نامع سعيراء * ذلك جَرَاومٌ هُمْ بِأنّهُمْ كَفَرُوا 
بآياتنا...) :10 


«كمراهان را در قيامت بر صورتهايشان به صحنه محشر مى كشانيم آنان كور و كنكك وكر خواهند بود). 
جايكاهشان دوزخ است, هركاه تش دوزخ آرام شود آن را شعلهور مى سازيم اين كيفر كفر آنان نسبت به آيات ما است. 
#اغريااو اتجردان عداقد رن دسيةدو كرقق انا الكتد ومن قو 
(..وَجَعَلْنَا الاغلالَ فى أغناقٍ الّذِينَ كفَرُوا...) .270 
«غل وزنجير را بر كردنهاى كافران مى افكنيم). 
(إنَا جَعَلّنا فى أَعَناقِهم أغلالا فَهِى إِلَى الأذقان فَهُمْ مُفْمَحُونَ) .00 
«زنجيرها را بر كردن كافران افكنديمء آن زنجيرها فاصله ميان سينه وجانه آنها را ير كرده و در نتيجه سرهاى آنان به طرف بالا 
خواهد بود). 
عْتَدْنا للكافرينَ سَلاسِل وَأغلالاً وَسَعيراً).() 
«ما براى كافران غلها و زنجيرها و دوزخ را مهيا نموده ايم). 
ص : ذلا 
]١[-١‏ اسراء//1ة 48. 
7-[؟] سنأام 
9 [ "| يس //. 
ا 





ع- [ع] انسان/6. 


؟. لباس هايى از تش بر بدن آنان يوشانيده مى شود: 

( ليق كنَووا فطعَت لَهُعْ فيا تين نان:) :33 

د. روز قيامت براى كافران بسيار سخت وناكوار است: 
تيإوؤكاق يزما على الكافرية عسر) 21 

(فَذلِك يَؤْميذ يَوْمٌ سيرٌ» عَلّى الكافِرينَ غير يسير) .80 

#. عذاب آنان خوار كننده و شديد است. 

نيوأ ذا للكافرية عذاباً تبي فا 

(لّذِينَ كَفَرُوا لَّهُعْ عَذابٌ شَديدٌ...) .(ه) 

(.وَالّدِينَ كَفَرُوا بآبات رَبهْ لَهُعْ تذابٌ من رجز أليغ) .(2) 
ج: تكذيب كنندكان حقايق دينى 


از جمله كروههاى شقاوتمند در قيامت تكذيب كنند كان حقايق دينى هستند كه قرآن آنان را با عنوان«مُكذبين) معرفى نموده 
استء.بديهى است كه مصلداق بارز اين عنوان همان كافران ومشركانند جنان كه در سوره واقعه به عنوان اصحاب شمال معرفى 


شده اند و يس از ذكر مقربان و اصحاب يمين مى فرمايد: 
(وَأمّا إن كان مِنَ الْمُكذْبِينَ الصَالَينَ* نل مِنْ حميم* وَتَضْلِيَةُ جحيم) .(/01 


ص : ئلا 





«اكر كسى از تكذيب كنندكان(سخن بيامبران) و كمراهان باشدء به دوزخ افكنده مى شود و بر حميم جهنم واردمى كرددا. 
و در جاى ديكر از آنان به عنوان تكذيب كنندكان روز قيامت ياد كرده مى فرمايد: 

ودر آيه ديكر آنان را به عنوان كسانى كه در كمراهى و ضلالت فرو رفته و حقيقت را به بازى كرفته اند معرفى نموده است. 
(قوَيْلُ يَوْمَيِذ للْمَكذَبينَ* الَّدينَ هُمْ فى وض بَلْعْبُونَ) .(0) 


«واى بر تكذيب كنندكان (سخن بيامبران) در قيامت» آنان كه در باطل فرو رفته و خود را سركرم نموده اند(با آيات الهى به 


شوعن :و استهوا عن تكرئدل): 


موه صووتة تكبا شعي بسيار ناكوارى خواهند داشت و قرآن سرانجام سخت و ناكوار آنان رادر آيات متعددى با 


كلمه«ويل» خبر داده است اين كلمه در سوره مرسلات ده مرتبه تكرار شده است و در سوره هاى مطففين و طور نيز آمده 


است. 

علاوة براي نه يري ان كبفرهاق آثاث ثيز اشاره شده اسث. 

.١‏ به آنان اجازه سخن كفتن و عذرخواهى داده نمى شود. 

(هذا يوْمْ له يَنْطقُونَ#ولا يدن هم فيَعْتَذْرُونَ) اع 

«روز قيامت روزى است كه تكذيب كنندكان سخن نمى كويند و به آنان اذن عذرخواهى داده نمى شودا. 
ص : الا 

.١١1١/نيففطم‎ ]١[-١ 


كن 1 ذلا 
+" لمرساكت رو ع 


؟. به آنان كفته مى شود به دوزخ كه آن را انكار مى كرديدء روانه شويد: 

(اْطلِقُوا إلى ما كنم به تُكَذّبُونَ) 1١.‏ 

. در يوششى از دود كه سايه ندارد واز حرارت آتش دوزخ آنان را حفط نخواهد كرد جاى داده مى شوند: 
(إنْطَلِقُوا إلى ظِلَّ ذى ثلاث شب لا طَليل ولا يُغْنى مِنَ اللََّب).() 

. شراره هاى تش برافراشته جون قصر ومانند شتران زردفام است. 

(إنّها توم بِقَرّر كَالْقَضر* كَأنّهُ جَمالتٌ صُفْرٌ) .00 

ه. شكمهايشان از ميوه زقوم و آب جوشان دوزخ بر مى شود. 

د. فاجران و مجرمان 

«فاجران » و«مجرماق» دو عنوان ديكر از عناوين مربوط به شقاوتمندان در قيامت است. 
قرآن در توصيف وضع اخروى آنان مى فرمايد: 

.١‏ مجرمان روز قيامت از رحمت الهى مأيوس مى كردند: 

(وَيَْمَ تَقُومُ الشاعَة بيلس الْمُجْرِمُونَ) .(ه) 


ص : الا 


١‏ مرسللات/19. 


"1 7١/تاللسرم‎ 0 


؟] واقعه/01 6ه. 





ا 
ا 
| اعرساحت م ار 
ا 
ا 


زه روم/١١.‏ 


2 1 3 05 . 
". با جهره هايى كرفته و غم زده وارد محشر مى شوند: 
(...وْجوةٌ يَومَئذ عَلَيِها عَبرَهُ* تَؤْهَقها قَترَ* أوليك هُمْ الكفَرَهُ الْفَجَرَهُ) 21١.‏ 


«دراين روز جهره هايى وارد محشر مى شوند كه غبار غم و اندوه آنها را فرا كرفته واز فرط غم و اندوه و وحشت و ترس 
صورتهايشان سياه كرديده و آنان كسانى هستند كه در عقيده كافر و در عمل فاجر و تبهكار بوده اند). 


را شاف هال داقن واو معط ع شوند كه كايا" شولختدد من قو 
(يَعْرَف الْمَجْرمُونَ يسيماهُة...) .(05 
0.. نَحْسْرٌ المُخرمينٌ يَوْمَئِذ زرقا) .10 


*. از ديدن نامه اعمال خود به شدت متأثر مى كردند و فرياد برآورده مى كويند: اين جه كتابى است كه هر كناه كوجكك و 


ري رافر وكذار نكرده است: 


عه 
سام ١‏ 
م60 
3 
)0 
أوا 
ج60 


(وَوْضِعَْ الكتابٌ قَتَرَى الْمُجْرِمِينَ مُشْفِقِينَ مِتما فيه وَيَقُولُونَ يا وَبكتَنا ما لهذا الكتاب لا يُعْادِرُ صَغيرَ 
ه. با خوارى و سرافكند كى در ييشكاه خدا حاضر مى شوند: 

(وَلوْ تَرَى إِذِ المُجْرِمُونَ ناكسوا رُوسِهِمْ عِنْدَ رَبّهِمْ...) .(ه) 

8. بر صورتهايشان به سوى دوزخ كشانده مى شوند: 

(يَوْمَ يُسْحَبُونَ فى النَارِ عَلى وجُوهِهم...) 12 

ص :4لا 

١]عبس/0؟_‏ 85. 
9 الرمو ا 
*] طه/7١٠١.‏ 
ع] كهنف/9؟. 

ا 
ا 


له سجده/7١.‏ 





9] قمر/8؟. 


. وضع مجرمان به قدرى نككران كننده است كه حاضرند براى نجات خود از نزديكك ترين بستكان خود هم بككذرند. 
ته وَأ 


سود الْمُجْرِمٌ لو يَفْتَدى مِنْ عَذاب يَوْمَئدَ ببنيه: « وَصاحيته حته خيهغ 4 وَفصياته التى تؤويه: # وَمَنْ فى الأذض بجميعاً م يُنْجِيه).(1 


«فرد كنهكار(مجرم) دوست دارد كه براى نجات از عذاب قيامتء فرزندان» همسرء و برادر و خويشاوندان نزديكك و همه 


انسانها را فديه بدهد). 

بر دستها وكردتهايشان غل زتجير.مى افكتند: 
55 الْمُجرمِينَ دك نون فى الأضفاة) 19 

«در اين روز (قيامت) مجرمين را مى بينى كه دستها وكردنهايشان را در زنجير نهاده اند). 
4. لباسهايى از مس كداخته بر اندام آنان مى يوشانند. 
.٠‏ آتش دوزخ صورتهاى آنان را فرا مى كيرد. 
(سَراببلَهُمْ مِنْ قطران وَتَغْشَى وُجُوهَهُمْ الثار) .(*) 

.١‏ مجرمان را در مكانى از دوزخ به نام سقر مى افكنند. 
(ماملككة فى مقن لل 

(.يذوقوا تق شع )0ه 

7. مُخْلّد در دوزخ خواهند بود: 

(إنَّ الْمُجْرِمِينَ فى عَذاب جَهَنّمَ خالِدُونَ) .(2) 

8/٠١ : ص‎ 


.15 ١١/جراعم‎ ]١[-١ 
ابراهيم/69.‎ ]1[-١ 
.20/ ابراهيم‎ ]*[ -* 
داع ]عد‎ 

ا 

ا 


ه- [ه] قمر/8؟. 





عدإع] غرف 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


